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 מסכת יום טוב

 פ״א
ר ז ע י , ל ם ר ש ו מ ר מ ם א י ר ח ב א ו ם ט ו י ה ב ד ל ו נ ה ש צ י  1—2. ב
. וכ״ה להלן עדיות פ״ב ה״ב. וכן בבבלי ד׳ א׳ ובירושלמי פ״א ה מ א א ו י ל ה כ א י  ת
 ה״א, ם, ע״א, אלא שלא הביאו את הפתיחה ״ביצה שנולדה ביום טוב״. ואפשר שיש
 לפנינו בתוספתא פיםקא קטועה ממשנתנו רפ״א: ביצה שנולדה ביום טוב נבית שמאי אומרים
 תאכל, ובית הלל אומרים לא תאכל]. אחרים אמרו וכר. וכן מעיד ר״ת בס, הישר
 סי׳ שי״ד, ל״ג םע״א (הוצ׳ הרש״ש שלזינגר סי, שע״ח, עמ, 231): ובתוספתא דביצה
, דב״ש לקולא, והך דהשוחט ר ו א ש ה ו צ י ב , ד ן י ת י נ ת מ א ד ב י ב ר  איתניהו להני ת
 ליתא, עיי״ש. והוכחה גמורה אין כאן, ואפשר שכיוץ רק לברייתא שלפנינו, שרמוזה

 בה המחלוקת הנ״ל.
, א׳ כתב: וקתני עלה בגמרא שאור מאן דכר שמי/  ובחידושי המאירי למשנתנו ב
 ומשני בי״ט דפםח קאי, ורש״י ז״ל לא גרים הכי כלל בגמ/ והדין עמו, שהרי עקר
, / עמ , ב  המםכתא בדברים השוים לכל רגל וכר. וכן הביא גירםא זו בבית הבחירה ז
 49, בשם ״ויש גורסיך, ודחה אותה. ובסירוש המיוחם לתלמיד הרמב״ן (מכאן ואילך
 בקיצור: תלמיד הרמב״ן) הוצ, ר׳יי הופמן, עמי 1, מביא גירםא זו בשם ספרים ישנים,
 ומעיר שרש״י לא גרם לה. ורש״י למשנתנו רפ״א ובפיה״מ להר״מ שם העירו שהמחלוקת
 בשאור וחמץ הובאה לכאן משום שאף בה ב״ש לקולא. ובלשץ זמננו, כל המשנה עיקרה
 בעדיות רס״ד והתנא שנאה כאן כלשונה בעדיות, עיין מ״ש הר״י לוי במחברתו ״קטעים

 ממשנת אבא שאול״, תרגום עברי, עמ׳ 111 (גרמנית, עמ, 17).
, אמרו בשם ר׳ יוחנן על כמה משניות בפירקין: מוחלפת  ובבבלי ט׳ ב׳, י׳ א,
 השיטה וכר, עיין ראב״ן ה׳ ביצה, ע״ו רע״ג (הוצ׳ הרש״ז עהרענרייך, ק״ע סע״ד).
 וכן אמרו בירושלמי פ״א ה״ד, ם׳ ע״ג: מחלפה שיטתק דבית שמאי וכר, ועיי״ש גם
י לוי הנ״ל שהיו מסורות שונות במחלוקות של ב״ש וב״ה  בסס״ד. וכבר הראה ר״
 שנשנו בעדיות. ור, יוחנן העיד בפירוש (ירושלמי ס״א ה״ג, ם, ע״ב, ובמקבילות בשבת
 פ״ז ה״ב, י׳ ע״ב, סוטה םפ״ג ונזיר סם״ד): דברי ר׳ מאיר עשרים וארבעה דברים
 מקולי בית שמאי ומחומרי בית הלל. והברייתא שלהלן עדיות פ״ב ה״א הכוללת אף את
 הבבא שלנו נשנית איפוא בשיטת ר״מ, ואינה מוסכמת ע״י תנאים אחרים, עיין להלן.

 ועיין מ״ש מהרי״ן אפשטין במבוא לנוסח המשנה, עמ׳ 256 ואילך.
 מעכשיו עלינו לברר את שיטת בני א״י כבאור מחלוקת ב״ש וב״ה במשנתנו בריש
 מכילתין, ומתוכה תתבאר אף הברייתא שלנו. בבבלי ב׳ א׳ ואילך נחלקו כמה אמוראים
 כבאור שיטת ב״ש וב״ה. ורוב הראשונים ז״ל תפסו לעיקר את דעת רבה שמדברים
 בתרנגולת העומדת לאכילה, ואין כאן מוקצה הרגיל, אלא שאם נזדמן שיום טוב חל
 לאחר השבת, והביצה נולדה ביום טוב, הרי למעשה כבר נגמרה מאתמול ביום שבת,
 ואם יאכלוה ביו״ט, נמצא ששבת הכין ליו״ט, ואין שבת מכץ ליר׳ט, ולא יו״ט מכין
 לשבת, אפילו הכנה דממילא, וגזרו בכל יום טוב אטו יו״ט שחל להיות אחר השבת.
 והמפרשים נחלקו הרבה בפירוש הםוגיא בבבלי, וכבר נתבארו הדברים כבאור מפולש
 ע״י הגרבצ״י רבינוביץ תאומים בקונטרס הכנה בסוף מס׳ ביצה הוצ, מכץ הערי פישעל

 בירושלים.
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 ברם בירושלמי אין זכר להכנה דרכה, ואף בבבלי חולקין עליה כמה מן האמוראים.
, אלא לעתים רחוקות (עיין להלן),  ולא עוד אלא שהירושלמי אינו משתמש בדיבור ״מוקצה,
 וכשהוא מדבר באוכלין האסורין בשבת וביו״ט, הכוונה לאוכלין שלא היו בעין לפני
/ וכםיגנץ המשנה והתוםםתא.> וסתם ״מוקצה״  שבת ויו״ט, או שלא היו ״מן המוכן,
 בירושלמי הם םירות השטוחים לייבש (עיין פ״ד ה״א, ס״ב ע״ג), או שהקצה וייחד את
 הדברים בפירוש לחול (עיץ פ״ה ה״א, ם״ב ע״ד). ובירושלמי שבת ם״ג ה״ו, ר ע״ב:
 א״ר יוחנן אין לך דבר שהוא בעינו ואינו בהכנו אלא דבר אחד בלבד.2 ומפרש הירושלמי
 אח״כ שמוקצה שיבש ולא נגע (צ״ל: ידע) בו, אעפ״י שכבר יבש לפני השבת, וכבר
 היה בעינו, מ״מ אסור, משום דהוי כאילו הקצהו בכוונה לחול (עיין בירושלמי כאן פ״ד
 ה״א, ם״ב ע״ג). אבל שאר כל האוכלין אם היו בעינן לפני השבת, הרי הם מותרים
 בשבת. ושאלו שם בירושלמי משמן בנר, חטים בזריעה, 3 וביצים לאפרוחים שהם אסורים
 בשבת, אעפ״י שהיו בעינם לפני השבת, ותירצו, שכל אילו לכך נתנן משעה ראשונה,
 כלומר, דחה אותם בידים, ולפיכך אעפ״י שהיו בעינן, מ״מ לא היו בהיכנן, שהרי הסיח

 דעתו מהם, ונעשו מוקצה מפני שהקצה אותם לחול. ועיין להלן.
 ובירושלמי שבת ס״א םה״ט, ד׳ ע״ב: ושוין שלא יגע במושך, כלומר, ב״ש וב״ה
 שניהם מודים שיין ושמן שמשכו וזבו בשבת מן העביט והמעטן אין נוגעין בהן, וזו
 היא הברייתא שבתוספתא שבת ס״ג םה״ט, שר 24, וירושלמי כאן פ״ה ה״א, ם״ב ע״ד.
 ואינה עניין למשנת שבת רפכ״ב, למשקין שזבו מסירות שעומדין לאכילה, עיץ בבלי כאן
, ד״ה , רע״א (ומקבילה), ודינן כמשקץ של בדדץ, וכפירוש התוססות בשבת י״ט ב  ג
 שמן. ומשקין שזבו מן העביט ומן המעטן בשבת לא היו בעינן בערב שבת, ואף ב״ש
 מודין בהם שאםורין. וכן כפירות שנשרו בשבת וביו״ט אף ב״ש מודים שהם אסורין.
 וכן אמרו בירושלמי כאן ס״א םה״א, ם׳ םע״א: הכל מודץ בנשרץ שהן אםורין (כלומר,
 אף ב״ש מודים) וכר. מה בין נשרין מה בץ בצים? אילו נשרים באימותיהן שמא אינן
 אםורין? אילו בצים באימותיהן שמא אינן מותרות? ולם״ז אף ב״ש מודים כפירות
 הנושרים בשבת וביו״ס שהם אסורין, שהרי אינן בעינן,» ולא נחלקו אלא בביצה, שהיא
, סע״ב ואילך ובראשונים שם.  מותרת לב״ש, מפני שהיא מותרת באמה. ועיץ בבלי ב
 ועיין מה שכתב בהעמק שאלה לשאילתות סי׳ קכ״ח, אות ה/ בשיטת הראי׳ה, אבל שיטת
 הירושלמי ברורה מכמה מקומות. ולפ״ז בתרנגולת שייחדה בפירוש לגדל ביצים,5 והטילה

^ וכן  1 עיין במשנתנו כאן פ״א מ״ב, פ־ג ט״ד, פ״ד פ״ו. וכן בשבת פ״ג מ״ו, רפי״ז, פכיד מ

 במקבילות שבתוספתא, ועיין להלן.
 * ור' יוחנן מדבר באוכלים גרידא, עיין בנועם ירושלמי במקומו ומ״ש בירושלמי כפשוטו,

 עמ׳ 86.
 « המפרשים פירשו (ע״פ מאמר ריש לקיש בבבלי שבת שם מיה א׳) שהכוונה לחטים שכבר
 זרען ולא נשתרשו, ואין הכרח. ולפי פשטות הלשון נראה יותר לפרש .בזריעה״ כמו .?1זריעה'
 (בחילוף הרגיל בין למי״ד ובי״ת<, והיינו שייחדן לזריעה. ומה שםתרץ שם: לכך נתנן משעה ראשונה
 שיכלו בקרקע, הכוונה שייחדו לכך, ונתנן משעה ראשונה במקום שמחזיק חטים לזריעה. וכן הוא
 אומר בסמוך שם: לכך נתנן משעה ראשונה שייעשו אפרוחין, ושם בוודאי הכוונה היא שייחדן לכך,
 ולאו דווקא כשהיו בשעח מעשה חחת התרגגולת (כלשון הבבלי בשבת שם). וכן סשטע סן הלשון

 .משעה ראשונה״.
 * בלשון הבבלי: נולד. עיין רי״ף פ״א סי׳ תתמ״ז, וט״ש בחידושי חתם סופר ד' רע״ב.

 8 עיין בבעל המאור בריש מכילתין ומה שהשיג עליו הראבY ועוד (ועיין ביהוד מיש בנו של

 הרםב״ן). והפירוש הנכון בדברי בעל המאור הוא בחידושי חתם סופר כאן ב' א׳ דיה אוכלין.
 אבל הכל הוא לפי שיטת הבבלי, ובירושלמי שיטה אחרת לגמרי בעניין זה.
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 ביצה ביו״ט, אף ב״ש מודים שאסורה. וכן בביצה שנולדה בשבת, שאינו יכול לשחוט
, (״שבת דעלמא תשתרי״) ומ״ש הרשב״א , ב  את אמה, הביצה אסורה לכ״ע. ועיין בבלי ב
 שם בשם הרמב״ן, ובנו של הרמב״ן שם, ובר״ן ריש פירקין ד״ה ואיכא למידק. ועיין
 בם, הישר לר״ת, ד׳ וויען, ל״ג ע״א, ד״ה שבת, ובבעל המאור שם ובשאר הראשונים.

 ולשיטת הירושלמי אף ב״ש יודו בה שאסורה.
 וכן אמרו בסירוש בירושלמי בריש פירקין: מה טעמון דבית שמאי מוכנת היא על
 גב אמה. מה טעמון דבית הלל נעשית כמוקצה שיבש ולא ידע בו. אילו מוקצה שיבש
ק זה, שאעפ״י שהביצה ר י  ולא ידע בו שמא אינו אסור. וסבר הירושלמי מתחילה לפי ת
 בעינה מ״מ אינה בהיכנה,» שהרי לא ידע שתוולד למחר, והוא רצה לאכל ביצה ולא
 בשר, ולא היתה דעתו עליה כלל מערב שבת, כמוקצה שיבש ולא ידע בו, ושאלו עלה:
 והא תני השוחט את התרנגולת ומצא בתוכה בצים, אף על סי גמורות הרי אילו מותרות.
 והשאלה היא למה יהיו מותרות, והרי הוא לא ידע בערב יו״ט שהביצים שבתוכה הן
 גמורות, ודעתו היתה על בשר ולא על ביצים, ומה בינה למוקצה שיבש ולא ידע בו?
, מנא, חד אמר לא דומה טעם אכילתה בפנים לטעם אכילתה בחוץ. , חנניה ור  ומתרץ: ר
 וחורנה אמר שאינה נגמרת לאפרוח עד שתצא לחוץ. ועיין בבלי ו׳ םע״ב. ולפי תירוץ
 הירושלמי שאני ביצים בתוך התרנגולת שעדיין אינה ביצה גמורה לגמרי, ״דלעניין
 מיכלה ביום טוב מדמינן לה לבישרא דתרנגולת׳/ל וממילא היתה בעינה ובהיכנה, אבל
ה ביו״ט, הואיל ובערב יו״ט לא היתה ביצה אלא בשר, לא היתד, בעינה, ד ל ו נ  ביצה ש
, ב׳ הביא את ). וכן בתוםפ, רי״ד ב , א,  ודינה כנולד (לפי מונחי הבבלי, עיין בבלי ב
 הירושלמי, וסיים: מוכיח שדברי הירושלמי דבתרנגולת העומדת לאכילה סליגי (עיין מ״ש
 להלן בסמוך), ואפילו הכי אסרי לה בית הלל, משום דלא קא חזי לה, והוי נולד.» ועיין
. ולשיטת הירושלמי בדעת ב״ה היא ביצה שנולדה ביו״ט, הן משקין שזבו, ,  בבלי ב׳ ב

 הן סירות הנושרין, עיין מ״ש לעיל ד״ה ובירושלמי שבת.
, אליעזר  ואף על הברייתא שלנו אמרו להלן שם בירושלמי: אחרים אומרים משם ר
 תיאכל היא ואמה. מהו תאכל היא ואמה? אם היתה אמה מוכנת לשחיטה תהא מותרת,
, בא תיאכל  ואם לאו אסורה. ואין כל התרנוגלים (כ״ה בכי״ל) מוכנים לשחיטה? אמר ר
 בהכינה של אמה, והוא כביאור הירושלמי לשיטת ב״ש לעיל. והירושלמי סובר שסתם
 תרנגולות מוכנות לשחיטה (אלא דווקא אם ייחדן בפירוש להטלת ביצים), כמפורש להלן
, 413. והם הם דברי , תשי״ג, עמ  שם הי״א, ם״א רע״א, וכפירוש הראבי״ה ח״ב סי
. אלא שהברייתא שלנו , , א , אליעזר הם הם דברי ב״ש, וכדברי רב מרי בבבלי ד  ר
 הם דברי ר׳ מאיר, עיין מ״ש לעיל ד״ה ובבבלי, ור׳ יהודה להלן, שו׳ 7, חולק וסובר

 שר׳ אליעזר סובר כב״ה.
א ו ה י ש נ פ ב מ ו ם ט ו י ו ב ט ח ו ש ר ל ת ו ב מ ו ם ט ו י ד ב ל ו נ ל ש ג  3-2. ע
. וכ״ה בכל הנוסחאות. ובירושלמי פ״א ה״א, ם׳ ע״א: עגל שנולד ו מ צ ת ע ר א י ת  מ
 ביום טוב מותר שהוא מתיר עצמו לשחיטה (»בשחיטה).» ר׳ זעורה בעי מעתה מדברית

 « ושלא כשיטת בעל המאור, עיין לעיל הע׳ 5.
 ל לשון בה׳ג ה׳ ירט, ד״ו, ל״ה ע״ג, ד״ב, עס׳ 178.

 « ועיין בכתוב שם להראב׳ד (.הסגלה״ של הרםיז חסידה חמ״ב, עם׳ 29) שהביא את הירושלמי,
 והסתייע ממנו עד שיטת רבעו אפרים, עיי״ש.

 « בבית הבחירה למאירי, עם׳ 46, כתב: .ומכל מקום נזדמנה לי גמרא ירושלמית מישיבתם
 של גדולי מפרשים (=הראב״ד< שהיא שנויה סתם, ר״ל עגל שנולד ביום טוב מותר. ר׳ זעירא בעי
 מעתה מדברית תהא מותרת צביה תהא מותרת, ולא החכר בשום אחת מהם טעם היתר עצמן
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 תהא מותרת שהיא מתרת עצמה בשחיטה, צבייה תהא מותרת שהיא מחרת עצמה בשחיטה.

 חזר ר׳ זעורה ואמר עגל מאתמול הוא גומר, ברם הכא בו ביום נגמרה, בו ביום נולדה.
, בא אתייא כמאן דאמר הבהמה יולדת לחדשים מקוטעין, ברם כמאן דאמר בהמה  אמר ר

 יולדת לחדשים מםויימין. הגע עצמך שסיים אימתי עלה עליה זכר.
 וסירושו, שסתם בהמה של בעל הבית עומדת לחליבה, ואין בעל הבית שוחם לעצמו
, זעירה שמותר לשחוט אותו משום  בהמה חולבת,״ ואין העגל ניתר אגב אמו.״ וסבר ר
 שהשחיםה מתירה אותו מאבר מן החי, ולפיכך מתירה אותו גם משום מוקצה. ומשום
 כך שאל: מעתה אף מדברית תהא מותרת, מתוך שהשחימה מתרת אותה מאיסור אבר מן
, זעירא ודחה את טעם הברייתא (עיין להלן  החי, תתיר אותה גם משום מוקצה. חזר ר
, זעירא הברייתא היא כתנא אחר), שאין הטעם משום שמתיר את עצמו בשחיטה,  שלר
 אלא משום שכבר היה בהיכנו מערב יו״ט,*! ואין לך דבר שהוא בעינו ואינו בהיכנו,נ«
 מה שאין כן ביצה שלא נגמרה אלא ביו״ט, ולא היתה בעינה בערב יום טוב, כמפורש
, 2-1, ד״ה וכן אמרו.״ וממילא אין קושיא  לעיל בירושלמי, וכמו שפירשנו לעיל, שו
 ממדברית ומצביה, מפני שאין שחימה מתירה איסור מוקצה בכגץ דא, שלא היתה דעתו
, בא״ שקושיית ר׳ זעירא לא אתייא אלא למ״ד  עליה כלל מערב יו״ט. והשיב ר
 שבהמה יולדת לחדשים מקוטעין,»> וממילא כשנולדה היום יש להניח שכבר מאתמול
 נגמרה, אבל למ״ד שהבהמה יולדת לחדשים מםויימין (עיין ירושלמי יבמות ס״ד הי״א,
), הגע עצמך שסיים אימתי , ע״א, נדה פ״א ה״ד, מ״ט ע״ב, בבלי בכורות כ״א א,  ו
 עלה עליה זכר. כלומר, ולפ״ז לא כלו חדשי העגל מערב יום טוב, ולוא היה שוחט
 אותו במעי אמו לא היה ניתר כלל בשחיטתו, ונמצא שהיתר שחיטה נולד לו ביום טוב,
 ובכגון דא דינו כאפרוח שנולד ביו״ט, שכולי עלמא מודים ששחיטתו מתירה אף איסור
 מוקצה שבו, כמפורש להלן. וממילא אץ קושיא ממדברית וצביה, וכדברי בעל המאור
 בםוגיין (הוצ׳ ראם, ג׳ ע״ב): ולא דמי למדבריות, דהתם אין היתר שחיטה בא להן בו
 ביום כאפרוח. אלא שלדעתו השחיטה מתירתו, אפילו אם היה ניתר בשחיטה בתוך מעי
 אמו, עיין בתוספות ר סע״א.ל! אבל בבית הבחירה למאירי, עמ׳ 44 (לעניין אפרוח):

 בשחיטה״. ברם כנוסחא שלפגינו כ״ה גם בשרי״ר, סוף עמ׳ 154 ואילך, שם ריש עס׳ 156. וכ״ה
 בראבי״ה ח״ב סי׳ תשכ״א, עמי 426, וברשביא ו׳ א׳ ד״ה עגל. ואף במאירי שם מעיד שכנוסח שלגו
 ב״ה ברוב הגמרות של תלמוד המערב. יתר על כן לסי גוסח הראב״ד קשה להבין את שאלת ר'

 זעירה להלן.
1 אבל סתם תרעולין מוכנין לשחיטה, מפני שבשרם מועט, וכן עגלים (ועיין שביעית פ״ז מיד), 0 

 ובפרט בא״י שהבשר היה ביוקר, עיין סיש לעיל חיא, עם׳ 186.
 «« כשיטת הר״מ ברפ״ב מהי יו״ט, עיין במגיד םשנה שם. ועיין בבלי שבת י״ט ב׳, כאן ב׳ ב׳,

/ ומ״ש בארש שם. י  ובר״פ פ״א מה׳ ירט ה
 וכמפורש בדבריו להלן בירושלמי, והעתקנוהו בפנים בסוף דיבור זה.

 3! אלא מוקצה של תאנים וענבים בלבד, עיין מיש לעיל, שוי 2-1, ד״ה וכן אמרו.
 <« פירוש זה הוא בחלקו מדברי המאירי ו׳ בי ד״ה ובתלמוד המערב, ובית הבחירה שם, עמי

 46, ובחלקו השני הוא כק״ע ופ״ם בירושלמי.
נ תלמידו של ר' זעירא, עיין בתולדות תגאים ואמוראים לר״א היימן, עסי 8, ערך ר׳ אבא ב׳. « 
 •! עיין בפירוש הרשב״א ו׳ ב׳ ובמאירי הגיל. ופירושם קשה, עיין בחילופי מנהגים בין בני בבל
 ואיי סי׳ כ״ג, הוצ׳ ר׳מ מרגליות, עמי 137 ואילך, הוצ׳ רב״מ לוין, עמי 50, ומ״ש לעיל שבת פטיו,

 שוי 23.
ולשיטתו אף עגל שנולד בירט מן המדברית שבאה בו ביום מותר בשחיטה. וכן דעת בעל 1 7 

 ההשלמה, כמפורש בס׳ המכתם, עם׳ 184. ועיין בס׳ יריאים השלם סי' רע״ד, קטיט ע״ב. ולשיטתו
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 הואיל ומתיר עצמו בשחיטה, ר״ל והואיל ובעודו אפרוח היה בו איסור שרץ, ולא היה
 שחיטה מועילתו, וכשנולד הועילתהו לידה זו של יום טוב להפקיע ממנו איסור שרץ,
 ולהביא עצמו לכלל היתר ע״י שחיטה,«! הרי לידה זו מועילתהו גם כן להפקיע ממנו
 דין מוקצה, עיי״ש שהשיג על שיטת בעל המאור. ולפי הסבר המאירי, מה לי אפרוח
 לפני שיצא מביצתו, מה לי ולד שלא כלו לו חדשיו, ואינו דומה כלל למדברית ולצביה.
, זעורא בשם , ד״ה עגל ובהערה שם. ולהלן שם בירושלמי: ר  ועיין גם ברשב״א ר ב
 גידול עגל שנולד מן הטרפה ביום טוב מותר, נעשה כדבר מוכן טמון בדבר שאינו
 מוכן. ור׳ זעירא כשיטתיה לעיל שאין צורך בטעם של היתר השחיטה, אלא הוא מותר
 מפני שכבר היה בעינו מערב יום טוב, וכמו שכתבנו לעיל. וכן בירושלמי פ״ג ה״ד,
, וחולין ר שנולד מן הטריפה ביום טוב«י מותר. ובבבלי כ״ו ב ו כ  ם״ב ע״א: תני עגל ב
, ושבת קל״ו א׳ לא נזכר ״טריפה״. ועיין מ״ש באו״ש פ״ב מה׳ יו״ט ה״ג, ד״ה ודע  נ״א ב,

 וד״ה לכן, ובכלל עיקר דבריו דברינו הנ״ל, עיי״ש. ועיין לעיל הע, 18.
 ובבבלי ר ב׳ הביאו שתי ברייתות, ובשתיהן: עגל שנולד ביום טוב מותר, ולא
 נזכר בהן הטעם, ופירשו בבבלי שם, מפני שהוא מוכן אגב אימיה. ועיין שבת קל״ו
/ ומדברים, לשיטת הר״מ רם״ב מה׳ יו״ט הנ״ל, בעומדת לשחיטה. ובעגל שנולד מן  א
 הטריפה אמרו כאן ר םע״א שהוא מותר לשיטת רב, הואיל ומוכן אגב אמו לכלבים.

 ועיין בבעל המאור ובמלחמות שם. ועיין תוספות ו׳ ב׳ ד״ה עגל, ומ״ש במאירי הנ״ל.
 ובמשנה הוצ, לוו כאן, וכן בגליון המשנה בקטעים מן הגניזה: בהמה שנולדה ביום
 טוב הכל מודים שהיא מותרת, ואפרוח היוצא מן הביצה הכל מודים שהוא אסור. וכ״ה
 במשנה שבבית הבחירה למאירי, עמי 48, ובהוצאות שלפנינו במשנת עדיות ם״ד מ״ב,
,  וכבר ראה בתיו״ט שהיא הוספה ע״פ הברייתא שבבבלי הנ״ל, וליתא בשום נוסח כ״י

 עיין דק״ם ומלא״ש שם.
י נ ס ב מ ו ם ט ו י ו ב ט ח ו ש ר ל ת ו ב מ ו ם ט ו י ׳ ב ל ו ח ש נ ו ר פ  3—4. א
. וכן בירושלמי פ״א ה״א, ם, ע״א: גוזל שנולד ביום טוב ו מ צ ת ע ר א י ת א מ ו ה  ש
 מותר שהוא מתיר עצמו בשחיטה. ובבבלי הנ״ל: תניא כוותיה דרב עגל שנולד ביום
 טוב מותר, אפרוח שנולד ביום טוב אסור, ומה הפרש בץ זה לזה, זה מוכן אגב אמו
 בשחיטה, וזה אינו מוכן אגב אמו. תניא כותיה דשמואל, ואיתימא ר׳ יוחנן, עגל שנולד
 ביום טוב מותר, ואפרוח שנולד ביום טוב מותר, מאי טעמא זה מוכן אגב אמו, וזה
, אליעזר בן יעקב  מתיר עצמו בשחיטה. תנו רבנן אפרוח שנולד ביום טוב אסור. ר
 אומר אף בחול אסור, לפי שלא נתפתחו עיניו וכר. ועיין בהוספה למשנתנו שהעתקנו
 לעיל בסמוך ד״ה ובמשנה. ובירושלמי הנ״ל מקשה: לא כן תני וכר גוזלים שלא העלו
 עליהן כנסים אסורים משום שקץ וכר, ואפילו שחטן. אמר רבי אבץ תיפתר באילין
 דנפקין וכנפיהון עליהץ. ועיין באהצו״י, עמ׳ 2, ויש להוסיף: ראבי״ה ח״ב סי׳ תשכ״ג,

 אפשר לומר שאין מדבריות ניתרות בשחיטה משום שכל האיסור שלהם הוא שלא יצודם ביויט,
 ומתחילה מרו עליהם משום כך.

 «! באו׳ש פ׳ב מה׳ יו״ט ה״ג, ד״ה לכן, כתב שכל מה שלא היה בסוג ההוייה בערב יויט אין שייך
 בו אינו מוכן, ודווקא בהנך שהיו בעולם כמו בגשמים היורדים ביו״ט, דפריך בעירובין ס״ו רע״א דהו״ל
 נולד ואסירי, משום דבעיבא םיבלע בליעי והיו םיהא בעבים, םשא״כ ביצה שנעשית אפרוח שנתהוה
 מסוג הדומם להיות חי, ומעיקרא בביצה לא היתה לו התייחסות כלל לסוג החי שיהא שייך בו שחיטה,
 ותיכף שבא לגדר הוייה תיכף חזי לאוכלו, ולפיכך אסרו בו באפרוח שהוא מתיר עצמו בשחיטה,

 עיייש.
 «! עיין באו״ש ספ״ב מה׳ ירט ד״ה וכן מוכח.
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, 49. וכבר האריכו בזה האחרונים, ואינו מעניינינו  עמ, 426, ובית הבחירה למאירי, עמ
 כאן. ובטעם הברייתא כאן אף ר׳ זעירא מודה, עיין מ״ש לעיל ד״ה ופירושו.

ו ל י י א ר ת ה ו ר ו מ ם ג ״ ע ם א י צ י א בה ב צ מ ת ו ל ו ג נ ר ט ת ח ו ש  5-4. ה
. וכ״ה מלה במלה בירושלמי ריש סירקין, ובשינויים קלים בבבלי ב׳ ב/ ר ת ו ר ת ו  מ
) אליבא דרכה: ביצים גמורות במעי אימן מילתא דלא שכיחא . ופירשו בבבלי (ב׳ ב,  ב,
 היא, ומילתא דלא שכיחא לא גזרו בה רבנן. ולרב יוסף שם שטעם האיסור בביצה
 שנולדה ביו״ט הוא מפני גזירה משום סירות הנושרים, וכן לר׳ יצחק שם (ג, א׳) שהיא
 גזירה משום משקץ שזבו, הרי כאן אץ דמיץ לשניהם. ובירושלמי הנ״ל (והעתקנוהו
 לעיל, שר 2-1, ד״ה וכן אמרו) נתבאר שהן מותרות מפני שעדיין אין בהן טעם ביצה

 ממש, ונתרות אגב אימן.
ם ו י ה ב ת ר מ ג ב א ע ״ פ ש ו ם ט ו ב י ר ע ה מ ב ו א ר צ י ה ש צ י  6-5. ב
. בירושלמי ס״א ה״א, ס׳ ע״א: הכל מודץ בביצה שיצא רובה ת ר ת ו ו מ י ז ר ב ה ו  ט
 מערב יום טוב שהיא נאכלת ביום טוב. מה סליגץ כשיצא מיעוטה בית שמאי אומרים
: דא״ר יוחנן ביצה שיצאה דובה ,  תיאכל, ובית הלל אומרים לא תיאכל. ובבבלי ז׳ א
). ואיכא ה מותרת לאכלה ביום טוב (עד כאן גם בבכורות ח׳ א, ר ז ח  מערב יום טוב ו
 דאמרי וכר עם יציאת כולה נגמרת, עם יציאת כולה אץ, אבל רובה לא, ולאסוקי
 מדר׳ יוחנן. ועיין בים יששכר לתוספתא כאן דיה רובה שכתב שאץ מכאן סתירה לאיכא
 דאמרי, ואף הם לא אסרו אלא ביצא רובה וחזר, אבל בלא חזר אף הם מודים, וכדברי

 התוספתא כאן.
. ת ב ש ל ב כ א י ב ת ו ם ט ו י . ב ב ו ם ט ו י ל ב כ א י ת ת ב ש ה ב ד ל ו  7-6. נ
. בבלי ה מ ו ק מ ת ב ק ו ל ח א מ י ן ה י י ד ר ע ז ע י ׳ ל ם ר ש ׳ מ מ ו ה א ד ו ה ׳ י  ר
/ ומסיים שם: שבית שמאי אומרים תיאכל ובית הלל אומרים לא תיאכל. ורצו  ד׳ א
 מתחילה (לעיל שם) לפרשה שהמחלוקת היא אם שבת ויו״ט היא קדושה אחת, או שתי
 קדושות, ודחו שם שאין לומר כן שהרי ר׳ אליעזר סובר ששבת ויו״ט הן שתי קדושות,
 ומכל מקום אוסר מזה לזה, והעמידוה שהמחלוקת היא בהכנה דרבה. ברם כבר הראינו
 לעיל שבירושלמי אין זכר להכנה דרבה, ובס׳״א ה״א, ם׳ ע״א, הביאו את הברייתא
 שלפנינו (ומסיים שם כמו בבבלי הנ״ל), ומוכח מתוך הסוגייא (ועיין גם שביעית פ״ט
 ה״א, ל״ח ע״ד, ועירובץ פ״ג, ה״ח, כ״א ע׳-ב) שלתיק מותרת משום ששבת ויו״ט שתי
 קדושות הן, ואשר לר׳ אליעזר מוחלפת שיטתו. ועיין בראשונים שהביא באהצו׳-י כאן,
 עמ׳ 3 ואילך, ומ״ש בירושלמי כפשוטו, עמ׳ 274 ואילך. וכבר ראה ר׳ ישעיה מטראני
 שאין לפרש את הירושלמי ע״ס הבבלי, עיץ בתשובתו שבאו״ז ח״א סי׳ תשג״ו ם׳-ק ר,
ילך,20 ועיי״ש ח״ב סוף סי׳ ל״ח, ט׳ ע״ב, שם סי׳ קל״ט, ל״ו ע״ג ואילך. א ב ו ״  קי״א ע
 ועיץ בבית הבחירה למאירי כאן, עמ׳ 25 ואילך שהאריך בזה, והסיק: נראה שטעם
 תלמוד המערב משום קדושה אחת, ולא משום הכנה, וכנגד שיטת התלמוד שלנו. ועיץ

/  בראבי״ה כאן ח״ב סוף סי׳ תשט״ו, עמ׳ 418, וברא״ש פ״א סי׳ א

 ברם מהמשך הסוגייא בירושלמי משמע שאף למ״ד שבת ויו״ט שתי קדושות הן
 יש מקום לומר, שנולדה בשבת אסורה ביו״ט, וכן להפך, משום שאם הדבר בעינו אץ
 הוא עדיין בהיכנו אלא אם מותר לאוכלו אף בערב שבת. וכן אמרו להלן שם, ם׳
 םע״א: ר׳ בון בד חייא בעא קומי ר׳ זעורה, מה בין נשרץ מה בץ בצים? אילו
 (אפשר שצ״ל: א׳ לו) נשרים באימותיהן שמא אינן אסורץ, אילו בצים באימותיהן שמא

א בשרת הרי״ד כת״י קנטבריא סי׳ עי, 130 ע״ב ואילך. י ה ו 2 0 
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תרות? מעתה נולדה ביום טוב לא21 תיאכל בשבת, בשבת לא תיאכל ביום טוב.  אינן מו
 ונראה שעיקר הקושיא היא מנולדה בשבת שלא תיאכל ביו״ט, שהרי בביצה שנולדה
ר 2-1, םד״ה  בשבת כ״ע מודים לשיטת הירושלמי שלא תיאכל (עיין מ״ש לעיל, ש
 ובירושלמי שבת), וכן הדין בביצה שנולדה ביו״ט מתרנגולת שייחדה בפירוש לגדל
 ביצים (עיין מ״ש במקום הנ״ל), מפני שדינן כנשרים. והקושיא היא אפילו למ״ד ששבת
 ויו״ט הן שתי קדושות, מפני שלמ״ד שהן קדושה אחת הרי היא באמת אסורה גם בשבת
 שלאחר יו״ט ולהפך. וממשיך הירושלמי: א״ל וכיני (כלומר, וכן הוא כדבריך, כך צריך
 היה להיות), לא דייך שהחמרתה עליה שאם נולדה ביום טוב לא תיאכל ביום טוב,
 בשבת לא תיאכל בשבת, אלא שאת מבקש להחמיר עליה שאם נולדה ביום טוב לא
, ע״א (ומקבילות): מה אפכן לה ל שם ס ׳ מנא לעי . והוא כדברי ר כר  תיאכל בשבת ו
 פתילה גבי ביצה? כלומר, דין ביצה לחוד, ודין פתילה שכבתה בשבת לחוד, ודינה של
 פתילה כנשרין שנשרו בשבת שאסורין גם ביום טוב, מפני שמעולם לא היו בהיתירן
 מערב יד״ט שחל להיות בשבת, וכן בפתילה שהדליקה מערב שבת ונאסרה בכניסת השבת
, ירמיה ואמר , ירמיה בעי עיטורי סוכה מה הן? חזר ר  מיד.22 וממשיך הירושלמי: ר
 כל שבעה הן בטילין על גב סוכה, מכאן ואילך בהיכנן הן. וכן הסיקו בשבת פ״ג ה״ד,
 ר ע״ב. והטעם הוא שמתחילה לא הקצה אותם בידים אלא לשבעה ימים, ומכאן ואילך
 בהיכנן הן, שהיו בהיכנן מערב סוכות לשמיני עצרת. ושוב ממשיך הירושלמי: אמר ר׳
 יופה כל שבעה קדושת סוכה23 עליהן, מיכן והילך קדושת יום טוב עליהן. והכוונה שהרי
ל בסוכה, וממילא הקצה אותם גם לבין השמשות  אף בשביעי בין השמשות צריך לאכו
, וחלה ( , ר 33, ובבלי סוכה מ״ו ב ר 18, ולהלן ס״ג, ש ל סוכה פ״א, ש  (עיין לעי
ב ר  הקדושה לכל היום. וממשיך הירושלמי: מה אתא מישאןל24 יום טוב שחל להיות ע
 שבת, כמאן דאמר שתי קדושות הן? ומכאן, שלמ״ד שהיא קדושה אחת בוודאי אסורות,
ת ר צ  אלא למ״ד שהן שתי קדושות יש לשאול אם נויי סוכה אסורות בשבת שלאחר ע
 כדין נשרים ופתילה שכבתה שאםורין, אפילו למ״ד ששבת ויו״ט שתי קדושות הן, או
 ששאני כאן שהיו בהיכנן בערב סוכות, ולא נאסרו בשמיני עצרת אלא משום שהקצה
25 משום שכבר היו ו מותרין׳  אותם בפירוש גם לבץ השמשות שבו, אבל לשבת שלאחרי
, ירמיה. הרי לך שבדבר שמעולם לא היה בהיכנו בחול,  בהיכנן מערב סוכות, וכדברי ר
 יש מקום לומר שהוא אסור אפילו בשבת שלאחר יום טוב, ולהפך. ובזה היא מחלוקת
ר׳ , אליעזר כאן בתוספתא, ושניהם מודין ששבת ויו״ט שתי קדושות הן.26 ו ר  הת״ק ו
ר 1, וסובר שר׳ אליעזר כבית הלל, עיץ מש״ש. ועיין ל ש  יהודה חולק על ר״מ, לעי

, יו״ט הי״ט. ה  היטב באו״ש ס״א מ

. וכ״ה בירושלמי רפ״א, ל ט ל ט י ה ל ר ו ס ך א ל כ כ ו ה ל ר ו ס א ם ש ש  8-7. כ

 !־ בכי״ל חסרה המלה .לא״, והושלמה לנכון בין השיטין ע״י הסופר עצמו. וכיה בשרי״ר,
 עמי 158, ועם׳ 159, וכן מוכח מהמשך הסוגיא.

ק לשיטת הירושלסי גרידא.  22 ופשיטא שכל הפירושים הם ר
 23 כיה בשרי״ר, עם׳ 158, ועסי 160. ובכי״ל: קדושת שבעה עליהן. ובהוצ׳ שלפגינו: קדושת

 סוכה חל.
 24 וכן בשרי״ר, עפ׳ 158: משאול. ולהלן שם, עמי 160: פשאולו (=משאול לו<. ואין להגיה.

 26 ועיין מה שהאריך הריטביא בסוכה מיו ב' דיה איר יודען ובתוספות שם י׳ ב׳ סדיה עד.
ל סוף אין הפסק ביניהן, ושניהן קדושים,  »2 אלא שלדעת הירושלמי סובר ר׳ אליעזר שסוף כ
 ולמעשה יש כאן קדושה אחת (עיין רש״י פסחים מיו ב׳ דיה מדאורייתא), אעס״י שבמהותן הקדושות

ח חיב ה׳ עירובין סי׳ ק״מ, לץ ע״ב. א  אינן שוות, ועיין ב
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, ע״א, וכן העתיק הר״מ בס״א מה׳ יו״ט ה״כ, ועיין ברי״ף פ״ג סי, תתצ״ד, וכע״ז  ס
 בחידושי הרשב״א כ״ד ב׳ ד״ה רב. ועיין בתוספות ככורים ובים יששכר מה שהאריכו
 בזה. ובבבלי ג׳ ב׳ (ד׳ א/ שבת מ״ג א׳): אחד ביצה שנולדה בשבת ואחד ביצה שנולדה
 ביום טוב אין מטלטלין אותה לא לכסות בה את הכלי וכר, אבל כוסה עליה את הכלי.

 ועיין ירושלמי ס״ה ה״א, ם״ב ע״ד, שבת ס״ד ה״ב, ו׳ סע״ד, שם ססי״ג, י״ד ע״ב.
. בד: מוכן, ובכי״ל: ר ו ס ה א נ ו כ ק מ ס ך ם ר כ ו ס ה א ק י פ ס ם ש ש  9-8. כ
 מוכנה. ובכי״ע: כך מוכנה אסור, ונשמטה המלה ״ספק״ בטעות. ובירושלמי חסרה כל
 בבא זו. ובבבלי: וספיקא אסורה (ולא יותר). ולפי הגירםא שלפנינו (״מכונה״) פירושה,
, א׳). כלומר, ספק , ד  כשם שספק אם נולדה ביו״ט, או מערב יו״ט (עיין בבלי ג׳ ב,
 אם היתה בעינה מערב יו״מ (לפירוש הירושלמי, עיץ מ״ש בריש סירקין) אסורה, כך
 אם נסתפק לו אם זו היא ביצה לאפרוח,» או ביצה לאכילה, אסורה, אפילו נולדה מערב
 יו״ט. ולפי גירסת ד הכוונה לכל ספק מוכן, וספק הכן אסור, עיין בירושלמי פ״ג ה״ב,
. וכן פסק הר״מ בפ״ב מה׳ יו״ט  ם״ב ע״א, שבת פ״א ה״ז, ד׳ ע״א, בבלי כאן כ״ד א,
 ס״ב ה״ו: וכל ספק מוכן אסור. ועיץ במגיד משנה שם, ומה שהאריך בים יששכר כאן

 ד״ה כך ססק מוכן. ועיץ מ״ש להלן בסמוך םד״ה ומרהיטת.
. כ״ה בד, בכי״ע ובכי״ל. ובכי״ו נשמטה ת ו ר ו ס ן א ל ו ה כ א מ ה ב ב ר ע ת  9. נ
 ״במאה״ בטעות. ובבבלי ג׳ ב׳ הנ״ל: נתערבה באלף כולן אסורות, והסיקו שם שמטעם
ת במאה, או ח  דבר שיש לו מתירין אתינן עלה. ובירושלמי רס״א הג״ל: גתערבה א
״ כמאן דאמר ספק פ ו ת באלף, כולן אסורות. מה כמאן דאמר ספק הכן אסור? נ ח  א
 הכן מותר מודה הוא הכא שהיא אםור,«2 נשרין ספק מהיום נשרו ססק מאתמול נשרו.0נ
 ברם (כלומר, במובן הרגיל, אבל) הכא יש כאן אחת לאיסור, והיא מוכחת על כולן.
 ופירושו, ספק הכן, אין בו משום דבר שיש לו מתירץ, משום שאפשר שאין בו איסור
 כלל, אבל בתערובת שבוודאי יש כאן אחת לאיסור היא מוכיחה על כולן, עיין מ״ש על

 לשון ״הוכח״ בירושלמי כפשוטו, עמ׳ 266, ובתם״ר ח״ד, סוף עמ׳ 8, וסוף עמ׳ 70.
 וכבר נהלקו הראשונים אם ספק הכן אסור מטעם שיש לו מתירץ, כשיטת ר׳ יואל
 הלוי בראבי״ה ח״א םי׳ ש״ס, עמ׳ 406, ובעל השלמה (הרב בדרשי) שהביא בחידושי
 המאירי כ״ד ב׳ סד״ה ולטעמך, בם׳ המכתם שם, ריש עמ׳ 238, והרב המגיד ס״ב מה׳
 יו״ט ה״ו. וכן משמע מדברי ר׳ אשר מלוגיל שכתמים דעים סי׳ ק״כ שספק מוכן ביו״ט
 ראשון אסור מטעם דבר שיש לו מתירין. ועיץ בראבי״ה ח״ב סי׳ תשס״ג, עמ׳ 466

 ״ עיין ירושלמי שבת פ״נ ה״ו, ו׳ ע״ב: בצים לאפרוחים בעיינן הן, ואינן בהיכנן, ועיין בבלי שם
 מ״ה א׳, ומ״ש לעיל הע׳ 3.

 28 וכ״ה גם בשרי־ר, עמ׳ 154, ובחי׳ הרשביא ג׳ ב׳ ד״ה נתערבה, ובתוה״ב שלו בית ד׳ ש״ב,
 קטיו ע״ב, ובבדק הביח שם. ופירושו: בקושטא, אפילו, כרגיל בירושלמי, עיין ם״ש לעיל ח״ב, עם׳
ף לפאן דאםר  764, העי 2. ובבית הבחירה לסאירי, עם׳ 18: וכסו שאסרו בתלסוד הסערב א

 וכוי, והוא גיסוח הרב בעצםו לפי הפירוש האסיתי, ועיין להלן.
 «2 וכ״ה בשרי״ר, בחידושי הרשב״א ובמאירי תיל. אבל בתורת הבית ובבדק הבית הנ״ל:
 מותר. ואף בכי״ל נכתבו האותיות .אס״ על הנרר, ועדיין ניכר שם רושם של סי״ם, וברור שהסופר
 התחיל לכתוב .מותר״ משום שטעה בפירוש המלה .ברם״ שפירשה .אבל״, ואף בתוה״ב הנ״ל פירשה
 בדרך שאלה, כלומר, סותר? ואח״כ באה התשובה שהיא אסורה. והעיקר כלפנינו, נוסח מקויים ע״י

 שרי״ר והרשב״א בעצמו בחידושיו הנ״ל.
 30 עיין בתוספות פסחים נ״ו ב' דיה מחלוקת. וכבר הראינו לעיל, שוי 2-1, ד״ה ובירושלמי,
 שהירושלמי חולק על תלמודא דידן בעניין מהות הנשרין. ועיין ס״ש בסה״י לכבוד ר״א מרכס, עסי

 ש״ח, העי 126, בשם מלא״ש פסחים פ״ד סמ״ח, עיי״ש.
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 ואילך, ובהערות שם, ומ״ש בחי, הרשב״א ומאירי הנ״ל שם, ומ״ש במאירי כ״ד א׳,
 ובב״י טאו״ח סי׳ תצ״ז ובשו״ע שם ם״ק ג׳ ובמפרשים שם. ולפי מסקנת הירושלמי אין
 ראיה לא לכאן ולא לכאן, שהרי למ״ד ספק הכן מותר קיימינן הבא, והראשונים הנ״ל

 מדברים לפי ההלכה שספק הכן אסור. ועיין מ״ש להלן םד״ה ומרהיטת.
 ומרהיטת לשון התוספתא, וכן הברייתא שבבבלי, משמע שנתערבה אספיקא קאי, שאף
 ספק איסור שנתערב אסור משום דבר שיש לו מתירין, כשיסת ר״י הזקן בשו״ת הרשב״א
 ח״א סוף סי׳ ת״א, ובתורת הבית שלו בית ד׳ ש״ב, קט״ו ע״א. ועיין בס׳ התרומה
 ה׳ איסור והיתר סי׳ ע״ו, ובתוספות כאן ג׳ ב׳ ד״ה ואחרות. אבל ר״ת בם׳ הישר
 (ד׳ וויען פ״ב סע״ד, פ״ג ע״א, הוצ׳ מק״נ, עמ׳ 169, 170) ובתוספות כאן הנ״ל, ובתום׳
 זבחים ע״ב רע״ב, פירש שנתערבה על וודאי קאי, ולא על ספק. ובחידושי הרשב״א ג׳
 ב׳ ובתוה״ב הנ״ל הסתייע מן הירושלמי הנ״ל שבהכרח מדבר בוודאי, שיש כאן ״מוכיח״,
 אבל בספק מותר. ועיין בבית הבחירה למאירי, עמ׳ 18. אבל בבדק הבית שם דחה את
 ראיית הרשב״א, וכתב שהירושלמי ״לית להו דינ׳ דהכנה דרכה דאיםור תורה״ וכו׳,
 עיי״ש. ועיי״ש במשמרת הבית. וכבר ראינו לעיל שכמה מן הראשונים ראו שהירושלמי
 אינו סובר הכנה דרבה. והירושלמי כאן אינו אלא מגלה על הפירוש בברייתא, אבל
 מעצם דבריו אין שום ראייה, שהרי הוא מדבר כאן למ״ד ספק הכן מותר, ולפיכך
 מחלק בין אם יש לפנינו איסור וודאי, או שאפשר שאין כאן איסור כלל. אלא שמדבריו
 אנו למדים שהשוו ספק הכן לביצת יו״ט שנתערבה באחרות, עיין מ״ש לעיל, ד״ה

 נתערבה. ועיין מה שהאריך במרכבת המשנה בח״ב, ה׳ יו״ט פ״א ה״א.
, וכו׳. משנתנו פ״א ת ב ת ו כ ץ כ מ ח ת ו י ז ר כ א ׳ ש מ ו י א י מ ת ש י  10-9. ב
 מ״א, עדיות רפ״ד. ועיין מ״ש בריש פירקין ד״ה ובחידושי המאירי. והסיקו בבבלי ז׳ ב׳
 שלא נחלקו ב״ש אלא בבעור חמץ, ובו הצריכו שיעור כותבת׳31 אבל באכילת חמץ אף
 הם מודים שחייב בכזית. והביאו שם את הברייתא מן הספרי ראה פי׳ קל״א, עמ׳ 188,
 ומכילתא דרשב״י בא, י״ג ז׳, עמ׳ 40. ועיין בירושלמי פ״א ה״ב, ם׳ ע״ב, פסחים פ״ה

 ה״ד, ל״ב ע״ב.
ם וכו׳. ר״ח ז׳ ב׳ בשם התוספתא, י ר ח ת א ץ א מ ח מ ר ה א ו ש ה י ז  11-10. א
 וכלשונה. וכן הביאוה גם בבית הבחירה למאירי, עמ׳ 49, ותלמיד הרמב״ן, עמ׳ 2.
 והעתיקות כפירוש למשנתנו. אבל הר״מ והרי״ף השמיטוה, שהרי הלכה כב״ה, ולהם אין
 הבדל בין חמץ ושאור אף לעניין ביעור. ברם בה״ג ה׳ פסח, ד״ו כ״ט ע״ג, ד״ב,
ר ו א ו ש ה ז י  עמ׳ 139: ובית חרוסת כבית שאור שחימוצו קשה (פסחים ל׳ ב׳), א
ו חמץ, שאור המחמץ אחרים, חמץ שנתחמץ על ידי אחרים. אימתי קרוי שאור ה ז י א  ו
 משיפםל מלאכל הכלב. ולפ״ז הביאוה להלכה לעניין מאמר שמואל בבבלי פסחים ל׳ ב׳.
 ובהלכות פסוקות הוצ׳ ר״ם ששץ, עמ׳ י״ב, לא הביאו את התוספתא. ובעיטור ה׳ יו״ט
 מחלוקת ב׳, הוצ׳ רמא״י, קל״ט ע״ב: תוספתא איזה שאור ואיזה חמץ, שאור שמחמיץ
ת חמץ. והעתיק כגירסת בה״ג, וכנראה שלקחה ו כ ל ה י ב ת ש ר י פ  אחרים וכו׳, ו
 משם. וכן העתיק את התוספתא כגירסת בה״ג בס׳ השרשים לר״י ן׳ ג׳נח ערך שאר

 (הוצ׳ בכר, עמ׳ 492), ואף הוא שאב מן בה״ג.
 ובםמ״ג לאווין ע״ז ע״ח, כ״ט ע״ג, וממנו בהגה״מ פ״א מה׳ חמץ ומצה ה״ב אות
 ב׳, העתיקו את התוספתא כגירסא שלפנינו. וכבר באר לנכק ר׳ אליהו מזרחי בבאורו
 על הםמ״ג שם שתוםפתא זו הלכה היא, שהרי חמץ שנפסל מאכילת כלב אינו צריך

 !3 עיין מ״ש לעיל יומא פ״ד, שו׳ 7, ד״ה האוכל, ובתוספות כאן ז׳ ב׳ סד״ה לומר.
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 לבער, ושאור חייב לבער אפילו נפסל מאכילת כלב, כמפורש כאן, וכשיטת הראב״ד
 בהשגות שם בפ״א הנ״ל ה״ב. ועיץ כדש בישועות מלכו ובאור שמח שם. ועיץ מכילתא
ש האראוויטץ, עמ׳ 34, ומ״ש באו״ש הנ״ל. ועיץ מ״ש לעיל פסחים ד ח  בא פ״י, הוצ, ה

 פ״ג, שר 9-8, ד״ה חלות בצק.
. הראשונים הנ״ל, ב ל כ ל ה כ א ל ל מ ס ס י ש ר מ א י ש ו ר י ק י ת מ י  12-11. מ
 ועיץ מ״ש לעיל בסמוך. ובמחברת הערוך לר״ש סרחץ, ס״ו ע״א, ערך שאר: וכן אמרו
 רבותינו מאימתי נקרא שאור משפסל לאכילה. והוא תמוה מאד. וכנראה שיש שם ט״ם,
. ו ב ל כ ו ל נ ת ו נ  וצ״ל: לאכילת [כלב]. ובבבלי פסחים כדג א׳: דתניא שיאור ישרף ו
 ולכאורה הוא סותר את התוספתא כאן, שהרי אינו נקרא שאור אלא משיסםל מאכילת
 כלב. אלא שקושיית הבבלי שם עדיפה, שיש בברייתא סתירה מינה ובה, והעמידוה:
, מאיר לר, יהודה, ושאור דר״מ עדיץ ראוי לאכילה, לר׳ יהודה.  ונותנו לפני כלבו, דר
 וכן אמרו בירושלמי (פסחים ס״ב ה״א, כ״ח ע״ג, ס״ג ה״א, כ״ם ע״ד, פ״ה ה״ד, ל״ב
 םע״ב) בשם רב שמותר להאכיל את השאור לכלב. ברם לפי הירושלמי רב מדבר
 בתערובת שקורא לה שאור, כמפורש בם״ג שם, אלא שנשתבש בדסוםים שלפנינו, עיין

 כדש בירושלמי כפשוטו, עמ, 415.
. וכ״ה (״ביום ב ו ם ט ו י ו ב ן ב י ם כ ן מ י ב א ו ם ט ו י ו ב ק י ס ה ר ש פ א . 1 2 
 טוב״) גם בד, בכי״ל ובס׳ יחוםי תנאים ואמוראים ערך זוםרא, הוצ, הרי״ל מימץ,
, מיוחם לשמות ט״ז (הצופה ההגרי חי״ג, עמ׳ 41):  עמי ס״ו, בשם התוספתא. וכן בסי, ר
 אפר שהוסק בי״ט אץ מכסין בו דם צפור, וניסת ע״פ התוספתא. ובכי״ע: שהסיקו
ב יום טוב אין מכםץ וכר, והיא בוודאי ם״ם. ואפשר שהיה לפני הסופר: שהסיקו ר ע  מ
 מערב יום טוב נמכסץ בו. הסיקו ביום טוב] אץ מכםץ בו וכר, מעץ הירושלמי והברייתא

 שבבבלי שנביא להלן.
 ובמשנתנו פ״א מ״ב (עדיות ס״ד מ״ב): השוחט חיה ועוף ביו״ט, בית שמאי אומרים
 יחפור בדקר ויכסה, ובית הלל אומרים לא ישחוט אלא אם כן היה לו עפר מוכףנ
 מבעוד יום. ומודים שאם שחט שיחפור בדקר ויכסה. שאסר כירה מוכן הוא. ואמרו
: אפר כירה מאן דבר שמיה. אמר רבה הכי קאמר, ואפר כירה מוכן הוא. , , א  בבבלי ח
 וםיגנץ זה רגיל במשנה, עיין כדש מהריץ אסשםץ במבוא לנוה״מ, סוף עמי 652
 ואילך. ודברי הבבלי שרירים וקיימים כפשוטם. ופירשו בירושלמי בםודג, ס׳ סע״ב:
 שאפר הכירה מוכן. הדא דאת אמר באפר שהוסק מערב יום סוב, אבל באפר שהוסק
 ביום טוב לא בדא.3נ כשלא שחט, אבל אם שחט מוטב שיטול מאסר שהוסק ביום טוב,
 ואל יחפור בדקר ויכסה. הרי לך ברור, ששיטת הירושלמי היא שאף אסר שהסיקו ביום
 טוב מכםץ בו, אם כבר שחט. ועיץ כדש ע״ז להלן, ועיץ דב״ר פ״ד, ר, ובהגהות

 הרד״ל שם.
 ובבבלי ח׳ א׳: אמר רב יהודה אמר רב לא שנו אלא שהוסק מערב יום טוב,
 אבל הוסק ביום טוב אסור, ואם ראוי לצלות בו ביצה מותר. תניא נמי הכי כשאמרו

 אפר כירה מוכן הוא לא אמרו אלא שהוסק מערב יום טוב וכר, כלשץ רב יהודה.
. בלשץ המשנה והתוספתא ״אינו p המוכך כולל ן כ ו מ ן ה ו מ נ י א  13-12. ש

 32 עיין דביר פיד, ו׳, ומיש הגריל גינצבורג זיל בגנזי שכטר ח״א, עמי 488.
 33 כיה בשרייר, טוף עמי 163, ובארז ח״ב טי' שלינ, עיא עיב. וכן משפע בעיטור ה׳ ירט
 מחלוקת ג׳, הוצ׳ רמאיי, קליט עיר, שבלי הלקט השלם טי׳ רניב, קכיג רעיא, כיח הבחירה למאירי,
 עסי 52. וכיה הסימון הקבוע של הירושלמי. ולפנינו: בדיא, וכן היה לפגי כמה סן הראשוגים, עיין

 באהצרי, עסי 5.
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 גם מוקצה וגם נולד, ולםיגנון הירושלמי גם דברים שאינן בעינן (נולד) וגם דברים
 שאינן בהיכנן (מוקצה). ובדבר שאינו אוכל, הרי כל אחד מהם אסור, עיין מ״ש בריש
 מכילתין ד״ה ברם. ובאפר שהוסק ביו״ט החליטו רוב הראשונים שאיסורו משום נולד,
, ד״ה אמר, רמב״ם םם״ב מה׳ יו״ט  שלא היה בעינו מערב יו״ט, עיין תוספות ח׳ א

 ועוד. ועיין בבית הבחירה למאירי, עמ, 52.
ו ד ב ו ס ד ל י , ס ו ג ו ג ח ב י ס ה ו ל ת י ך ב ו ת ר ב פ ו ע ה ל י  14-13. ה
ן בו. וכ״ה בכי״ע ובס׳ יחוסי תנאים ואמוראים הנ״ל. אבל בד ובכי״ל: י ס כ ו מ ת י  ב
ן מכםין בו. וכבר העירותי בתם״ר, עמ׳ 203, על הירושלמי כאן ה״ג, ס, ע״ב: י  א
34 הביא עפר לטוח את גגו, סיד לסוד את ביתו, מכסין בו. אית תניי תני אין י  תנ

 מכםין וכר, מ״ד מכםין לשעבר, מ״ד אין מכםיץ בבא לישאל בתחילה. ובבבלי (המשך
 הברייתא הנ״ל): הכניס עפר לגנתו ולחורבתו מותר לכסות בו. ומשמע שם שזו היא
 הבבא שלפנינו בשינוי ניסוח, עיי״ש. ופירשו באו״ז ח״ב סי׳ של״ג, ע״א ע״ב, ובחידושי
, ע״ס הירושלמי הנ״ל, שמותר לכסות בו בדיעבד, אם כבר שחט, אבל , א,  הרשב״א ח
 בבא להמלך אם ישחוט, אוסרים לו. וסברו רבותינו ז״ל שהוא ״בא לישאל בתחילה״
. ובעבודת הקודש להרשב״א שער ב׳ סי׳  שבירושלמי הוא ״בא להמלך״ שבבבלי ז׳ ב,
ת (וכ״ה מעתיק בחידושיו ו ס כ ׳ ע״א:35 הכניס עפר לגינתו ולחורבתו, ועפר ל ׳ מ ׳  ב

 הנ״ל בשם הירושלמי) את גגו וסיד לסוד בו את ביתו, יראה לי שהן כדקר נעוץ (עיין
 בבלי ד סע״ב), ואין םומכין עליהן לשחוט לכתחילה, ואם עבר ושחט מכםין בהם, וסידר
, ע״ב, ד״ה הביא,  יחד את הברייתא שבבבלי ושבירושלמי, ועיין ברידב״ז לירושלמי, ד
 מה שהעיר על הט״ז באו״ח סי׳ תצ״ח אות י״ז, ועיין בח״ד כאן. וקשה מאד לפרש
 כן בברייתא שהרי לכאורה הסיסא דומיא דרישא, ואם הכוונה שמכםין דווקא כששחט
 ולא נמלך, הרי אף באפר שהוסק ביו״ט מכסין בו, אם עבר ושחט, לשיטת הירושלמי
 שנתקבל ע״י רוב הפוסקים. ומאי שנא רישא ששנתה: אין מכםין, ומאי שנא סיפא
 ששנתה: מכסין. ולפי שיטת רבותינו ז״ל צריך לחתוך את הברייתא, והרישא באה לפרש

 את משנתנו אימתי הוא אפר כירה מוכן, והסיפא היא הלכה אחרת.
, ם״ו הנ״ל, כתב: לשעבר, פי׳ בלא נמלך, והרואה  ובם׳ יחוסי תנאים ואמוראים, עמ
,  אותו מכסה בו אין צריך למחות בידו, מ״ד אין נמכםין] בבא לישאל בתחילה, פי
 נמלך. ונראה שרבינו פירש שהכוונה שבדיעבד אם מכסה בעפר זה אין מוחין בידו,
 ואפילו אם יש לו אפר כירה בביתו מערב יו״ט אץ מטריחין עליו, מפני שעפר לגינה
 מוכן לכיסוי (ולכיסוי בלבד, עיין לעיל שם), אבל אם עדיין לא שחט ובא לימלך,
 אוםרץ עליו לכסות בעפר זה, ואומרים לו לך והבא מן המוכן, אם יש לך. וממילא
 אם אין לו עפר אחר המוכן מערב שבת שוחט לכתחילה, שהרי עפר שהביא לגינתו (או
 לגגו) מוכן הוא אצל כיסוי. אבל ברישא באפר שהוסק ביו״ט אין מכסץ בו, כלומר,
 אין מניחין לו לשחוט, מפני שאין לו במה לכסות, וכדברי ב״ה במשנתנו: לא ישחוט
 אלא אם כן היה לו עפר מוכן מבעוד יום. ואם שחט כבר, מכסה בין בזה ובין בזה.

 כמפורש בירושלמי שהבאנו לעיל.
ן מכםץ בו, הכוונה שהברייתא שלנו ברישא ובסיפא י  ולפי גירםת ד׳ וכי״ל: א
 מלמדת אותנו כיצד להתנהג, ואדם צריך להכין עפר לשחיטה מבעוד יום, מפני ששורת
 הדין שאין מכםץ לא באפר שהוסק ביו״ט ולא בעפר שיש לו בביתו להטיח בו את גגו

 34 כ״ה בשרי״ר, עסי 164, ובחיי הרשב״א ח׳ אי. ובד״ו וכן בשרייר, סוף עמי 162: ותני כן.
 35 והובא באיח ח״א ה' יו״ט סוף סי' מ״ו, פ״ח ע״א.
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/ ולא ירדה הברייתא לחלק בץ לכתחילה וכץ בדיעבד, ומלמדת כיצד להתנהג ו כ  ו
 לכתחילה, כפירוש הירושלמי.

כר. להלן חולץ ב ו ו ם ט ו י ו ב ת ו ן א י ט ח ו ן ש י י א ו , כ ו ה א ם ו ׳ י ר . 1 4 
/ ל הברייתא, ירושלמי כאן פ״א ה״ג, ם׳ ע״ב, בבלי חולץ ם״ד ב 3 ואילך, כ 6 א ״  פ״ו ה
 והרישא, עד סוף ההלכה, היא סתם משנתנו בבכורים פ״ב מ״ט וחולץ פ״ו מ״א, ועיץ
/ ובכוי יש ספק אם הוא חיה או בהמה, וממילא ספק אם דמו טעץ , א  בבלי כאן ח
, ומ׳׳ש לעיל ח״ב, עמ׳ 834  כיסוי, ועיין המחלוקות על כוי בתוספתא חולין שם רפ״ו
, ד״ה ונוהג ומ״ש  ואילך, ועיי״ש עמ׳ 845 (לשר 40—41). ועיין בריטב״א חולין פ״ג ב

, נ״ח ד״ה ובעיקר, קם״ג ע״ג. י  במהרי״ט אלגזי בכורות פ״ו ס
. כמפורש במשנת שבת פי״ט מ״ה.ל3 ב ו ם ט ו ת י ה א ח ו ה ד ק י פ ן ס י א . 1 6 

 ועיין ערכין פ״ב מ״ב.
. כלומר, כששחט לחולה שיש ת ב ש ת ה ה א ח ו ה ד א ד ן ו י א ם ש ד י ה ו ס  כ
,  בו סכנה, כמו שפירשו בירושלמי ובבבלי חולץ הנ״ל. ופירשו בתוספות חולין ס״ד ב
 ד״ה כסוי, שאץ מכםץ אפילו אם הזמינו לכך. ובר״ן רם״ו שם: לסי שרצו חכמים
 לעשות היכר שיום זה הוא אסור בשחיטה, ולפיכך לא רצו להתיר אלא מה שהוא צרכו

 של חולה בלבד, דהיינו שחיטה, ולא כיסוי הדם.

. כלומר, משום ב ו ם ט ו ת י ה א ח ו ו ד ק י ס א ם ה א י ל ן ש י ו ד נ י  16— 17. א
 היכר צריך לגזור עליו שלא יבואו להתיר את חלבו, ועיין בתוספות הנ״ל.

. ת ב ש ת ה ה א ח ו ן ד א ד ן ו י א ו ש ח י כ ו ן י י ל ו ב ג ב ת ש ו ר פ ו  17— 18. ש
 יפה פירש בתוספות בכורים שהתוספתא מתפרשת יפה לשיסת הירושלמי שבגבולין אין
, י ״  שופר בשבת מדאורייתא, כמפורש בר״ה פ״ד ה״א, נ״ט ע״ב (ובמקבילות שבמדרשי א
ל גזירה דרכה (עיץ מ״ש ל , 43), שהרי בירושלמי לא נזכרה כ מ  עיץ אהצו״י ר״ה, ע

, 278). ועיי״ש בתוספות בכורים לר״ה פ״ב, ם״ח ע״ב. מ  בירושלמי כפשוטו, ע

״ל ובבבלי חולץ . פירשו בירושלמי כאן הנ ב ו ם ט ו ת י ה א ח ו ן ד ק י ם ם  18. ו
ר 19-18.  פ״ה רע״א, שהכוונה לספק איש ספק אשה,38 עיץ מ״ש להלן ר״ה ם״ב, ש

 ועיין בבלי שם שהשיבו: ור׳ יוסי לטעמיה דאמר אשה ודאית נמי תקעה.

. וכ״ה להלן חולין כר ר ו פ ק ר ה ז ע י ׳ ל ל ר ו ש נ ר ב ז ע ׳ ל ב ר י ש  20. ה
 פ״ו בכל הנוסחאות (ונוסחת צוקרמנדל שם בדויה), וכ״ה בירושלמי כאן. ובבבלי חולץ
ו בכ״מ ש״בריבי״ פירושו כבר פירשנ , אלעזר הקפר בריבי. ו  פ״ד ב׳ הנ״ל: השיב ר

 בן גדולים.

. בבבלי הנ״ל: מה למילה שכן ב ו ם ט ו י י ל י ת ל ה א ח ו ה ד א ד ן ו י א  21. ש
לי ימים טובים. ובים יששכר כאן: כלומר, אינה נוהגת בלילות כבימים.  אינה נוהגת בלי

/ (חזץ יחזקאל).  וכם׳״ז בשבת קל״א ב

 »3 בהוצ׳ צוקרמנדל. ובד וכי״ל: הי״א.
 37 עיין בתוספות שם קל״ה א' ד״ה ולא. ואם נפרש גם כאן שהכוונה ב.ספיקה״ לאנדרונינוס
ק אשה, כפירוש הירושלמי פ ק איש ס פ ספיקך שלהלן שו׳ 18, שפירושן ס  הרי יש כאן הקבלה גמורה ל.
 והבבלי שם. אבל ברור שהתלמודים לא פירשו כן בבבא זו, שאם לא כן הרי הפירוש מבואר מאליו
 בסיפא (שו׳ 18), ואין שום מקום לקושיא. ואפשר שלפי התירוץ והססקנא בירושלמי ובבבלי מוחו־

 לפרש גם את הרישא מעין הפיפא. ועיין ס״ש לעיל שבת פטיו, שוי 76-75, סד״ה פה להלן.
 38 בירושלמי: באנדרוגינוס שתקע. ואנו נקטנו בלשון הבבלי, עיין מ״ש לעיל ח״ב, עפ׳ 845,

 שוי 42.
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. צ״ל: את נלילי] יום טוב, כגי, ד וכי״ע. ב ו ם ט ו ת י ה א ח ו ו ד א ד ו  22. ו
 וכ״ה בירושלמי ובמקבילה שבחולין בד, בכי״ל ובכי״ו.

׳ וכר. מ ו ה א י י ׳ ח ה ר י ה ם ש י ר ב ד ן ה ד מ ח ה א א ז ב ׳ א , ר מ  23. א

 וכ״ה (״ר׳ אבא״) להלן חולין בד ובכי״ל, ובבבלי הנ״ל. ובכי״ו שם: אמי ר׳ אבהו.
ה דברים שהיה ר׳ חייה הגדול ע ב ר א ן זה אחד מ י ב  ובירושלמי הנ״ל: אמר ר׳ א
י י וכר. ולהלן בחולין פ״ו הנ״ל בד ובכי״ו: ב  אומר וכר. ובשרי״ר, עמי 163: א״ר א
ה וכר. וכן ברש״י כת״י לחולין הנ״ל (עיין דק״ם שם, קי״ד ע״א, י י ח  שהיה ר׳ א
, י א, וכן מוכח בירושלמי הנ״ל: ר , ח י  סוף הערה פ׳), אבל בתוספתא שם בכי״ל: ר
, וכ״ה בשרי״ר, עמ׳ 163, ועמי 165, ובעל כרחינו אנו אומרים שהוא ל ו ד ג ה ה י י  ח
, חייא לחוד ור׳ אחייא לחוד״ (בבלי מו״ק כ׳ בי).  ר׳ חייה רבה, ואין לומר כאן ״ר

, אבא כאן הוא רב.  ולפ״ז אף ר
. וכ״ה להלן בחולין הנ״ל. ובד ובכי״ל שם: ר׳ אלעזר. ר ז ע ׳ ל ב ר י ש ה  24. ו
, חייא, היא טעות  וכע״ז בירושלמי ובבבלי הנ״ל. ונוסח צוקרמנדל בחולין שם: והשיבו ר

 הדפום של הדפוסים החדשים של התוספתא (לחולין אין כי״ע).
ל ל ת ה י ב י ו י מ ת ש י ם ב י ד ו ר מ ז ע ן בן ל ו ע מ ׳ ש י ר מ  25-24. א
ם וכר. במשנתנו פ״א מ״ג: בית שמאי אומרים אין מוליכין ל ו ס ת ה ן א י כ י ל ו מ  ש
 את הסלם משובך לשובך, אבל מטהו מחלון לחלון. ובית הלל מתירין. ועליה נחלק ר״ש
 בן אלעזר ואמר שבהולכה כולם מתירין, משום שמחת יו״ט, ולא נחלקו אלא בחזירה,
 שב״ה מתירין, משום שאם לא תתיר לו להחזיר אף הוא לא יטול (שיפחד להניח את
, א׳ נחלקו  הסולם במקומו, שלא תקפוץ הנמייה), ונמצא ממעט בשמחת יו״ט. ובבבלי ט
 אם המחלוקת במשנתנו היא בר״ה, או ברשות היחיד, והאיסור הוא משום שיאמרו להטיח
, הביאו את התוספתא שלנו, ואמרו שם: מתניתין (כלומר,  גגו הוא צריך. ולהלן שם ט׳ ב
 משנתנו הנ״ל) דלא כי האי תנא, ופירש״י: מתניתין דקתני בהולכת סולם פליגי לאו כי
 האי תנא דקתני בהולכה מודו, מפני שצורך י״ט היא. ועיין במהרש״א, מהר״מ ומהר״מ
 שיף ט׳ רע״ב. ובשיטת הריב״ב על הרי״ף, ה׳ ע״א, הבין בדעת הרי״ף שאף למשנתנו
 נחלקו בחזירה, והלכה כב״ה, אבל בראבי״ה ח״ב סי, תשל״א, עמ׳ 432, בחידושי המאירי
 ובבית הבחירה שלו ט׳ רע״ב, מפורש שלדעת משנתנו אף ב״ה אוסרים את החזירה,
 משום שאין כאן פםידא כלל, והכוונה, כנראה, שיכול להשליכו לארץ, וכבר אין חשש
 נמיה. ועיין בשער המלך פ״ד מה׳ יו״ט הי״ב ובצל״ח בםוגיין. ובירושלמי לא נזכרה

 הברייתא שלנו כלל. ועיין מ״ש להלן.
. וכ״ה בד, ם ל ו ס ת ה ן א י ל ט ל ט י מ ו ה א י ר ז , ע ו ה א ד ו ה , י  27-26. ר
, ב׳ הנ״ל:  בכי״ע ובכי״ל. ובגליון כי״ו: אין, כלומר, אין מטלטלין את הסולם. ובבבלי ט
 אמד ר׳ יהודה במה דברים אמורים וכר, ואין זכר לדברי עזריה (כנראה, אביו של
 ר׳ אלעזר בן עזריה). וקשה לקבל את גירםת הגליק של כי״ו נגד כל הנוסחאות.
 ופירושו שעזריה שנה את משנת ב״ה סתם שמותר לטלטל את הסולם ביום טוב. ואח״כ

 מפרש באיזה סולם התירו.
ל ם ש ל ו ם ל ב ב ך א ב ו ל ש ם ש ל ו ס ם ב י ר ו מ ם א י ר ב י ד מ  28-27. ב
. כ״ה (״אסור״) בד, בכי״ע ובכי״ל, וכן ה י י ל ע , ב י פ ל א ט ל ט ר ל ו ס ה א י ל  ע
 יוצא משני התלמודים. ובכי״ו בטעות: מותר. והכתיב ״במי״ דברים אמורים בברייתא

 שלנו, גם בשרי״ר, עמ׳ 166, ועמ, 167. ועיין לעיל ח״א, עמי 227, הערה 14.
 ומתוך סוגיית הבבלי מוכח שעיקר השאלה היא בסולם עצמו, וב״ש אוסרים בסולם
 של שובך אפילו אם מוליכו לשובך ליטול משם גוזלים שהזמינם ליו״ט, כלומר לצורך
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 היתר, משום שמא יאמרו להטיח גגו הוא צריך. ולאימא דאמרי שם (ט, א׳) ברשות
 הרבים אסילו לב״ה אסור. ובסולם של עלייה דברי הכל אםור, אסילו לעלות בו לשובך.
 ומתוך התוספתא כאן מוכח שהטעם הוא משום מוקצה, משום שסתם סולם של שובך,
 הוא סולם צורי, וכובדו קובעו, ואין מטלטלין אותו אפילו בעלייה עצמה, ומכל שכן
, סוף  שאץ מוליכין אותו, ועיין בטאר׳ח סי׳ תקי״ח ובעבודת הקודש להרשב״א שער ה
, (סולם צורי שהוא כבד ואינו , נדז רע״א. והוא כפירוש הר״ח בעירובין ע״ז ב  סי׳ ג,
 ניטל בשבת ממקום למקום), וכפי שהבץ את דבריו ברשב״א שם, וכן פירש הראב״ד,
 עיין ברשב״א ובמאירי שם. וכן פירש מדעתו בראשץ לציץ להגר״ח ך עטר כאן במקומו,
 וכן פסק הר״מ בפכ״ו מה׳ שבת ה״ז, כמו שהעירו המפרשים בתוספתא כאן. והוא שלא
 כדעת התוספות כאן ט׳ ב׳ ד״ה מאי, ועירובין שם ד״ה א״ה, שלת״ק שרי. ועיץ מ״ש

 לעיל עירובין פ״ו, שר 51, ד״ה ובסולם הצורי.
 ובבבלי ט׳ ב׳ הביא את כל הברייתא שלנו (pn מדברי עזריה). אבל בירושלמי
 פ״א ה״ד, ס׳ ע״ג: יהודה בר, חייה נסק לברא שאלץ ליה סולם של עלייה מהו, אמר
 לץ שרי, כד דאתא גבי אבוה אמר ליה מה מעשה בא לידיך? אמר היתרתי להן סולם
 של עלייה. ואקים תניי קומוי ותנא במה דברים אמורים בםולם של שובך. אבל בסולם
 של עלייה אסור. מה בין סולם של שובך, מה בץ סולם של עלייה? אמר ר׳ יעקב
 בר אחא סולם של שובך אם עשה הוא מלאכתו מאתמול כחישץ הן, סולם של עלייה
, בץ סולם של שובך יכול הוא , יוסה בי ר  יכול הוא לעשות מלאכתו מאתמול. אמר ר
 לעמוד עליו ולעשות מלאכתו. סולם של עלייה אינו יכול לעמוד עליו ולעשות מלאכתו.
 םולם של שובך שהוא עולה בו לעלייה? סולם של עלייה שהוא עולה בו לשובך?
, 166, ועמ, 167 (ובאו״ז ח״ב םי, של״ד, ע״א ע׳-ג, לקוי  וכע״ז הוא בשרי״ר, עמ
 בחסר ע״י הדומות). ולפי הםיגנץ הרגיל בירושלמי ברור שסוף הדברים היא שאלה,
 כלומר, מה דינו של סולם של שובך שרוצה לעלות בו לעלייה, ומה דינו של סולם
 של עלייה שרוצה לעלות בו לשובך אם התירו לטלטלו משום שמחת יו״ט. ומכאן שר׳
, חייה התיר לטלטל סולם של עלייה לעלייה, כדי ליטול ממנה יונים, או  יהודה בר
 פירוח39 לצורך יו״ט, ופירש את משנתנו שסולם של שובך לאו דווקא, ושלא כפירוש
/ שהרי בירושלמי לא הביאו כלל את המשך הבבלי. והברייתא שלנו מפרשת , ב  הבבלי ט
, ותמוה , ב,  את משנתנו, ולא את דברי רשב״א שלא הובאו כלל בירושלמי. ועיץ ר״ח ט
, ב׳ ד״ה ור״י, עיי״ש , יהודה יפרש את דברי ר׳ שמעון בן אלעזר. ועיץ צל״ח ט  שר

 היטב.
 ולא עוד אלא שמדברי הירושלמי מוכח שלא התירו אלא להוליך את הסולם לשובך
 ביום טוב, מפני שלא היה יכול להוציא משם את הגוזלות מערב יו״ט שלא יכחשו
 בביתו, ומוטב שימצאו במקום רבייתם עד השחיטה, מה שאץ כן כפירות שהיה יכול
, יוסי בר׳ בץ בירושלמי הטעם הוא שבסולם של  להוציאם מעלייתו מערב יום טוב. ולד
 שובך הוא עומד על הסולם ומוציא את הגוזלים p השובך, וכולם רואים שאינו עושה
 מלאכת איסור, אבל בסולם של עלייה אינו יכול לעמוד על הסולם ולהוציא מה שמוציא,
 אלא נכנם לפנים, ויחשדו בו שעלה לעלייה לעשות שם מלאכת איסור ביום טוב. והשאלה
 שאזד-כ בירושלמי היא לד׳ יעקב בר אחא שאינו חושש משום חשד, מהו להוליך סולם
 של שובך לעלייה, שהרי םולם זה מותר לטלטל, אם גזרו עליו, משום שהיה יכול

נ עיין ירושלמי ב״ס פ״י סה״ב, י״ב ע״ג. וכן היו רגילים להחזיק חטים בעלייה, כסי שמוכח • 
 בכ״מ. ועיין לעיל חרופוח פיו הי״ב ועוד.
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 להוציא את הפירות מאתמול. ולהפך מה דינו של סולם של עלייה לשובך. והכל הוא
 שלא כשיטת הבבלי.

. בירושלמי אין זכר ן ו ל ח ן ל ו ל ח ו מ ת ו ן א י ט ׳ מ מ ו ה א ם ו ׳ ד  28. ר
 מברייתא זו, ולפי שיטתו שהעתקנו לעיל, פירושו כפשוטו, שר׳ דוםא התיר בסולם של
 עלייה שעמד על יד השובך להטות אותו מחלץ לחלץ, כמו שסבר ר׳ יהודה ברבי
 (=בר׳ חייא) לסי הבבלי ט׳ ב/ עיין במשנתנו כאן הנ״ל. אבל בבבלי שם הסיקו לפי

 שיטתם שר, דוסא מחמיר אפילו בסולם של שובך עיי״ש.
ן מדדץ וכר. י ׳ בטעות: א ק ו ל צ צ א ן בו. וכ״ה גם בכי״ע• י י ף מ ד ד  29. א
 ופירש״י: אם החלון רחוק, ואין ראש הסולם מגיע שם בהטייה, מדדץ רגליו של סולם
 מעט מעט. ולפ״ז יש כאן טילטול ע״י שינוי. וכן אמרו בירושלמי שבת ספי״ז, ט״ז
 ע״ב, עירובין פ״י ה״י, כ״ו ע״ג: מדדיהו בראשי אצבעותיו. ופירשו המפרשים שמטלטלו
/ והלשץ שם משובשת. ועיין במאירי כאן ט׳ ב׳  ע״י שינוי. ועיין ר״ח עירובין ק״ב א
 ובבית הבחירה שלו, עמ׳ 56, והיתה לרבינו הגירםא אף מדרין, עיין מ״ש לעיל ח״א,

 עמ׳ 242.
ד ל ע ז ו ם ג ד ל א ו ט א י ׳ ל ו י א י מ ת ש י ׳ ב ו ן א ו ע מ ׳ ש  30-29. ר
. עיץ מ״ש להלן בסוף ע נ ע נ י ד ש ם ע ד ל א ו ט א י ׳ ל ו ל א ל ת ה י . ב ר ש ק י  ש

 דברינו בשם תוספות בכורים, והוא, כנראה, הפירוש הנכץ.
 ובמשנתנו פ״א מ״ג: בית שמאי אומרים לא יטל אלא אם כן נענע מבעוד יום.
 ובית הלל אומרים עומד ואומר זה וזה אני נוטל. ועיין בבלי י׳ א׳. וכבר העיר
 בראבי״ה ח״ב סי׳ תשל״ב, עמ׳ 433, שבירושלמי מוכח שמחמת מוקצה אתינן עלה,
 שהקשו שם ממשנתנו ספ״ד: ועוד אמר ר׳ אליעזר, עומד אדם על המקצה ערב שבת
 בשביעית ואומר מכאן אני אוכל למחר, וחכמים אומרים עד שירשום ויאמר מכאן ועד
 כאן. ואמרו שם שלד׳ אליעזר שהוא שמותי אפשר לחלק ולומר שחומר הוא בבעלי חיים,
 והצריכו בהם הזמנה בנענוע מערב יום טוב, אבל ״מחלפה שיסתץ דרבנן וכו׳ עוד אינץ
 אית להץ חומר הוא בדבר שיש בו רוח חיים״, כלומר, אתמה, והרי הם מקילים בבעלי
 חיים ומחמירים במוקצה. ועיין בתוספות ל״ד ב׳ ד״ה ואומר, ובשטמ״ק שם ל״ד א׳.
 ועיין הפירוש בראבי״ה הג״ל. ולפי הגירםא שלפנינו, וכ״ה בשרי״ר, עמ׳ 168, ולהלן
 בירושלמי ספ״ד ובראבי״ה הנ״ל, קשה לפרש את הירושלמי אחרת ממה שפירשנו, אלא
 שאף כאן מחלסה שיטתץ דב״ה, ויש תנא שסבר שב״ה החמירו במוקצה בםפ״ד והצריכו

 לרשום, וכאן הצריכו לנענע, או לקשור כשיטת ר׳ שמעץ אליבא דב״ש.
 ובירושלמי כאן הנ״ל מסיים: לוי מקש על שובכיה ואמר יזכה לי שובכי למחר.
 ומתוך דברי בעל או״ז ח״ב סי׳ של״ד, ע״א ע״ג, משמע שהחמיר כב״ש. ועיץ בראבי״ה
 הנ״ל, עמ׳ 434. ובהגהות הגר״א העיר שהוא המעשה שבסוף חולץ. ובאמת בכל כתה״י
ן (עיץ דק״ם שם, ר׳״ו י י ס  בחולין קמ״א םע״ב, קמ״ב רע״א, הגירםא היא לוי בר ס
 ע״ב, הערה ט׳, והערה ל׳), והוא לוי בר סיסי הוא םתם לוי שבירושלמי. אלא שבבבלי
 שם אמרו: אי ביום טוב בעומד ואומר זה תה אני נוטל םגיא. ולפי הירושלמי מעשה
 שהיה ביום טוב היה, ולוי הזמין את כל השובך, והקיש עליו כי היכי דליתגבהו והוא
 הנענוע. והחמיר כשיטת ר׳ שמעץ אליבא דב״ה בתוספתא כאן. ועיין שו״ת הרדב׳י׳ז

 ח״ה (ליוורנו תקע״ח) סי, ש״א קצ״ח, ופירושו בירושלמי קשה מאד.
 ובבבלי כ״ה א׳ הביא בשם ר״ש בן אלעזר את ה׳׳י שלהלן, והמשיכו: וצפור דרור
 צריכה לקשר בכנפיה כדי שלא תתחלף באמה וכר כמו בסיפא בסמוך. ולעיל שם הביאו
 הלכה זו של צפור דרור בשם עדות שהעידו מפי שמעיה ואבטליץ. והר״מ השמיטה
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 (עיין בראשץ לציץ ב״ה א׳), וכן לא הביאה הרי״ף, הטור והשו״ע. והטעם, כנראה,
 משם שאץ אנו בקיאים בצפור דרור (עיץ נקודות הכסף יו״ד סי׳ ס״ב). אבל העיטור
, , הוצ׳ הרמא״י, קמ״ג ע״ב, והרשב״א בעבודת הקודש ש״ה סי׳ ג,  בה, יו״ט, מחלוקת ה,
 מ״ו ע״ב, הביאוה להלכה. ולפ״ז עניין הקשירה של גחל בתוספתא כאן, היא הזמנה
 ברורה שלא תתחלף, או כדי שתהיה צידה גמורה מערב יום טוב, עיץ ר״מ פ״ב מה׳
, ובמפרשים שם, בתוספות  יר׳ט ה״ה וכמגיד משנה שם, שו״ע אריח סי׳ תצ״ז ם״ק ט
 ט׳ א׳ ד״ה אץ מוליכץ, בעיטור הנ״ל (ובהערות שם), בבית הבחירה למאירי סוף עמ׳

 59, ובפי׳ תלמיד הרמב״ן, עמ׳ 32.
 ובתוספות בכורים פירש שמשנתנו מדברת ביוני בית, אבל כאן הכוונה לגוזלות של
 הפקר (ויגיד עלי רעו, הבבא שלהלן), ולפיכך לא םגי לב״ה באמירה כ״ז שלא קנה

 אותם, וב״ש מחמירים ומצריכים גם קשירה. וכנראה שזהו הפירוש הנכץ.°»
ן ל י א ב ר ו ת ו ת מ ו ר ע מ ן ו י ח י ת ש ו ר ו ב ע ב נ ע נ מ ה ר ו ש ק מ ה  30—31. ו
. וכן בבבלי כ״ה א׳ הג״ל (לסי גירםת הר״ח): והמקשר והמנענע בבורות בטםיחץ ר ו ס  א
 בשיחין ובמערות מותרין, ובאילנות אסורין גזירה שמא יעלה ויתלוש. ועיין לעיל עירובץ
: בור ושיח ומערה וכר, דמעמא לאו משום , , א  פ״ב, שר 53—54. וברש״י עירובין ק

 טרחא, אלא שלא יתלוש מן המחובר במתכוין.
. וכי׳ה ל ז ם ג ש ן מ י ר ו ם ם א ו ק ל מ כ ם ב י ע נ ע נ מ ה ם ו י ר ש ו ק מ  32-31. ה
 בבבלי הנ״ל. ועיץ במשנה ב״מ ס״ב מ״ג, ובספרי כי תצא סי׳ רכ״ח, הוצ, הר״א
 פיגקלשטין, עמי 260. ולהלן חולץ ס״י הי״ג: המוצא קן בבורות בשיחץ ובמערות מותרות
 משום גזל וחייבות בשילוח, ואם מקושרות אסורות משום גזל ופטורות מן השילוח. ועיין
 בח״ד שם, ונעלמה לפ״ש מעיני המפרשים שם הברייתא שלפנינו בביצה. ועיץ בתוססות

, ד״ה המקושרין, ברא״ה ובשטמ״ק שם.  כ״ה א
. ן י ר ת ו ה מ ח ת ל פ , ע ן י ר ו ם ה א י נ פ א ל צ מ ן ו ק ך ה ו ח ן ב מ י  33-32. ז
 וכ״ה בד ובכי״ל. וכן מעתיק בשם התוספתא בחי, הרשב״א י״א רע״א. וכן בעבודת
, מ״ו ע״ב: מצאן על סתח הקן מותרין, כאלו מצאן בתוך הקן.  הקודש שלו ש״ה סי׳ ג,
, 62, ומוסיף: וכן היא בתוספתא בפירוש. ובמשנתנו  וכן מעתיק בבית הבחירה למאירי, עמ
 פ״א מ״ד: בתוך הקן ומצא לפני הקן אסורים. ופירש״י: ובתוך הקן לא מצא כלום.
, פירש אביי לפני הקן בדף, כלומר שמצא בדף הבולט pn למחיצה של  ובבבלי י״א א
 כל קן וקן, והוא מקיף כמה קנים, ולפיכך יש לחשוש שמא בא מקן אחר, אפילו למ״ד
 רוב וקרוב הלך אחר קרוב, שהרי כולם קרובים הם. ורבא העמידה בשני קנץ זה

ת בשני וכר. י  למעלה מזה, וזימן באחד ולא ז
 ובכי״ע: זימן בתוך הקן ומצא לפני הקן ועל פתחה מותרץ. וגירסא זו בוודאי
ק בתוך הקן ומצא לפני הקן״, י ז  משובשת. ואפשר שיש כאן סיסקא קטועה ממשנתנו ״
, 6, ח״ב, עמ, 552, שר 17-16, שם  כרגיל בתוספתא, עיץ מ״ש לעיל ח״א ריש עמ
, 653, ועוד בכ״מ. ומוסיפה התוספתא: ועל פתחה מותרץ. ובאו״ז ח״ב ה׳ יר׳ט סי׳  עמ
 של״ד, ע״א ע״ג: ודוקא שמצא לפני הקן על הדף אםורין, אבל מצא על פתחה של

 °* וכן קיבל את הפירוש (בשם תוספות בכורים) ש במנחת בכורים. ובתכלת מרדכי דחה
 פירוש זה משום שביוני בית אין צורך בהזמנה כלל, עיי״ש. ברם ״יוני בית״ לאו דווקא, והכוונה
 במשנתנו ליוני שובכו שאסור לאחרים ליטלן מפני נזל משום דרכי שלום (להלן סוף חולין, בבלי ב״ס
 ק״ב א׳ ובמקבילות), אבל כאן מדברים ביונים שקיננו בבורוח, בשיחין ובמערות שהן הפקר גמור,
 כמפורש להלן בםפוך, ולפיכך צריכות קשירה לביש ונענוע לב״ה. ומדברים במקום שאין חשש

 שיפרחו משם, כגון שהקן שלהן קבוע שם, או שעדיין לא פרחו.
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ל פתחה מותרים.  הקן מותרין, כדתניא בתוספתא דפרקין זימן בתוך הקן ומצא לפני הקן ע
 ואפשר שכן צ״ל גם בכי״ע: על, במקום ״ועל״. אבל יותר נראה שהנכון הוא כמו
 שפרשנו בכי״ע, ובאו״ז ״מתוקן״. ובהגהות הרמ״א או״ח סי׳ תצ״ז ס״ק י״ד פסק ע״פ

 האו״ז. וכבר ראינו לעיל שכן פסקו גם הרשב״א והמאירי.
ל ל ת ה י ב י ו י מ ת ש י ם ב י ד ו ר מ ז ע ן ל ן ב ו ע מ ׳ ש  34-33. א מ ׳ ר
. וכע״ז בד, בכי״ל ן י ר ו ם ן א ה ן ש ק י ה נ פ א ל צ מ ן ו ק ך ה ו ת ן ב מ י ם ז א  ש
. . ובכי״ע: לא נחלקו בית שמאי ובית הילל על שזימן בתוך הקן וכו,  ובבבלי כ״ה א,
 וכ״ה בשם התוספתא באו״ז הנ״ל. ופירושו ששניהם מודים שיוני שובך צריכים זימון,

 ואינן נחשבות כעופות הבית, ולא נחלקו לעיל (ובמשנתנו) אלא כיצד מזמין.
ה וכר. או״ז י ל י ע נ ו י ך ו ב ו י ש נ ו י ם ב י ר ו מ ם א י ר ב י ד מ  35-34. ב
 הנ״ל, בבלי הנ״ל, רי״ף פ״א סי, תתנ״ט. ועיין מ״ש על כל העופות הללו לעיל שבת
 פי״ב, שר 11-10 ואילך. וכולם אינם ברשותו, עיין להלן חולין פ״י הי״ג ובמקבילות.

, 227, הערה 14.  ועל הצורה ״במי דברים וכר ״, עיין מ״ש לעיל ח״א, עמ
ת וכר. עיין מ״ש לעיל שבת הנ״ל, שר 12. ו י ס ד ם ח י נ ו י  36. ו

ן וכר. וכ״ה באו״ז הנ״ל. ו מ י ה ז כ י ר ם צ י ד ר פ ה ב נ נ י ק ה ש י ח  37-36. ו
 ובבבלי הנ״ל: וחיה שקננה בפרדם מותרין ואין צריכין זימץ. אבל לעיל שם שנו:
 והתניא חיה שקיננה בפרדם צריכה לזמן וכר, וזו עדות שהעידו מפי שמעיה ואבטליון.
 ותירצו בבבלי שם שהכוונה לפרדס שאינו סמוך לעיר. ודווקא בוולדה מועיל זימון שאינו
 יכול לברוח, אבל בחיה עצמה אפילו זימק אינו מועיל שהיא יכולה לברוח ומחוסרת
 צידה. ועיין בר״מ ס״ב מה, יו״ט םה״ז ובבית הבחירה למאירי, עמ, 151, ובשו״עאו״ח
, תצ״ז ם״ק ח/ ובשטמ״ק כתב בשם הריטב״א שסמוך לעיר הוא בתוך עיבורה של  סי

 עיר, עיי״ש.
ל ל ת ה י ב י ו י מ ת ש י ם ב י ד ו ר מ ז ע ן בן ל ו ע מ , ש ׳ ר מ  39-37. א
ה וכר. ר י ז ח ל ה ו ע ק ל ח ה נ ל מ , ע ב ו ם ט ו י ן ב י ם י ר ת ת ה ן א י ק ל ם מ  ש
 במשנתנו פ״א מ״ה: בית שמאי אומרים אין מםלקין את התריםין ביום טוב, ובית הלל
: מאי תריםין? אמר עולא תריסי חנויות. ופירש״י:  מתירין אף להחזיר. ובבבלי י״א ב,
 תריםין. דלתות (בפיה״מ להר״מ: תריםין הם הנסרים). חנויות. כמו תיבות הן ועומדות
 בשוק, ואינן מחוברות לקרקע. ופירשו בבבלי ובירושלמי שהתירו לסלק את התריםין,
 אעפ״י שנראה כסותר בניין, משום שמחת יו״ט שיוכל להוציא משם צרכי מזון, והתירו
 חזירתן מפני פתיחתן, שאם לא תתיר לו להחזיר אף הוא לא יפתח, ונמצא ממעט בשמחת
, יו״ט מחלוקת חי, קמ״ד ע״ג ואילך, ובהערות , 12, עיטור ה  יו״ט. ועיין אוה״ג, עמ
 רמא״י שם, בית הבחירה למאירי, ענד 66 ואילך. ועיין לעיל שבת פי״ד, שר 7, ומש״ש.
, והיא כעין הברייתא לעיל, שר 24 ואילך,  והברייתא שלנו הובאה בבבלי י״א ב,
 ושתיהן לא הובאו בירושלמי כלל. וסדר התוספתא הוא כסדר ההלכות במשנתנו בהוצ׳
 המשניות, וכפי שמוכח מסידור המשא והמתן בירושלמי, אבל במשנה שבבבלי ומםידור
 המשא והמתן שם (בהוצאות שלפנינו) מוכח שלפניהם היה הסדר: אין נותנין את העלי
 וכר, אין נותנין את העור וכר, ב״ש אומרים אין מםלקין וכר, עיין במבוא לנוה״מ של

 מהרי״ן אפשטץ, עמ׳ 1003.
. במשנתנו הנ״ל: ו ל ט ל ט ר ל ו ס א י ש ל ע ל ה ב ע צ ם ק א ם ש י ד ו  40-39. מ
 בית שמאי אומרים אין נוטלין את העלי לקצב עליו בשר. ובית הלל מתיריץ. ופירש״י:
 עלי, מלאכתו לאיסור לכתוש במכתשת (עיין להלן הי״ח, שר 69) משום הכי אסרי ליה
 בית שמאי. ומוסיפה התוספתא שאחרי שעשה מלאכתו אסור לטלטלו. והברייתא שלנו
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/ ואמרו (בשבת שם): סבר לשנויי ליה כר׳ נחמיה,״  בבבלי י״א א׳ ובשבת קכ״ג א
 כיץ דשמעה להא וכו׳ הכל מודים בסיבי זיירי ומזורי, דביק דקפיד עלייהו מייחד להו
, הא דג מייחד להו מקום. ובירושלמי כאן ה״ה, ם׳ ע׳י׳ג: לקצב עליו בשר וכו,  מקום, ו
, נחמיה כזיירה ומזורה  שלא לקצב עליו בשר אסור. הדא היא וכו׳ מודין חכמים לד
, ובוכנה דו כתת ביה. ולס״ז הוא בוכנה הוא עלי, ואינו ניטל ביו״ס אלא  ובוכנה וכו,
) העמידוה אליבא , קכ״ד א,  לקצב עליו בשר לכולי עלמא. אבל להלן שם (קכ״ג ב,
 דרבא שאסור לטלטלו מחמה לצל דווקא. ועיין אהצו״י, סוף עמ׳ 7 ואילך, ראבי״ה ח״ב

 סי׳ תשל״ג, עמ׳ 434, ובשו״ע או״ח סי, תצ״ט ם״ק ה׳.
ו י ל ן ע י ח ל ו ל מ ב ב א ו ם ט ו י ת ב ו ר ו ן ע י ח ל ו ן מ י א ם ש י ד ו  41-40. מ
. במשנתנו הנ״ל: בית שמאי אומרים אין נותנץ את העור לסני הדרםן י ל צ ר ל ש  ב
/ ובית הלל מתירין. ומוסיפה התוספתא שאף ב״ה מודים שאץ מולחץ את העורות  וכו
 של הבהמות שנשחטו ביום טוב, שהרי יש כאן אב מלאכה של עיבוד העור, ולא התירו
 אלא להגיחן על גבי הקרקע, ובני אדם דורסץ עליהם אגב הליכתם, שאם לא תתיר לו
 הוא נמנע מלשחוט משום הפסד העור, וממעט בשמחת יו״ט. אבל שניהם מודים שמולחץ
 עליו בשר לצלי, שאין מולחין אותו אלא מעט, כדי ליתן טעם. ובה״ג ה׳ יו״ט, ד״ו
 ל״ו ע״ג (ד, ברלין, עמי 183): תאנא ושוץ שאין מולחין את העורות, אבל מולחין
 עליהן בשר לצלי. וכ״ה גם בה, ראו, עמי 9. ובירושלמי םה״ה, ס׳ ע״ג: שוץ שלא
 ימלחנו. תני אבל הוא מולח עליו בשר לצלי. ובכל המקורות הנ״ל שונה כאן שני
: תנא ושוץ שמולחץ עליו בשר לצלי. ולא נשנה ,  דברים, איסור והיתר. ובבבלי י״א א
 אלא היתר, ומכלל ההיתר ברור גם האיסור. ועיין בבלי י״א ב/ ובהמשך הירושלמי
 הנ״ל, ובראשונים שציץ באהצו״י, עמי 8, ובראבי״ה ח׳י׳ב סי׳ תשל״ה, עמ, 435, בם׳

.65 ,  המכתם, עמ, 194, ובבית הבחירה למאירי, עמ
ל ל ת ה י ב י ו י מ ת ש י ם ב י ד ו ל מ א י ל מ ן בן ג ו ע מ ן ש ב ׳ ר מ  43-41. א
ו ק ל ח ה נ ל מ , ע ן ת ו ל מ ן ל י נ ק י ר ך ו ר ו צ ם ל י א ל & מ י ל ם כ י כ י ל ו מ  ש
. ן י ר י ת ל מ ל ת ה י ב ן ו י ר ם ו י א י מ ת ש י ב ך ש ר ו צ א ל ל ן ש י נ ק י ל ר  ע
 במשנתנו ס״ א כדה: בית שמאי אומרים אץ מוציאין לא את הקטן ולא את הלולב ולא
, ע״ג: הא גדול  את ספר תורה לרשות הרבים. ובית הלל מתירין. ובירושלמי רה״ו, ס
 אסור ובו/ אפילו גדול מותר, בא להודיעך כוחן של בית שמאי עד איכן היו מחמירץ.
 ופירשו בבבלי י״ב א׳ שכולם מודים שיש איסור הוצאה ביו״ט, ולא גחלקו אלא בהוצאה
 שלא לצורך אוכל נפש, אלא לצרכים אחרים, וב״ה סוברים מתוך שהותרה הוצאה לצורך
 הותרה שלא לצורך. ופירשו כמה מרבותינו שהותרה הוצאה שלא לצורך כלל, עיץ רש״י
 י״ב א׳ ד״ה אלא,*» ר״מ ם״א מה, יר׳ט ה״ד, במגיד משנה שם, ובראבץ הי׳ ביצה,

ם וכו׳ ר׳ נחמיה אומר אץ ניטלין אלא לצורך. י ל כ ל ה : כ Y D י* במשנת שבת פי״ז 
 אבל לחכמים אפילו כלי שמלאכתו לאיסור ניטל לצורך נופו אפילו בשבת, למלאכת היתר, כגון

 לישב עליו, לשיטת רבה שם.
 נ» בחי׳ הרין שבשיטה כ״י להר״א לפפא (לפי שער הפלך פ״א מה׳ ירט ה״ד) כתב: .ואני
 אומר שלא כיון רש״י לומר שלא חהא שום הוצאה בי״ט מן התורה למאן דאית ליה מתוך וכוי. ולפיכך
 נראה שהוא סובר רכל הוצאה שאינו עושה אותה אלא ליומידז אע״פ שאין בה צורך היום כלל שריא
 מדאורייתא, אבל הוצאה שאינו עושה אותה אלא לצורך מחר סתסרא מדאורייתא, וטעמא דמילתא
 דכיון דמשום מתוך אתינן עלה אי אפשר להתירו יותר ממה שהתירה התורה באוכל נפש, שלא התירה
 בו אלא לצורך יומו וכו׳״. ובמכילחא דרשב״י, עמ׳ 21: יכול יעשה מן היום למחר, תל׳ לו׳ אשר
 יאכל לכל נפש יעשה לכם, את שנאכל בהם יעשה, ואת שאין נאכל בהם לא יעשה. ועיין תרש

 להרס״ס כשר חי״א בא י״ב, עם׳ 146, העי ש״נ.
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 ע״ז רע״א, בשם רבותינו הראשונים הגאונים, ולא אסרו אלא הוצאת אבנים, משום
 טרחא יתירה. ולס״ז מתירים כאן בית הלל הוצאת כלים ריקים אפילו שלא לצורך יו״ט.

 ברם הגאוגים (עיץ אוה״ג, עמ׳ 12 ואילך, שם עמ׳ 52), הר״ח כאן, ועוד מפרשים
 שלא לצורך, שלא לצורך אכילה, אבל לצורך דבר שיש בו מצוה. וכן העתיק את
, 439, ופירש: לצורך היום למלאות  התוספתא שלנו בראבי״ה ח״ב סי׳ תשל״ח, עמ
 ולשתות היום, שלא לצורך שאין צריך אך למחר לסעודת מצוה. וכן העתיק את התוספתא
 ברא״ש כאן פ״א סי׳ י״ח, וסיים: פי׳ ריקנים למלאותם לצורך היום ולשתותם, וריקנים
 שלא לצורך היינו שלא לצורך שתייה אבל לצורך מצוה, נאבל שלא לצורך מצוה] לא.
 וברבינו ירוחם, אדם, נתיב ד׳ ודא: ובתוספתא וכו׳ וכלים ריקנין שלא לצורך, כלומר,
 שלא לצורך אכילה, אבל הוא לצורך מצוה. ועיין מ״ש להלן בעניין מפתח. ועיין בצפנת
 פענח ובאו״ש ס״א מה׳ יו״ט ה״ד. ועיין בתועפות ראם לס׳ יריאים השלם, קס״ט ע״ב,

 הערה י״ח.
 ולא נתבאר כאן מה היא שיטת ב״ש בכלים מלאים שלא לצורך. ולכאורה יש כאן
 סתירה בין הרישא ובין הסיפא, שהרי ברישא אמרו: מודים וכו׳ שמוליכים כלים מלאים
 לצורך, ומשמע שלצורך דווקא מודים בית שמאי, ובםיסא שנינו: על מה נחלקו על
 ריקנין שלא לצורך, ומשמע שבמלאים מודים ב״ש אפילו שלא לצורך. ובעיטור בכורים
 ד״ה ב״ש העיר על הירושלמי בשבת פי׳י׳ז ה״ד, ט״ז ע״ב (לעניין טילטול בשבת): לא
 נחלקו בית שמאי ובית הלל על המלאין שמטלטלין אותן שלא לצורך וכר, והוסיף:
 ולולי דמסתפינא הוי אמינא דה״ג נמי כאן בתוספתא, על מלאים שלא לצורך, וכמבואר

 בירושלמי שם. וצ״ע. ועיין מ״ש לעיל שבת סי״ד ה״א, שר 7-6.
. ש ש ו ו ח נ י א ם ו י ב ר ת ה ו ש ר ו ל ע ב צ א ב ח ש ת פ מ ם ב ד א א צ ו  44-43. י
 וכ״ה בד, בכי״ע, בכי״ל, בראבי״ה וברא״ש הנ״ל. וכן מעתיקים בשם התוספתא בעיטור
 ה׳ יו״ט מחלוקת ט׳, הוצ׳ רמא״י קמ״ה ע״א, בבית הבחירה למאירי, עמ׳ 69. ובפי׳
ו וכר, וברור שצ״ל: ע צ מ א ב  תלמיד הרמב״ן, עמ׳ 39: ותוספתא יוצא אדם במפתח ש

 שבאצבעו.
ו לרשר ע ב א צ ל  ברם בשטמ״ק י״ב א׳: וגרםי׳ בתוספתא יוצא אדם במפתח ש
 הרבים. ורבים שלא עמדו על פירושה החליפו הגרם׳, וגורםי׳ של אצבעו, ופי׳ מפתח
 העשוי בטבעת של אצבעו,» ולא נהיר. והריטב״א ז״ל העמיד הגרם׳, ופירש דדרכם
 היה לצבוע המפתחות לתת בהם סימן שלא יתחלפו מפתח במפתח, וזה היה רגיל לעשות
 במפתח מעות, או כלים חשובים, שאין משתמשין בהן ביום טוב כדי לדקדק בשמירתן,

 ולפיכך אסור. והרא״ה ז״ל הודה לדבריו, ואמר הנה אמת ונכון הדבר.
 וכבר ראינו שגירםא בודדת זו מתנגדת לכל הנוסחאות של התוספתא ולגירםאות
 רוב הראשונים הנ״ל, ולמעשה אף ״שלא צבעו״ אינו אלא ״שלאצבעו״, שבאצבעו,
 בחילוף הרגיל בין בי״ת ולמי״ד, עיין במבוא לנוה״מ של הרי״ן אפשטין, עמ׳ 1110
 ואילך. וכן לעיל שבת םפ״ד: לא תצא אשה במפתח שבאצבעה וכר, ובמקבילה שבבבלי
 שם ם״ב רע״ב: במפתח שבידה, והיא היא, עיין מ״ש שם, שר 34-33, ד״ה לא תצא,

 ולא באו אלא למעט מפתחות התלויים בגופו, עיין מש״ש.
 ובסמ״ק סי׳ קצ״ד: ואסור להוציא מפתח של כלים, אבל מפתח של אוכלין מותר
 (והוא ע״פ הירושלמי בםוגיין, עיין אהצו״י, עמ׳ 10). ובהגהת רבינו פרץ שם: ודוקא
 להוליכה בידו, אבל ברצועה שלו כדרך חול לא. בשם רבי שמואל המכונה שי״ר מורי׳-ל

 «< עיין רםבין שבת נ״ז א׳ ובריטב״א שם כיי ירושלים, והבאתיו בירושלמי כפשוטו, עם׳ 103.
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,  הזקן (כלומר, ר׳ שמואל בר׳ שלמה מפלייזא). וכן הביא בטאו״ח סי׳ תקי״ח בשם ר
, שמואל היא התוספתא כאן, ודייק מן הלשץ  שמואל.״ ובב״ח שם העיר שמקורו של ר
 ״באצבעו״. ואעפ״י שאפשר ואפשר שמקורו של ר׳ שמואל הוא מתשובות הגאונים שאסרו
 בפירוש לצאת במפתחות הקשורות באזוריהן (עיין אוה״ג, סוף עמ, 12), אבל יתכן
 שהגאונים הוציאוה מן התוספתא כאן, כמו שדייקו הראשונים מלשון התוספתא בשבת

 םפ״ד הנ״ל.
 ובירושלמי בסוגיין פ״א םה״ו, ם׳ רע״ד: הדא דאת אמר במפתח של אוכלין, אבל
 במפתח של כלים לא בדא וכר, פילפלין הוה ליה בגוה. ובראב״ן ע״ז ע״א: וש״מ
 דמותר להוציא מפתיחות של חדרים ומרתיסות שהרי יש בהן אוכל נפש, וגם של בתים.
 וכבר כתבו הפוסקים שהוא הדין במפתח של כלים שצריכים לו, ודווקא בשל כלים שאינו
 זקוק להם היום אסור, עיין בראשונים שציין באהצו״י, עמי 10, ובס׳ המכתם, עמ׳ 196.
 ובבית הבחירה למאירי, עמ׳ 69: ואפי׳ מסתח של כלים הואיל והוא צריך לשמירתם
 מותר, ושמא לא אמרוה אלא כשהיה נודע להם באותו מקום שלא היה שום צורך למה
, ישעיה הזקן, ונכדו בקונטרס הראיות חלק  שבתוכו לא לו ולא לשמירתו. וכ״ה דעת ר

 עליו, עיין בשלטה״ג ברי״ף הוצ, ראם, ה׳ ע״ב.
ת וכר. ראבי״ה ב ש ן בה ב י ל ע ו נ ן ו י ח ת ו ר פ י ה צ ש ל י ת ש ל  44—45. ד
, תשל״ז, עמ׳ 438. ועיקר ברייתא זו היא בעירובץ ס״ח, שר 40-39, עיץ  ח״ב סוף סי
 מש״ש. והיא נכנסה כאן שלא במקומה (כדרך הכפולים, עיין מ״ש במבוא לירושלמי
 כפשוטו, סוף עמ׳ כ״ט), והיא שייכת להלכה של תריסים לעיל שר 38, עיין בבלי י״א םע״ב.
ן י כ י ל ו מ ל ש ל ת ה י ב י ו י מ ת ש י ם ב י ד ו ה מ ד ו ה ׳ י ׳ ר מ  46—49. א
ם ו י ו ב מ ר ו ה ת ש ו נ ת מ ם ה ב ע ו ם ט ו ב י ר ע ו מ מ ר ו ה ת ש ו נ ת מ ת ה  א
י נ פ ב ב ו ם ט ו ב י ר ע ו מ מ ר ו ה ת ש ו נ ת מ ל ה ו ע ק ל ח ה נ ל מ . ע ב ו  ט
ן וכר. במשנתנו פ״א מ״ו: בית שמאי אומרים אץ מוליכין חלה» ומתנות לכהן מ צ  ע
 ביום טוב. בין שהורמו מאמש בין שהורמו מהיום ובית הלל מתירין וכר. ורצו לומר
, שהורמו מהיום פירושו שנשחטו היום והורמו היום, ואף בזה  מתחילה בבבלי י״ב ב
 אוסרים בית שמאי, ודחו ואמרו שהכוונה במשנתנו שהורמו היום אבל נשחטו אמש,
, יהודה. ועיין שאילתות  ברם אם נשחטו היום והורמו היום אף ב״ש מודים, ומשנתנו כר
 סי׳ קל״ב, ומ״ש מהרי״ן אפשטץ בתרביץ ש״ו (תרצ״ה), עמ׳ 472. ובירושלמי בס״א
, יהודה אינו אלא מפרש, , יהודה גרידא, ור  ה״ז, ם׳ רע״ד, לא הובאה אלא דעת ר
 ואץ חולק על משנתנו. ואף ב״ה אינם מתירים אלא במתנות (זרוע ולחיים וקיבה),
 אפילו הופרשו מערב יום טוב, שהרי מותר להפרישן גם ביו״ט, שמקוק ניכר ואינו
 אלא כמפריד בעלמא, ואין כאן משום מקדיש, שהרי הן מותרות לזרים (ועיץ רש״י
, ל״ט ע״א), והוא הדץ ,  למשנתנו ד״ה מתנות ובם׳ עבוה״ק להרשב״א ש״א סוף אות י
 בחלה מעיסה שנילושה היום, שהוא כמתקן אוכל ביו״ט, בדבר שלא היה יכול לעשות
 מערב יו״ט, לפני שנילושה החלה (עיץ להלן). וב״ש אוסרים לשלוח מתנות מבהמה
 שנשחטה מערב יר׳ט, הואיל וכבר ידע מערב יו״ט שצריך ליתנם לכהן, היה צריך
.73 ,  לשלוח אותם מערב יו״ט, עיץ בחידושי המאירי בםוגיץ ובבית הבחירה שלו, עמ

 » בסס״ק ד׳ קושטא נכנסה הגהה זו לפנים הסם״ק ולא נזכר שם ר' שמואל. ומרן שהשתמש
 בדפוס זה הביאו בב״י על הטור שם בשם הסט״ק. אבל ש בארחוח חיים ח״א ה׳ ירט סי׳ ו', פ״ד

 ע״ג, וכן רבינו ירוחם נחיב ד׳ ח״א, הביאו כן בשם הר״פ.
 עיין מיש מהרי״ן אפשטין במבוא לנוה״ס, עם׳ 955.
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 ונחלקו הראשונים (עיין בחי׳ הרשב״א י״ב רע״ב) אם דווקא דרך ד״ה אין מוליכין,
 או אפילו ברשות היחיד, ועיין מ״ש להלן.

ן ה כ ה ל נ ת ת מ ו נ ת מ ה ו ל ה ח ו ה ש ר י ז י ג י מ ת ש י ו ב ר מ  50-49. א
. וכ״ה במשנתנו הנ״ל, ופירושו ״חוק שוה״, כסיגנון ר׳ אליעזר בספרי זוטא בהעלותך, כר  ו
, 257, עיין מה שהארכתי בזה בספרי היליניסמום בא״י היהודית מ , האראוויטץ, ע צ  הו

 (אנגלית), עמ׳ 60 ואילך.

. וכ״ה במשנתנו הנ״ל. כר ה ו מ ו ר ת ת ה ן א י כ י ל ו ן מ י א ם ש ש  51-50. כ
ו נ  ומכאן שאף ב״ה מודים שאין מוליכין את התרומה שהופרשה מערב יו״ט, שהרי אי
ת ביו״ט, שהרי אין  רשאי להרים תרומה ביו״ט (ורוב הטבלים אינם נקבעים למעשרו
 ממרחין ביו״ט), ואם יוליך תרומה ביו״ט יחשדו בו שהפרישה ביו״ט. ושאלו בירושלמי
, ע״ד): וקשיא על דב״ה, תרומה אינו זכאי בהרמתה, הגע עצמך שיש עליה  (רה״ח, ס
ו מערב יו״ט שיכול להפריש ? זו מפני זו. ולפ״ז מפורש שאפילו בטבל שהתנה עלי י י נ  ת
 ממנו תרומה ביו״ט, אין מוליכין אותה ביו״ט. וכן מפורש במשנת דמאי פ״ד מ״ד: מי
 שקרא שם לתרומת מעשר של דמאי ולמעשר עני של ודאי לא יטלם בשבת ואם היה
ל אצלו יבואו ויאכלו, ובלבד שיודיעם (כלומר, שאינו נותן  כהן או עני למודים לאכו
 להם משלו, משום גניבת דעת, עיין במפרשים שם). ואמרו עלה בירושלמי שם, כ״ד
״ בשבת, דתנינן תמן בית שמאי אומרים אין מוליכין ם נ ת  ע״א: כיני מתניתא לא י
ת ליתנם לכהן, ואף , ופירש הירושלמי ״לא יטלם״ שבמשנתנו שלא יטלם על מנ ר כ  ו
ו תנאי,  הירושלמי מודה שאסור להפריש את התרומה מן הטבל בשבת, ואפילו יש עלי
כל את החולין ומשאיר את התרומה, כמפורש ו מקום מערב שבת, אלא או  ואפילו קבע ל
ד  בדמאי פ״ז םה״ה, כ״ו ע״ב, ושבת פי״ח ה״א, ט״ז ע״ג, ואעפ״י שאינו אלא כמפרי

ר 30 ואילך.  בעלמא. ועיין מ״ש לעיל שבת פי״ד, ש

 וממשיך הירושלמי בדמאי שם: הדא ילפא מן ההיא, וההיא ילפא מן הדא. הדא
 ילפא מן ההיא, היא י״ט היא שבת. וההיא ילפא מן הדא בלימודין, אבל כשאין לימודין,
״ היה נראה ו נ י ת ו ב לולא דברי ר  לא סלק על בר נשא מיכול פיסתיה בביתיה דחבריה. ו
 לפרש ״היא יום טוב היא שבת״ כלומר, שאפילו ביום טוב, שמותר להפריש את התרומה
ר ״ אם יש עליו תנאי מאתמול, כמפורש בירושלמי ביצה הנ״ל, מכל מקום אסו ל ב ט  מן ה
ל אצלו ויאכלה בביתו. וההיא י זו״), ויבוא הכהן שלמוד לאכו  להוליכה לכהן (״זו מפנ
, כפירוש המפרשים. והואיל ובירושלמי לא הובאה דעת ר׳ יוסי שלהלן, כר  ילפא מן הדא ו
 הרי פירשו שם שבתרומה הכל מודים שאין מוליכין אותה לכהן, ומשנת דמאי הלכה
בעל  היא. אבל בבבלי י״ב ב׳ דחו את משנת ביצה מן ההלכה, ופסקו כר׳ יוסי להלן, ו
״ עיין בשנות אליהו, במשנה ראשונה ו מתפרשת משנת דמאי באיסור ההפרשה, נ  כרחי
 למשנת דמאי שם, ובשער המלך ם״ד מה׳ יו״ט הכ״ו, במרכבת המשנה שם, ובצל״ח

 בםוגיין.

 6< כנוסח הרש״ס וראשונים, עיין ריבמיץ, פיה׳מ להר״מ ור״ש במשנת דמאי שם, ובתוספות
 כאן י״ב ב׳ ד״ה אין. ולפנינו בטעות: לא נתנום, וציל: לא יתנים.

 ל» עיין בר״ש ובתוספות הנ״ל.
 8* ולא אסרו להפריש את התרומה סן הטבל אלא בשבח, משום עובדין דחול (עיין ס״ש לעיל
 שבת סי״ד, שר 1-30 3), אבל ביויט סותר להפריש אם יש עליו תנאי, שהרי סותר לתקן אוכל ביו״ט

 במלאכה ממש.
 «< ועיין בבלי לץ א׳ ובנירסת הראב״ן ובפירושו בה׳ ביצה, עיו ע׳ג, והביאו הראבי״ה ח״ב סי׳

 תש״ל, עם׳ 431, עיי״ש היטב.
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/ ובירושלמי אץ י וכר. בבלי י״ב ב י מ ת ש י ן ב י ד ו , מ ו ה א מ ו ׳ י ר . 5 3 
 זכר ממנה, עיץ מ״ש לעיל.

ם וכר. בבלי הנ״ל, ובירושלמי ליתא. י ד ו , מ מ ו ם א י ר ח  58. א
ת וכר. ופירשו בבבלי שלדעת אחרים אוסרים ו נ ת מ ל ה ו ע ק ל ח ה נ ל מ  59. ע
 ב״ש אפילו לטפל את המתנות מן הבהמה של אתמול עם המתנות של היום, שלא כד׳

 יהודה לעיל.
ה ל ט ל ט ר ל ת ו ה מ ר ו ה ן ט י ה ב א מ ן ט י ב ב ו ם ט ו י ה ב ס י ש ע ל  61-60. ה
/ הוצ, רמא״י ק״מ ע״א, , יו״ט מחלוקת ג . עיטור ה ה חלה נ מ ש מ י ר פ ה ר ל ת ו מ  ו
/ ד״ה וא״ח, , א , הרשב״א ט  מלחמות להרמב׳ץ פ״א (בעד הרי״ף שם סי׳ תתנ״ז), חי
 בשם התוספתא. ובראבי״ה ח״ב סי, תש״ל, עמ׳ 431, העתיק כן בשם הירושלמי, וסיים:
 ושנויה נמי ברייתא בפרק קמא דביצה בתוספתא כי האי גוונא. וכבר העירותי בירושלמי
 כפשוטו, עמ, 420, שרבינו העתיק את לשץ התוספתא ולא את לשץ הירושלמי, שהרי
 הירושלמי לא גרם בברייתא זו ״בין טמאה בין טהורה״, וכן מוכח מהסוגייא עצמה
 (עיי״ש בפ״מ), עיץ בס״א ה״ח, ם׳ ע״ד, ופסחים ס״ג ה״ג, ל׳ ע״א. ובבבלי ל״ז א׳:
 והני מילי פירי וכר פירי דטבילי האידנא, כגץ עיסה לאפרושי מינה חלה מפרשינן
 ויהבינן לכהן. ברם בעיטור הנ״ל (ק״מ רע״א) מעיד: והאי נוםחא ליתא בנוםחא עתיקא
, סע״ב: דהאי לישנא  דילן והגהה היא. וכן בחידושים לבנו של הרמב״ן (בשם אביו) ח
 דה״מ סירות וכר, אינו לשץ הגמרא, אלא לישנא דאמר רב יהודאי גאץ הוא, והסופרים
 העתיקוהו בספרים וכר. ועיץ בם׳ המכתם, סוף עמ׳ 189. ולעצם העניץ עיץ מ״ש

 להלן.
ה ל ט ל ט ר ל ו ס ש א י ר פ א ה ל ח ו כ ש ב ו ו ם ט ו ב י ר ע ה מ ש  62-61. ל
, ם״ד ה חלה. הראשונים הנ״ל, ספר התרומה ה׳ חלה םי נ מ ש מ י ר פ ה ר ל ו ס א  ו
 (קרוב לסופו), בית הבחירה למאירי, עמ׳ 54, הגהות אשרי ס״א סי׳ י״ג. ובירושלמי

 הנ״ל: אסור לטלטלה ואץ צריך לומ, ליטול ממנה.
 ובבבלי ח׳ םע״ב: אמר רבא0* שחט צפור מערב יו״ט אץ מכםין אותו ביו״ט,
 גלגל עיסה מערב יו״ט מפריש ממנה חלתה ביום טוב. אבדה דשמואל אמר אפילו גלגל
 עיסה מערב יום טוב אץ מפריש ממנה חלתה ביום טוב וכר, וכמה p הראשונים פירשו
 את דברי רבא בחלת חו״ל, ואץ ממנה סתירה לתוספתא כאן, ועיץ באוה״ג, עמ׳ 11,
 והגאץ מדבר בחלת חר׳ל וססק כרבא. ועיץ בהשגות הראב״ד ס״ג מה, יו״ט ה״ח, ובבעל

 המאור בםוגיין (על הרי״ף ס״א םי, תתנ״ז), במלחמות שם ועוד.
 ובם׳ התרומה פירש ע״פ הירושלמי הנ׳״ל שאמרו שם על הברייתא שלנו: עירם לא
 אמר, אלא לש, אבל עירם לא וכר, ומכאן שהתוספתא מדברת בשכבר גמר את הלישה
 מערב יו״ט, וצריך היה להפריש חלה מיד, ומכיץ שלא הפריש מערב יו״ט אסור לו
 להפריש ביום טוב. אבל רבא גקט -גלגל עיסה מערב יו״ט״, ועדיץ לא גמר את לישתה,
 הואיל וגומר את הלישה ביום טוב, מפריש את חלתה ביר-ט. ועיין גם בתוספות ט׳ א׳
 ד״ה גלגל. ובמלחמות הנ״ל פירש שבוודאי אף רבא מדבר בחלת א״י (כפי שמשמע
 מסירש״י ועוד), והתוספתא נשנית בשיטת אבוה דשמואל, וחולקת עליו, עיי״ש. ויש
 שצרפו את דברי הירושלמי הנ״ל לחלת חו״ל, שהיא טמאה, ובטמאה בוודאי אינו מפריש
 אלא לסוף, שלא אמרו להפריש חלה מיד אחר הגלגול אלא משום חשש טומאה, אבל

 «» כנירסת ד״י, כחי״י וראשונים, עיין דקים, עמי 14, העי טי, ובהערוח ר״א אפטוביצר לראבי״ה
 ח״ב טי' חשכ״ט, עם׳ 429, הע׳ 19. ובהוצ׳ שלפנינו: רבה.
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 בעיטה טמאה אץ לחשוש, ומפריש בסוף, עיי״ש בירושלמי. ועיין בחי׳ הרשב״א הג״ל,
 בעבודת הקודש שלו שער א׳ אות י׳, ל״ט ע״א, ובבית הבחירה למאירי הנ׳-ל, עמ׳ 55.
ן י ל ב ת ה ל ש ל ת ה י ב י ו י מ ת ש י ם ב י ד ו ר מ י א ׳ מ ׳ ר מ  63-62. א
ן וכד. במשנתנו פ״א בדז: בית שמאי ה מ ח ע ל מ ן של עץ ו ו ד מ ן ב י כ ו ד  נ
 אומרים תבלץ נדוכץ במדון של עץ, והמלח בפך ובעץ הפרור. ובית הלל אומדים תבלץ
 נדוכץ כדדק במדון של אבן, והמלח במדון של עץ. ופירשו בבבלי שם (י״ד א׳) שיש הבדל
 בץ תבלץ וכץ מלח, שלאו כל הקרירות צריכות תבלץ, ואץ עליו להחליט מערב יו״ט
 מה יבשל ביו״ט, ואם נמלן ביו״ט לבשל קדירה שצריכה תבלץ, מותר לדון את התבלץ
ק מערב יו~ט, ומתחילה עליו  כדרכן לב״ה, ולא עוד שרוב התבלץ מםיגץ טעק אם ד
 לדוכן ביר-ט, אבל מלח אינו מפיג טעמו אם דכו מערב יר״ט, וכן יודע הוא שכל
 הקדירות צריכות מלח, והיה צרין לדוכו מערב יו״ט. ולפיכן לשיטת משנתנו אין ביה
 מצריכים שינוי בדיכת תבלץ, ובדיכת מלח מצריכים ביש שינוי רב וביה מצריכים
 שינוי זוטא. עיץ שם בבבלי שנחלקו אמוראים בשני הטעמים הנ״ל. ועיץ בירושלמי

 ה״ט, ם׳ ע״ד, ובראשונים שציץ באהצו״י, עמ׳ 11 ואילן.
, מאיר לא נחלקו בית שמאי וב״ה על הנדוכץ : דתניא אמר ר  ובבבלי י׳-ד א,
 שנדוכץ כדרכן, ומלח עמק וכר. ולפי מסורת הבבלי מקל ר׳ מאיר וסובר שאף ב״ש
 מודים שהתבלץ נידוכץ כדדק, ואף מלח כשנידן עמק נידן כדרכו. אבל לפי מסורת
 התוספתא מחמיר ר׳ מאיר, וםובר שאף ב״ה סוברים שתבלץ נידוכץ במדון של עץ,

 כשיטת ביש במשנתנו, ומצריכים שינוי אף בתבלץ. ועיין להלן בםמון.
׳ י ד מ ו י א י מ ת ש י ב ו ש מ צ י ע נ פ ח ב ל מ ל ה ו ע ק ל ח ל מה נ  65-64. ע
. צ״ל: בעץ הפרוד, ר ב ל ד כ ׳ ל ו ל א ל ת ה י ב , ו י ל צ ד ל ו ר פ ץ ה ע ב ן ו פ  ב
 כמו שהוא בכי״ע ובמשנתנו. ועיץ לעיל שבת פי״ד, שר 55, דיה אבל ולהלן שו׳ 71.
 ובבבלי הנ״ל בםוף דברי ב״ש: לצלי, אבל לא לקדרה (כלומד, דבר מועט, ולא דבר
 מרובה), ובית הלל אומרים בכל דבר. ושאלו שם: בכל דבר םלקא דעתן (כלומר, ואפילו
 בדבר שאינו ניטל), אלא אימא לכל דבר (כלומד, ואפילו לקדירה). ולגירםת הבבלי
 ברישא, מתירים ב׳-ה לדעת ד״מ לדון את המלח כדרכו (דומיא דמודים ברישא, עיץ
 ברש״י במקומו), והוא חולק על משנתנו במלח. אבל לפי גירםת התוספתא ברישא אפילו
 בית הלל לא התירו מלח לקדירה אלא במדון של עץ, ובסיפא מודה ד׳ מאיר למשנתנו.
. ולפי מסורת המשנה הנ״ל שנדה אומרץ ן י ל ב ת י הן כ ר ן ה י ל פ ל פ ה  65. ו
. ובבבלי שבת קכדא א׳: אמד רב  שתבלץ נידוכץ כדרכן, במדון של אבן, אף פלפלץ ק
 יהודה הני פלפלי מידק חדא חדא בקתא דםכינא שרי, תרתי אסור. דכא אמר כיק
 דמשני אפילו טוכא נמי וכר. ובשאילתות אמור םי׳ ק״ז פירשה ביום טוב» (ועיין
ק פירש בר״ח במקומו. אבל הרי״ף בשבת בםפ״כ ורוב הפוסקים  בהעמק שאלה שם), ו
 סוברים שרב יהודה לא דבר אלא בשבת,״ אבל ביו״ט מותר לדון פלפלץ כדרכן. וכמה
ק הביאוה בתוספות  מהם הסתייעו ק התוספתא כאן שמפורש בה שפלפלץ ק כתבלץ. ו
 כאן י״ד א׳ ד״ה ב״ה, שבת קבדא א׳ ד״ה הני, עיטור ה׳ יו״ט, סוף מחלוקת י״א,
 הוצ׳ רמא׳-י, קמ״ו רע״א,״ או״ז זדב ה׳ שבת סי׳ ם׳, י״ד ע״ג, ה׳ יו״ט םי׳ שנ״א,

 ״ וכן מביאים הראשונים בשם רש״י, עיין ראבי״ה ח״ב, עמי 441, העי ». ויש להוסיף שכיה ש
ה בד״י, עיין בפירוש מהרים גלובלץ) במקומו. ה ל  בחוספוח חי א׳ ר

 » עיין להלן, שוי 70, ומקוש.
 «« והביאוהו בשבה״ל השלם סי' רדו, עם׳ 249, בכיי בי, עיי״ש העי ט״ו. וכן בקצר כלל ח׳

 סי' פץ.
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 ע׳יד ע״א, סמ״ג לאוץ ע״ה, כ״ד ע״ד,<* שו״ת ר״ח או״ז סי׳ ל״א, י״א ע״ב, רא״ש
/ ל״ח ע״ב, תלמיד , ד״ה מתניתץ, עבוה״ק שלו ש״א סי, ז  פ״א סי, כ״א, רשב״א י״ד א
, 43, רבינו ירוחם נתיב ד׳ ח״ב, בית הבחירה למאירי, עמ׳ 78, ועמ׳  הרמב״ן שם, עמ
 79, ועיין להלן הערה 58. ועיץ אוה״ג, עמ, 15, בם, המכתם, עמ׳ 201, ובארחות חיים
/ ם״ד ע״ד ועוד. ועיין מ״ש לעיל שבת פי״ד, שוי 53-52, ד״ה , ז , יו״ט סי  ח״א ה

 אין כותשץ ואילך.
 והואיל ומפורש במשנתנו ס״ב מ״ח שחכמים אוםרין לשחוק את הפלפלץ בריחים,
 הרי יש ללמוד מן התוספתא כאן שבכל התבלין הדין כן, שהרי הפלפלין הן כתבלץ,

 עיין בבית הבחירה הנ״ל, עמ׳ 78, בעבודת הקודש להרשב״א הנ״ל, ועוד.
 ובמנהיג ה׳ יו״ט בכ״י וותיקנה (לפי רא״ח סרייק זצ״ל, בםסה״י לכבוד ר״י
ר ב ל ד כ , והפלפלץ הרי הן כתבלץ ל  פריימאנן, עמ׳ 114): ובתוספת דיום טוב מצ
 וכר, ודאמ, בשבת פ׳ תולץ אמ׳ רב יהודה הני פלפלי וכו/ ההיא בשבת מיידי, דאי
 ביום סוב וכר בלא שינוי מותר במדוך של אבן, כשאר התבלץ, שהרי הפלפלץ כתבלץ
ר וכר. ובכל הנוסחאות שלפנינו, וכן בראשוגים הג״ל, הגירסא היא ״הן ב ל ד כ  ל
 כתבלין״, ולא נזכר ״לכל דבר״. וגירםא זו של רבינו המציאה לו הלכה אחרת, שכן
 הוא כותב בה׳ פסח סי, ל״ד, ע״ח ע״ב: ובסלסלין אסר רבי, שלמה (כלומר, ליתנם
 לתוך עיסה לעשות ממנה מצה בפסח) משום חמק, ורבי, יעקב התיר חוץ מלילה הראשץ
 וכר תבלה בקצח ובכל מיני תבלין כשרה וכן׳,55 ושנינו בתוספתא די״ם והפלפלין הרי
. והדברים תמוהים, וכי מה לי השוואת פלסלין לתבלץ לעניין ר ב ל ד כ  הן כתבלין ל
 כתישה ביו״ט עם טעם הפלפלין לעניין חימוץ כפסח, והרי חרדל דינו כתבלין לעניין
 יום טוב (עיין בירושלמי ס״א ה״ט, ם׳ ע״ד) ואסור ליתנו בעיסת מצה, כמשנת פסחים ם״ב

 מ״ח. אלא שרבינו, כנראה דייק מן הלשץ ״לכל דבר״. וצ״ע.
א ל ה ו כ ו ד ל מ צ ך א ו ד מ ן ו י ל ב ן ת י כ י ל ו , מ מ ו י א י מ ת ש י  66-65. ב
ן וכר. וכ״ה הסדר בד ובכי״ל, כלומד מתחילה המחלוקת במדוכה, ואח״כ ל צ ה א כ ו ד  מ
 המחלוקת בבהמה. ומלשק הר״ח י״א םע״א משמע שכן היה לפניו הסדר גם בבבלי שם.
 ובכי״ע: בית שמאי אומי מוליכין םכץ וטבח אצל בהמה וכר בית שמאי אומ, מוליכץ
 תבלין ומדוך וכר, וכ״ה הסדר בתוספתא לפני בעל העיטור (עיץ להלן), וכ״ה סדר

 הברייתות בבבלי י״א א׳ בהוצאות שלפנינו.
 והנה בתוספתא שלפנינו בכל הנוסחאות בשתי הבבות: מוליכין וכר. וכן גרסו כמה
/ בברייתא של טבח וםכץ, כעדותו של בנו של הרמב״ן:  מן הראשונים גם בבבלי י״א א
 ויש שגורםין מוליכין טבח וםכץ וכר, משום דס״ל שאף ב״ש מודו שהולכת םכץ בצד
 הטבח אינו טלטול וטורח כל כך שיהו חוששץ לאמלוכי, אבל לא בהמה אצל טבח
 וםכץ שהוא טורח גודל וחיישינן לאמלוכי.»5 וכ״ה הגירםא כבבא זו ״מוליכץ״ גם בכי״מ,
, י״ז (כמו שהעירו בגליק), וכן היה לפני המאירי בחידושיו  וכן מעתיק הרא״ש בס״א סי
ן י , 50. אבל בסיפא גם בכי״מ הגירםא: א , ב׳ ד״ה ןלענץלג ובבית הבחירה, סוף עמ  ז

 » והובא בשרת מהרים ד׳ פראג סי' תרל׳ו וסי׳ תרנינ, ובמרדכי שבת סי׳ תליב וכאן סי' תריס.
 »» עיין לעיל פסחים פ״ב, שו׳ 60-59 ומשיש.

 ״ כלומר, שמא יטלך לשחוט בהמה יותר שמנה, ונםצא שטרת והביא את הכחושה על כתיפיו
 בחנם, עיין בבלי ייא א׳ וטארח ריש סי׳ חציו.

 ״ בחידושיו ייא א' ד״ה גמרא הוא מעתיק: ואע״ג דבהולכח בהמה אצל טבח, ובהולכת
ל אצל תבלין ומדון* חיישי ביש וכוי. ומכאן שגרס .קדירה' במקום י ש ב ה של ת ר י ד  ק
 .מדוכה׳. וכיה בחידושי הרשב״א שם ובטארח ס׳ תקיד במקצת ספרים, עיין ב״ח שם דיה מותר
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 מוליכין אלא שמחקו את המלה ״אין״ (עיין דק״ס), וכ״ה ״אין מוליכיך גם לפני המאירי
 הנ״ל.

 ובעיטור כ״י וותיקנה וכ״י בדהאב (לפי רא״ח פריימן זצ״ל, בסה״י לכבוד ד״י
ן מוליכין טבח וסכין אצל בהמה וכוי י  פריימאנן, עמ, 107): בתוספת ב״ש אומ׳ א
ן מוליכין תבלין ומדוך אצל מדוכה וכו/ וב״ש וב״ה לטעמיהו כמתוך י  ב״ש אומ׳ א
/ ואם ימלך וישחוט  וכר. כלומר, לשיטתם בהוצאה שלא לצורך, עיין בבלי י״כ א
 אחרת, נמצא שהוציא שלא לצורך אכילה לשיטת ב״ש. וכ״ה הגירסא ״אין מוליכיך
 בשתי הבבות בבבלי שלפנינו, וכ״ה ברש״י, בם׳ הישר לר״ת סי׳ שי״ד, ל״ג ע״א,
 בחי׳ לבנו של הרמב״ן הנ״ל בשם מקצת הספרים ועוד. וכתב שם: מי שגורם אין
 מוליכין וכר ם״ל דאע״ג דברשות היחיד הוא טורח הוא וחשש לאמלוכי, א״נ דמיירי
 בר״ה ומשום הוצאה שהוא מוליך דבר שלא לצורך לר״ה. ועיין להלן שם שהסיק
 שהולכת הסכין והמדוך וכר אינן ממכשירי אוכל נפש אלא אוכל נפש ממש, עיי״ש.

/ ד״ה ב״ש, ובר״ן בסוגיין.  ועיין בחידושי הרשב״א י״א א
. מפני שהמדוכה כבדה היא, ואם ימלך לבשל קדרה ן ל צ ה א כ ו ד א מ ל  66. ו

 שאינה צריכה תבלין, נמצא שטרח בחנם.
ח וכר. עיין מ״ש ע״ז לעיל. ב ט ן ו י כ ן ס י כ י ל ו , מ ו י א א מ ת ש י  68-67. ב

. וכ״ה ב ו ם ט ו י ת ב ש ת כ מ ן ב י ש ת ו ן כ י א י ו נ ט י ן ס י ש ו ן ע י  70-69. א
: תנו ,  (״סיטני״) גם בד. אבל בכי״ע ובכי״ל: אין עושין טיסני וכר. ובבבלי י״ד א
 רבנן אין עושין טיסני ואין כותשין במכתשת. תרתי. הכי קאמר מה טעם אין עושין
 טיסני לפי שאין כותשין במכתשת. וליתני (כגי׳ כי״מ) אין כותשין במכתשת. אי תני אין
 כותשין במכחשת הוה אמינא הני מילי במכתשת גדולה, אבל במכתשת קטנה שפיר דמי
 קמ״ל וכר, עיי״ש. ופירש״י: אין עושין טיסני ביו״ט שטורח גדול הוא שכותש החטין
). ובירושלמי סוטה פ״ב םה״א, י״ז , לארבעה, כדאמרינן במו״ק (י״ג ב,  עד שנחלקין א
 ע״ד: טיסני לארבעה. ר׳ יוסי בר, בק בעי מיכן והילך קמחין הן וכר, הרי לך שעשיית
 טיסני קרובה לטחינה ממש. ועיין מ״ש בירושלמי כפשוטו, עמ, 44, בשם קטע מן

 הגניזה.
ק וכר. בראבי״ה ס ר ל מ ב ץ א ל ע ך ש ו ד מ ח ב ל מ ת ה ן א י ש ת ו ן כ י א  70. ו
 ח״ב סי׳ תשמ״ב, עמ׳ 442: ובתוספתא דמכילתץ תניא אין כותשין את המדוך (צ״ל:
 המלח) במדוך של עץ אבל מרסק הוא וכר, עיי״ש. אבל ברור שבשבת עםיקינן,** שהרי
 ביום טוב מותר לכתוש את המלח במדוך של עץ, כמפורש במשנתנו פ״א מ״ז ולעיל
 שר 64, ד״ה על מה נחלקו. וכן הובאה כל הברייתא לעיל שבת םפי״ד, שר 52 ואילך.

 עיין מש״ש.
א וכר. עיין מ״ש בשבת הנ״ל ד״ה אבל מרסק. ו ק ה ס ר ל מ ב  א

. בכי״ע, בכי״ל ובראבי״ה הנ״ל לנכץ: בעץ הפרור, עיין ד ו ר פ ץ ה ע ב  71. ו
 לעיל, שר 64, ד״ה על מה, ובשבת הנ״ל.

 להוליך, וברור שהמאירי נמשך כאן אחרי הגירסא המשובשת בחי׳ הרשב״א. אבל בעבודת הקודש
 שלו שיב סי׳ נ׳, מ׳ ע״א, כלפנינו, וכ״ה בחי׳ הסאירי ז׳ ב׳, בבית הבחירה שלו, סוף עם׳ 50, ועמ׳ 64,

 וכ״ה במקצת ספרי הטור, עיין בב״ח הנ״ל.
 ולא עוד אלא שמסתבר מאד שהםלים .ובתוספתא דםכילתיך דבוקות למה שכתוב למעלה,
 כלומר, וכן מצאתי בתשובה ובתוספתא דםכילתין, והכוונה לשו׳ 65 לעיל: והפלפלין הרי הן כתבלין.
 וכן מוכח מדברי הראבי״ה שבתשובות מהר״פ ד׳ פראג סי׳ תרנ״נ. ואח״כ מתחיל עניין חדש: תניא

 אין כותשין וכוי, והכוונה בעיקר לתוספתא שבת ספי״ד.
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א ל ל ב ל א כ ו א ל יד ו ד ע ל י ח ע ס נ ת מ ב ב ש ר ע ת מ ו ל י ל ל מ ל ו מ  73. ה
ן וכר. לעיל שבת םפי״ד, שו, 55—56, ד״ה המולל, עיץ מש״ש, ובבבלי י״ב ב׳: ו נ ק  ב
 המולל מלילות מערב שבת למחר מנסח מיד ליד ואוכל וכר. וברש״י שם: מלילות של
ד י  חסין שמולל בידיו כשהן רכות (שמוציא את הזרע ע״י כך). גבי שבת גרםינן מ
, וגבי יום טוב (להלן בםיסא) גרסינן על יד על יד. מיד ליד שלא כדרך חול ד י  ל
 (כלומר, ביד אחת, עיין בבלי י״ד רע״א) וכר, על יד על יד, מעט, מעט. ובבבלי
: המולל מלילות של חטים מנסח על יד על יד ואוכל. ואם נסח ונתן לתוך  י״ג ב,
 חיקו חייב, א״ר אלעזר וכן לשבת וכר כיצד מולל וכר מנסח מקשרי אצבעותיו ולמעלה.
 ופירש הרי״ף בשבת סי״ח סי׳ תע״ח (וכן מוכח מסםק הר״מ סכ״א מה, שבת הי״ד)
 שהכוונה לשבת.«5 ולס״ז נקטו כאן ״מערב שבת״ להיותה דומיא דיו״ט שמולל בלי
 שינוי, הואיל וכבר הסיר את האוכל p הקליסה בערב שבת, עיין במלחמות ובחי׳ כנו
 של הרמב״ן שנביא להלן. אבל כמה p הראשונים חולקים וסוברים שהשאלה בבבלי היא
 על מלילה ביו״מ, ובשבת אסור למלול אפילו ע״י שינוי. עיץ כרש״י ובתוספות י״ג ב׳
 ד״ה כיצד מולל ומ״ש לעיל שבת פי״ד, שר 47-46, ד״ה ולעצם העניץ. ונקטו כאן
 מערב שבת בדווקא, שכבר מללו מערב שבת. ועיץ מ״ש על ניפוח לעיל שבת הנ״ל,

 שר 55—56, ד״ה ואשר למנפח.
ן וכר. וכ״ה לעיל ו נ ק ח ב פ נ ב מ ו ם ט ו ב י ר ע ת מ ו ל י ל ל מ ל ו מ  74. ה
 שבת םפי״ד, שר 57-56 הנ״ל. ובבבלי הנ״ל: מערב יום טוב למחר מנפח יד על יד
 ואוכל אפילו בקנק וכר. ועיץ מ״ש לעיל שבת םט״ז הערה 5. ואמרו שם שנקטו
 ״מערב יום טוב״ אגב הרישא ששנו בה מערב שבת. ובתוספתא כבבא זו לא נזכר ״על

 יד על יד״ בשום נוסח לא כאן ולא בשבת הנ״ל.
ל ב ל א כ ו א ד ו ל י ד ע ל י ח ע ס נ ת מ ב ש ת ב ו ל י ל ל מ ל ו מ  76-75. ה
. כ״ה בד, ובכי״ו נשמט ״על יד״ בטעות. וכן במלחמות י ו ח מ ת א ב ל ן ו ו נ ק א ב  ל
 להרמב״ן שבת ססי״ח: ומצאתי בתוספתא דמם׳ יו״ט דקתני להו לכולהו, המולל מלילות
 מערב שבת והמולל מלילות מערב יום טוב, והמולל מלילות בשבת מנסח על יד על יד
 ואוכל אבל לא בתמחוי ולא בקנק. וכן מעתיק בגו של הרמב״ן כאן י״ג םע״ב, ברשב״א
 ובמיוחם להריטב״א בשבת קכ״ח א׳. ועיץ במגיד משנה פכ״א מה׳ שבת הי״ד. וכבר
 העירותי על כ״ז בתם״ר, םוף עמ׳ 204. ורבותינו הנ״ל הביאו מכאן ראייה ממורשת
י שינוי. ובאמת ברייתא זו קשה  לשיטת הרי״ף (והר״מ) שאף בשבת מותר למלול ע״
 היא, שהרי היא חזרה על מה ששנינו לעיל, שר 73, אלא ששם נשנה ״מערב שבת״
י שינוי דומיא  וכאן ״בשבת״, ועלינו להדחק ולפרש שברישא מדברים במלילה שלא ע״
 דיו״ט (לשיטת הרי״ף והר״מ), וכאן ע״י שינוי (בראשי אצבעותיו), כפירוש הרמב״ן,

 אעס״י שנשנית בשני המקומות באותה לשון עצמה.
 ברם בכי״ע ובכי״ל חסרה בבא זו, וכן איננה בשבת םסי״ד הנ״ל בשום נוסח, ולא
 ודתה שם גם לפני הראשונים הנ״ל (שאלמלא כן לא היו מביאים אותה מביצה). וברור
 שלא היתה לפני כמה p הראשונים שחולקים על הרי״ף והר״מ, שלא זכרוה ולא אמרו
 עליה שהיא משובשת.״• ואף הראב״ד שלא השיג על הר״מ, וסובר כמותו שאף בשבת
 מותר ע״י שינוי (עיץ בפ, תלמיד הרמב׳ץ כאן, עמ׳ 42), וברייתא זו מסייעת לו, אף

 «* ועיין בחיי הרשב״א כאן י״ב ב' ד״ה ואיידי שפירש שמלילה ממש (כלומר פרוק האוכל מן
 הקש< אסורה בשבת, ולא החירו (בבבלי שבח קכ״ח אי) אלא רכוך בעלמא. וכ״ה בעבוהיק שלו

 שער א׳ אות ו׳, ל״ח רע״ב, וכן בסרדכי כאן ס״א סי׳ תרס״א, וסהם בשאר מפרשים.
 0• או שסדברים כאן בסיאה ואיזוב וקורנית דווקא, עיין בבעל המאור בשבת שם.
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 לפניו לא היתה בבא זו בתוספתא, כסי שמוכח מפירושו ל״ערב שבת״ שבברייתא בבבלי
, שבאר: לחכי קתני מערב שבת, משום דקתני אבל לא בקנון ולא בתמחוי,  כאן י״ב ב,
 ואי במולל בשבת לא שייך ביה קנק ותמחוי, שהרי מולל ואוכל בראשי אצבעות (מלחמות
 הנ״ל), והרי כאן מסורש שלא כדבריו. וכנראה שיש כאן נוםחא כפולה, ואחת שנתה

 ״בשבת״ והשניה ״בערב שבת״, והכניסו לכאן את שתיהן.
י י מ ת ש י ׳ ב ו ה א ד ו ה ׳ י ב ר ו ם ט ו י ת ב י נ ט ר ק ר ו ב  77—78. ה
ן וכו׳. י ל כ ו א ת ה ד א ר ו ן ב י ל כ ו א ל ה ן ע י ב ו ר ת מ ו ר ו ר ו צ י ׳ אם ה מ ו  א
 במשנתנו פ״א מ״ח: הבורר קטנית ביום טוב בית שמאי אומרים בורר אוכל אוכל,״
 ובית הלל אומרימ בורר כדרכו (כלומר, אפילו פסולת מתוך האוכל) בחיקו בקנון וכר,
 אבל לא בטבלא ולא בנפה ולא בכברה. ובבבלי י״ד ב׳ (שבת קמ״ב ב׳): תניא אמר
 רשב״ג־* במה דברים אמורים כשהאוכל מרובה על הפסולת, אבל פסולת מרובה על האוכל
 דברי הכל נוטל את האוכל ומניח את הפסולת. פסולת מרובה על האוכל מי איכא מאן
 דשדי? לא צריכא דנפיש בטירחא וזוטר בשיעורא. ופירש״י שהשאלה היתה אם הפסולת
 מרובה על האוכל הרי הכל אסור אפילו בטלטול, ובטל האוכל לגבי פסולת, ודינו כאילו
 כולו ססולת. ולפיכך תירצו שבאמת האוכל מרובה על הפסולת והכוונה לטרחא, כלומר,
 אם טורח ברור הפסולת (כגץ שהצרורות הם דקים) מרובה על טורח ברור האוכל, כולם
 מודים שבורר את האוכל, אבל לעולם באוכל מרובה על הפסולת אנן קיימין. ובר״ח שם:
 פי׳ פסולת. כגון אבנים דקות,3» והאוכל גסים, אחד מן האוכל כנגד שנים מן הפסולת.
, ישעי, הזקן (בם, מחנה . מי איכא מאן דשרי וכר. ופי, ר א ט י ש  ובכי״מ בבבלי: פ
 דוד): פשיטא, שכיק שהפםולת מרובה שאסור ללקט כי אם האוכל״ וכר. וכן היתה
 הגירםא לפני הרי״ף ועוד, עיין במהרש״א שם סד״ה תוספות, ועיין דק״ם במקומו. ועיין
 ד״מ ס״ג מה׳ יו״ט הט״ז ובהגה״מ שם אות גי, ובמהרי״ק שורש קם״ו,*» שציץ לו

 בדק״ם, ועוד.
 והברייתא שלנו לא הובאה לא בבבלי ולא בירושלמי, ולכאורה היא תמוהה, וכי
 בשופטני עםיקינן, ולמה ירבה אדם בטירחה יתירה, כשיכול להוציא את האוכלים בקלות.
 ברם בתוספות שבת קמ״ב ב׳ םד״ה שאוכל פירשו את הבבלי הנ״ל: כגון דנפיש בטרחא
 חוטר בשיעורא, אאוכל קאי ולא אסםולת, כלומר לעולם בפסולת מרובה, אלא שהאוכל
 הוא דק והצרורות הם גסים, ואעם״י שיש טירחא יתירה בברור האוכלין מ״מ בורר את
 האוכלין הואיל חוטר בשיעוריה, עיין בגליון התוספות, בם, המכתם, עמ, 201, ובר״ן
 בםוגיין. ואף כאן בכגון דא עםיקינן, ומשום כך התירו ב״ה לברור איזה מהן שירצה.
 והתוספתא לא בארה את הדברים, מפני שבוודאי אם הצרורות מרובין והאוכל מועט ואף
 נוח להברר, למה יתפוס אדם בדרך הקשה, וירצה לטפל במרובה הקשה, אלא הכוונה

 !» זו היא הנירסא הנכונה, עיין דק״ס כאן, עמי 29, העי כ', שבח, עמי 337, העי פ׳, אהצו״י
 כאן, עמי 11. וכ״ה במשנ' הוצ' לו, קויפפן, פרמה וסי מועד על קלף שבביה״ס כאן. ועיין בשטס״ק

 ובצל״ח בסוניין. ועיין לעיל פעשרוח פ״ג דדי, ומשיש בח״ב, עמי 703.
 2» כ״ה בשבת בכל הנוסחאות, וכ״ה נם בביצה בריח וברי׳ף.

 ופירש ע״פ התוספתא כאן שמפורש בה .צרורות״. ועיין רשב״ם ב״ב צ״ג סע״ב. וכן להלן
 שו׳ 80: והצרורות יורדין, ובבבלי שם י״ד בי: והתניא איפכא (כלומר, פסולת למטר.) וכו׳ בעפרא,
 עיין להלן, שוי 80-79. ועיין בתוספ׳ רעיא למשנתנו, וכאן םפורש שבאבנים עסיקינן ואינן ראויות

 למאכל בהמה. ועיין בהגהות הרש״ש מה שתמה עליו.
 »» אבל בתוספ׳ רי״ד בסוף פירקין הכריע כדברי רש״י.

 5» בד״ר. ובד׳ קרימונה שורש קס״ה, אות גי, ובדיח שרש קס״ג, אות גי.
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 שאם רוצה לברור את הפסולת המרובה, מפני שטרחתה ממועטת, בורר את הפסולת, משום שלדעת
 ב״ה הותרה ברירה ביו״ט,״ ויכול לעשות כמו שנוח לו. ועיין בצל״ח בםוגיץ ד״ה בש״א.
 ולשיטת ר׳ יהודה בתוספתא אף ב״ש מודי שבפםולת מועטת על האוכל בורר את הפסולת,
 ואף הם סוברים שהותרה ברירה ביו״ט, אלא שהם מחמירים (עיץ בירושלמי שם) בסםולת
 מרובה, משום טלטול מוקצה(אבל לא כשיטת רש״י וסייעתו שבססולת מרובה הכל אסור,
 אלא כהרי״ף וסייעתו). וב״ה מתירץ להסיר את הפסולת אם כך נוח לו, וטלטול מוקצה

 מותר לצורך אוכל נפש.
ו י ל ה א י ל מ ן ג ב ת ר י ל ב ק ש ו ד , צ י ר ר ב ז ע ׳ ל ׳ ר מ  80-79. א
ה ט מ ן ל י ד ר ו ת י ו ר ו ר צ ה ה ו ל ו ש ן ו מ י ף מ י צ מ ם ו י ש ד י ע ל ן ד י ל מ  מ
. כ״ה (״עדשים״) בד, כי״ע וכי״ל. ובכי״ו חסרה המלה ״עדשים״ ובמקומה פער  וכו,
, אלעזר בר, צדוק כך היה מנהגן של בית ר״ ג : תניא אמר ר  ריק. ובבבלי י״ד ב,
 שהיו מביאין דלי מלא עדשים ומציפץ עליו מים, ונמצא אוכל למטה ופסולת למעלה.
 והתניא איפכא (כלומר, פסולת למטה), לא קשיא הא בעםרא (עיץ מ״ש לעיל, הערה 63)

 הא בגילי (כלומר, בקש שהוא קל מן העדשים, וצף למעלה).
ף מדיח ושולה. וכתב  ובמשנתנו הנ״ל (במחלוקת ב״ש וב״ה): רבן גמליאל אומר א
, ואע״ג דעובדין חזול. ולפירושו זה כיון במאירי למשנתנו ובבית הבחירה  הרא״ה: פי
 שלו, עמ׳ 80. ולדעת הרא״ה מקל ר״ג על בית הלל ומתיר אף בעובדץ דחול. ובתולדות
 יעקב למהריק״ש מסתמק אם ר״ג מחמיר או מקל, עיי״ש. וכבר העירו הראשוניםל» על
, ע״ב): הבורר וכו/ וביום טוב  הירושלמי (כאן פ״א ה״י, ם, ע״ד, שבת ס״ז ה״ב, י
ף מדיח ושולה.  סופג את הארבעים וכר, דרבן גמליאל היא, דרבן גמליאל אמר א
 ולס״ז מחמיר רבן גמליאל יותר מבית שמאי,״ וסובר שלא הותרה ברירה ביום טוב
 כלל. וכן מסיק בבית הבחירה הנ״ל: ומכל מקום למדת מדבריהם שרבן גמליאל להחמיר
 בא, ואין גורםין אף, וכן לא העתיק את המלה ״אף״ p הירושלמי. וכן כותב מהרי״ן

 אפשטין במבוא לנוה״מ, ריש עמ, 1012: בירושלמי שלנו נשתבש ונוסף ״אף״.
ק את כל נוסחאות המשניות, ואף בבית הבחירה למאירי  ברם אץ להגיה בשום או
 שם מעיד: אלא שברוב הספרים גורםץ אף. ובירושלמי בוודאי ובוודאי שאץ להגיה,
 שהרי כ״ה גם בשרי״ר, עמ׳ 84, שר 15, בר״ח, בעיטור ובאו״ז (הג״ל). ובעל כרחנו
 אנו אומרים ש״אף״ בא לחלוק על בית שמאי, כלומר, אף נהוא] מדיח ושולה, והוא
 מחמיר. ועיץ במבוא לנוה״מ הנ״ל, עמ, 1032-1007, שמנה את ה״אפץ״ ששנויים

 במחלוקת, ובוודאי שאין להגיה בכל מקום במקור אחד ע״ס השני.
י נ פ ן מ ב ל ל ע נ א מ ל ר ו ו ח ל ש ע נ ן מ י כ י ל ו , מ ו , יוסד״ א  81— 82. ר
, יהודה אומר, אף לא מנעל לבן מסני שצריך . במשנתנו ספ״א: ר ן מ ו ך א י ר צ  ש
: הניא ר׳ יהודה מתיר בשחור ואוסר בלבן, מפני שצריך ביצת ,  אומן. ובבבלי ט״ו א
, יוסי אוסר בשחור מפני שצריך לצחצחו. ולא סליגי. מר כי אתריה ומר כי  הגיר,69 ר

 אתריה וכר.
 ובירושלמי רהי״ב, ם״א ע״א: כיני מתניתא מפני שהוא צריך ביצת אומן, מתניתא
, ליעזר מטהר וחכמים p (כלים פכ״ו מ״ד) מנעל על האמום ר , ליעזר, דתנינן ת  דר

 »» עיין בירושלמי פ״א ה״י, ס' ע״ד, שבת פץ ה״ב, י' ע״ב, ומ״ש בירושלמי כפשוטו, עמ׳ 142.
 ז» הר״ח כאן במקומו, עיטור ה׳ ירט, מחלוקח ייב, הוצ׳ רמא־י, קס־ו ע״א, אח ח״ב סי׳ ס', י״ד

 ע״ד, והמאירי מיל, עיין באהצרי לירושלמי שהבאנו בפנים.
 «» עיין מיש לעיל, שוי 78-77, סדיה והברייתא.

 «» ופירש הריח: וצריך ביח הגיר ללבונו. ועיין בפיה׳מ להרימ ובערוך ערך נר, עה״ש, שמיו ע־א.
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. וערבים עלי מאד דברי מהרי״ן אפשטין במבוא לנוה״מ,  מטמין. דברי הכל היא וכו,
 עמ׳ 466, שפירש ״אומן׳/ כמו ״אמוץ״ (כתיב רגיל מאד בירושלמי, עיי״ש כמה דוגמאות),
 אמום. ופירש הירושלמי, שהוא צריך ביצת האמום, והביצה היא הדפום (בצורת ביצה)
 שנותנים עליו את המנעל בשעת גמר מלאכה. ולפיכך רצו לומר בירושלמי שמשנתנו
 היא כר׳ אליעזר הסובר שכל זמן שלא נתנוהו על האמום והםירוהו ממנו עדיין אינו
 כלי. ואף בתוספתא כאן שנו בלשון המשנה, שצריך אומץ (=אמון), ולא הזכירו ביצת

 הגיר. ולבבלי היתה מסורת אחרת, בין במחלוקת התנאים, ובין בפירוש הדברים.
, ת ו י ם ם ל ע כ א ן מ ה י ש נ פ ן מ י ט ן ה י ח ל ש ׳ מ ו ן א ו ע מ ׳ ש  83-82. ר
ת וכו/ במשנתנו פ״א מ״ט: משלחין יינות וכו/ ו י ד ו ל ל כ א ן מ ה י ש נ פ ל מ ו  פ
 ור׳ שמעון מתיר בתבואה.0ל ובירושלמי הי״א, ם״א רע״א: תני משלחין חטין שהן מאכל
 עסיסיות. פול שהוא מאכל נדיות!ל וכו/ ובבבלי י״ד ב׳: תניא ר׳ שמעון מתיר בתבואה
ל שעורין 2 , ת ו י ד ו ת מהן ל ו ש ע  כגון (ליתא בכ״י ובראשונים, עיין דק״ם) חטין ל

ת מהן רםיםין. ו ש ע  ל י ת ן לפני בהמתו (עיין מ״ש להלן), עדשים ל
 ולפי הםיגנון בתוספתא ובירושלמי משמע שהנשים מעססית היו עושות מאכל מיוחד
 מחטים חיות, והלודיות היו עושות כן מפול חי, ועיין מ״ש ר״ש קליין בספרו ארץ
 יהודה (תל אביב תרצ״ט), עמ, 260. אבל בבבלי אי אפשר לפרש כן. ושמא קראו
 אח״כ למאכל שהיו עושין מחסין ״עסםית״, או ״לודית״, על שם מקומם, ואין הבדל בין
 הירושלמי והבבלי. ועםםיות שנזכרו כאן אינן עניין לעססיות שבתוספתא שבת רפ״ג,
 עיין מש״ש ד״ה תרמםיץ. וברי״ף הביא את הברייתא שלנו להלכה, עיי״ש בפי׳ תלמיד
 הרמב״ן, עמ׳ 46, ובר״ן. אבל עיין בשטמ״ק כאן. ועיין מה שהאריך בזה בפתח עינים

 להרחיד״א י״ד ב/ ועיין מ״ש להלן בסמוך.
. וכן בירושלמי הנ״ל: שעורין ה מ ה ב ת ל ו י ו א ן ר ה י ש נ פ ן מ י ר ו ע ש . 8 3 
 שהן מאכל בהמה. לא כן תני בשם ר׳ שמעון לכל נפש אף נפשות בהמה בכלל (עיין
 מ״ש להלן פ״ב םה״ו, שו׳ 25-24), אתיא דר׳ שמעון בשיטת ר׳ עקיבה רבו וכו/ ומכאן
,  שהת״ק אוסר. ועיין בעיטור ה׳ יו״ט מחלוקת י״ג, קמ״ו ע״ד, וברא״ש בפירקין סי
 כ״ד, ובבית הבחירה למאירי, סוף עמ׳ 82 ואילך, ובפי׳ תלמיד הרמב״ן, עמ׳ 47. ואף
 שגם הת״ק מודה שמותר לקדור ולהאכיל שעורים לבהמה (כמפורש בבבלי כ״ט א׳) מ״מ
 לשלוח אסור מפני שנראה כמשלח לטחינה. ומתוך הירושלמי ברור שלר״ש משלח חטים
 פול ושעורים לחברו אעפ״י שאינו מכוין למאכלים המיוחדים, וכן משמע גם מלשון
 התוספתא ״מפני שהן״, ״מפני שהן ראויות״ וכו/ וכן כתב הריא״ז (לפי שלטה״ג): ונראה
ת לבהמה שמותר לטרוח בשביל בהמה, כמבואר ו י ו א ר  בעיני שמשלחין שעורים ה
ת וכו׳ שעורין ל י תן לפני ו ש ע  בקונטרס הראיות. אבל בבבלי הלשון הוא: חטין ל
ן י ו כ י א ש ו ה / ו / וכן כתב בשטמ״ק למשנתנו: ור׳ שמעון מתיר וכו  בהמתו וכו
ן להתיר כל מה דאפש/ וכיון נ י ל ת . אבל ברא״ה שם: ור״ש מתיר בתבואה, ד ך  לכ
ת דלשום ענין דלצורך היום, מותר. ועיין בדרישה בטאו״ח סי׳ תקט״ז ו ל ת ר ל ש פ א  ד
 ובט״ז באו״ח שם. ועיין ר״מ פ״ה מה׳ יו״ט ה״ז ומ״ש בראשון לציון להגר״ח ך עטר

 י״ד ב/ ד״ה תניא ר״ש, ובים של שלמה פ״א סי׳ מ״ג, ומ״ש בפתח עינים הנ״ל.

 °ל עיין דק׳ס ובית הבחירה למאירי, עסי 83.
 !ל וכיה בשרי״ר, עמי 302, ובפירוש תלמיד הרמב״ן, ריש עמ׳ 47 (והוא מעתיק שם מן הירושלמי
 רק .פול שהוא מאכל נדיות״ שלא נזכר בבבלי, ואח׳׳כ חחר ללשון הבבלי). אבל באח ח״ב סי׳ שמ״א,

. והיא היא, עיין מ״ש לעיל ח״ב, עם׳ 658, הע׳ 47. ת ו י ד ו  ע״ב ע״ב, בשם הירושלמי: מאכל ל
 צל בר״ח, ברי״ף, בפי׳ ר׳ ישעי׳ הראשון ובפי׳ תלמיד הרםב״ן: עססיות.
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 פ״ב
ת ו ר י צ ח א ב ן ל י כ ר ע ן מ י ת א ב ב ש ר ת ע ו י ה ל ל ח ב ש ו ם ט ו  1—2. י
. וכ״ה בירושלמי ס״ב ה״א, ם״א ע״ב (אלא ששם , וכו, י ר ר ב ן ד י מ ו ח ת א ב ל  ו
, מאיר). ואמרו שם; אית תניי תני למחלף ;כלומד, זבדי דבי בדברי  בטעות: דברי ר
. והתנא המחלף הוא מהתנאים , לעזר הואיל והן תנייא מחלף וכו,  חכמים, ולהפך). אמר ר
, אלעזר לגולה לא כשאתם , ואמרו שם: דשלח ר  הבבליים ששנו כן בבבלי ט״ז ב,
 שונים בבבל רבי מתיר וחכמים אוסרין, אלא רבי אוסר וחכמים מתירין, והוא כמסורת

 התוספתא והירושלמי.
 ועל האיסור לערב בתחומין לא נחלקו, שהרי יש בו קניץ רשות, עיין בבלי י״ז
, וברי״ף ס״ב סי, תת״ף, אלא שרבי אוסר לערב גם בחצרות ביו״ט לשבת, או משום  א
 שהוא סובר שעירוב משום קניין, כשמואל בעירובין מ״ט א/« או שנראה כמתקן ביו״ט.*
, ובתוספות שם ד״ה ור, ובתוספות כאן ט״ז ב, ד״ה רבי,  ועיין בבלי עירובין ל״ח א

, ד״ה מאי.  י״ז א
 ובירושלמי שם נחלקו אמוראים אם עירוב תבשילין מתירו לערב עירובי הצירות,נ

 עיץ או״ז (הנ״ל) ורא״ה י״ז םע״ב. עיי״ש הסדר בירושלמי. ועיין בר״ן.
. ופירשו ן י מ ו ח ת א ב ל ל ב ת א ו ר צ ח ן ב י כ ר ע , מ מ ו ם א י מ כ ח  2. ו
 בירושלמי הנ״ל: שכן אתה מתיר לו דבר המותר לו. וכן בבבלי הנ״ל: ואי אתה אוסרו
 בדבר המותר לו. ולשיטת הרי״ף ס״א סי, תתס״ה אין עירוב כלל ביו״ט. ומתוך דבריו
 משמע שאפילו אם עירב אין עירובו כלום, ואסור להוציא מחצר לחצר דברים שאץ לו
 בהם צורך כלל, שאם לא כן מה ראייה היא מיוה״כ, והרי אפשר שעירב כדי להוציא
 דברים שאץ בהם צורך היום, ובאמת יוה״כ כשבת ולא כיו״ט, כמו שהבין הריטב״א
 בשיטת הרי״ף, עיץ שטמ״ק י״ב םע״א (והרא״ה שם סובר שאין מערכין, אבל בדיעבד
 מהני). ולשיטה זו אין עירוב שייך כלל ביו״ט, וחכמים סוברים שעירוב משום דירה
, , עבוה״ק שער ג  (עיין מ״ש לעיל), ואין איסור לערב ביום טוב. והרשב״א (י״ב א,
, מ״ג םע״ב ואילך) הסובר שמערבין ביו״ט מסביר בחידושיו (הנ״ל) שמ״מ מותר  אות ז,
 לו לערב לשבת כדי להוציא דברים שיש בהם צורך היום, מה שמותר ביו״ט בלא עירוב,

 וממילא הותר לכל. ועיין במאירי ובר״ן שם.
. אגב שהזכירו לעיל ב ו ם ט ו י ל ל י ש ב ת ב ת ו ב ש ת ל פ ן ב י כ ר ע  3. מ
 עירובי הצירות מבארת התוספתא שיש הבדל בץ עירובי הצירות וכץ עירובי תבשילץ,
, ועיץ  והיינו שמערבץ את הרשויות לשבת כסת גרידא (כר, יהושע בעירובין ס״ז מ״י
), ומעדבין צרכי שבת וצרכי יו״ט מערב יו״ט (עירוב תבשילץ) בתבשיל  בבלי שם פ״א א,
 גרידא, אבל לא בפת, משום שצריך היכר שמכץ לשבת, והרי אי אפשר לאדם בלי

ן בראיה י״ז א' ד״ה רא״א: דקי־ל כרי דלעיל לית לן הפרש בין תחופין לחצרות וכוי, כ ו 1 

 בתרווייהו איכא משום מיקנא ביחא. ועיין עיטור ה׳ ירט מחלוקת י־ד, הוצ׳ רמאיי, קמ״ז עיג, ובהערה
 מיג שם. ועיין עירובין עיא א׳ ובתוספות שם סיו א׳ ד״ה יפה, ומיש הנצייב בשרת משיב דבר חיא

 או״ח סי׳ כץ.
 « רשיי ro בי, ארז חיב טי' שסיג, אות ט', עיג רעיב.

 « מיהו למיד בירושלמי שעירוב תבשילין מתיר לערב בחצירות ביויט בוודאי סבירא ליה
 שאיסור עירוב ביו״ט הוא משום שגראה כמתקן בירט (עיין בתוספות י״ז א׳ דד! מאי), שהרי אין
 להעלות על הדעת שעירוב תבשילין יתיר קגיין ביו״ט, כעין מה שתמה ר׳ יוסי בר׳ בון בירושלסי שם.
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 פת, ואוכלה בכל יום, ואין כאן היכר כלל שמכין לשבת, כמפורש בבבלי ט״ז אי.
 וסוברים כמה מן הראשונים שאם עירב בפת לא עשה כלום, ואינו מועיל אפילו לאפייה
/ ע״ג ע״א,  גרידא, עיין בם, המכתם רפ״ב, סוף עמ׳ 207, או״ז ה״ב סי, שמ״ג אות א
, ובית הבחירה שלו, עמ׳ 93. ויש חולקים, עיין במאירי הנ״ל,  חידושי המאירי ט״ז א,
 במלחמות להרמב״ן רס״ד, בר״ן שם סי׳ תתפ״א ומ״ש בצל״ח ט״ז א/ ור׳ ישעי׳
 דטראני כותב במפורש* שפת מתירה לאפות אבל לא לבשל, ותבשיל מתיר שניהם. ועיין
 בחי׳ לבנו של הרמב״ן ט״ז רע״א, רשב״א י״ז ב׳ ועוד. ועיין בארחות חיים לר״נ
 כהנא בה׳ יו״ט ס׳ תקכ״ז ם״ק ה׳ שהבין גם בדברי התוספות בע״ז ל״ז ב׳ ד״ה והשלקות

 שפת מתרת אפייה.
 והראבי״ה ח״ב סי׳ תשמ״ח, עמ׳ 452, הראב״ן במנהיג ה׳ פסח סי׳ צ״ו, פ״ט
, ד״ה מה ראו, הביאו את  ע״א,5 במלחמות להרמב״ן כאן רפ״ב, ובחי׳ לע״ז ל״ה כ
 התוספתא כאן שמפורש בה שתבשיל גרידא מספיק לעירובי תבשילין, ואין צורך בפת, וכן

 יותר מפורש להלן בסמוך, שו׳ 4—5, ד״ה העושה תבשיל, עיין מש״ש.
 ומדברי השאילתות־ ובה״ג (עיין אוה״ג, עמ׳ 17, סי, ל״ה-ל״ו ובהערות שם) משמע
 שעירובי תבשילין הן פת ותבשיל, פת להתיר אפייה, ותבשיל להתיר בישול, כדברי ר׳
 אליעזר בבבלי ט״ו ב׳ שהובא שם בלי חולק. וכ״ה דעת ר״ת בם׳ הישר סי׳ ש״כ,
 ל״ג ע״ג (תוספות כאן י״ז ב׳ ד״ה אמר ועוד בכ״מ), ר׳ טוביה מארץ יון בלקח טוב
 בשלח ט״ז, כ״ג, נ״ה ע״ב, בעל המאור ברפ״ב ועוד. והם סוברים שמה שאמרו בבבלי
 י״ז ב׳: וב״ה אומרים מערב אדם בתבשיל אחד ועושה בו כל צרכו, הכוונה לכל מיני
 תבשילין: צלי, מבושל, שלוק וכדומה, אבל לא אפייה. אבל מקצת הגאונים (עיין אוה״ג,

,  הנ״ל), המנהיג, הרמב״ן וכל הראשונים שהביאו את התוספתא (עיין לעיל ולהלן, שו
 5-4, ד״ה העושה תבשיל) ועוד סוברים שתבשיל לחוד מספיק, ור׳ אליעזר שבבבלי
, יהושע חולק עליו  הנ״ל הוא שמותי, והולך בשיטת ב״ש (במשנתנו רס״א), אבל ר

 במפורש בירושלמי כאן רס״ב, ועיין בב״י טאו״ח סי׳ תקכ״ז.
 ובתס״ר ח״א, עמי 205, הבאתי בשם דק״ם כאן רפ״ב שהעיד: כתב בעל האסופות
י ה׳ מועד סי׳ שס״ה משום רבי׳ יצחק בר יהודה וז״ל אין אופין ואין מבשלין  כ״
ו אלא אם כן עירב בתבשיל, וכן מיו״ט לשבת, ובתוספתא תניא מערכין ר ב ח ״ ט ל  מ י ו
 בפת לשבת ובתבשיל ליו״ט. ולכאורה משמע שפירש שמערבין בפת מיו״ט לשבת, ובתבשיל
 מיו״ט לחבירו, והוא תמוה מאד. ובאמת אין לדק על פיסקא בודדת מבלי לעיין בספר
 עצמו. ואפשר שהביא את התוספתא כדי להוכיח שתבשיל גרידא מספיק מיום טוב לחברו
 וכן מיו״ט לשבת, אבל פת גרידא לא. ועיין עכשיו מה שכתב ר״א אפטוביצר בהוספות
 ותיקונים לראבי״ה, עמי 152, ודבריו נראים. ברם מה שכתב שאין מבשלין מיו״ט לחברו
 אלא אם כן עירב תמוה מאד, שאם הראשון יו״ט והשני חול, הרי אין שום עירוב
 בעולם מועיל לבשל מיו״ט לחול. ובראבי״ה ח״ב םי, תשמ׳״ח, עמ, 452, מעתיק בשם
ב ר י ן ע ם כ א א ל ו א ר י ב ח ב ל ו ם ט ו י  בה״ג: וכשם שאין אופין ומבשלין מ
ל כך אין אופין וכוי. ועיץ בה״ג ד״ב, עמי 177. וכן הביא שם (עמי 450) י ש ב ת  ב

 * בס׳ המכריע טי׳ בי. וכן הביא משמו בשבה״ל השלם סי׳ רמ״ו, עמי 228.
 » ונשמט שם דף שלם, והושלם ע״פ כ״י וואתיקנה ע״י רא״ח פרייסן זצוק״ל בסה״י לכבוד ר״י

 פריימאנן, עמי m ואילך.
 >< בשלח סי׳ ני. אבל עיין בשאילתות כיי הנצי״ב (לפי העמק שאלה שם אות ד׳) וכ״י אפשטין
 (לפי ר״א אפטוביצר בראבי״ה ח״ב, עמ׳ 452, הע׳ 9), וכיה לפני הראבי״ה (שם) והמנהיג כיי וותיקנה

 הניל לעיל העי 5.
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ו ר י כ ה ב ל ו ם ט ו י p יהא שרא לנא לאםויי ולבשולי מ  נוםח הברכה בשם ירושלמי: ב
 ומיום (צ׳-ל: מיום, כפי שמוכח להלן שם, עמ, 451) טוב לשבת לי ולמי שםומכץ על
 עירוב זה עד מוצאי יום טוב האחרון, ובלבד שיהא עירוב שמור עד מוצאי יום טוב,
 אכלו, או שאבד, צריך לערב בערב יום טוב האחרק, עד כאן לשק הירושלמי. וכתב
 בב״י טאר״ח םי, תקכ״ז בשם ״מצאתי כתוב״- שהכוונה ליו״ט ראשק של סוכות שחל
 ביום ה׳ שעירובו מועיל גם לשמחת תורה (והואיל והעירוב מועיל ליום טוב ראשק
ק הוכיח  מועיל אף ליום טוב אחרק). ובוודאי שכן מוכח מםוף דברי -םפר הירושלמי״, ו
 משם הראבי״ה בעצמו, עמ׳ 451, אבל הוא לא ראה לפרש p את תחילת הדברים
 ״מיום טוב לחבירר״, עיי״ש. ובאו״ז ח״ב סי׳ שמ״ז, ע׳״ג ע״ד: שהלשק -מיומא טכא
 לחבריה״ שיבוש הוא, ואץ לאומרו כלל. ועיץ הלשק בה״ג ה׳ יו״ט ד״ו, ל״ז ע״ב, ד״ב,

 עמי 182.
ק וכר. עיץ בבלי ט״ז ב׳, ו ל ׳ ש י פ , א י ׳ צל י פ ו א ר מ א ל ש י ש ב ת r .43־ 
 דק״ם שם, עמ׳ 36, העדה ר׳, בה׳-ג ד״ו, ל״ו ע׳-ב (ראבי״ה ה״ב, עמ׳ 452), ור״ח ט״ז
 א׳. ועל ״שלק״ עיץ מ״ש לעיל ח״א, עמ׳ 446, ה״ב, עמ׳ 693, הערה 1, ואף כאן

 פירושו מרותח ע״י הבל, והוא פחות מבישול.
. בכי״ע: קולייפ ב ם טו ו ב י ר ע ן מ י מ ו ח י ל ן ע ת נ ם ש י ל ו ׳ ק י פ  4. א
ן וכר. אבל גם בד, כי״ל ומלחמות רס״ב הנ״ל חסרה מלה זו, ובוודאי נוספה נ ם ם י א  ה
 בכי״ע ע״פ הבבלי הנ״ל. ופירש״י (ע״פ משנת שבת סכ״ב מ״ב): וכל שלא בא בחמץ
 מערב שבת מדיחץ אותו בחמץ בשבת p pn המליח הישן וקוליס האיםפנץ, שהדחתן זו
 היא גמר מלאכתן. וקולים האיםפנץ לפי מסורת הגאונים הוא שיבוטא, עיץ בפירוש
 הגאונים לטהרות, עמ׳ 130, ובהערות מהרי״ן אםשטץ שם. ושיבוטא הוא דג דך, וטעם
. ועיץ וי״ד םכ״ב, י׳, הוצ׳ ר״מ מרגליות,  מוחו כבשר חזיר (לפי הבבלי חולץ ק״ט ב,
 עמ׳ תקכ״ב ובהערות שם). ולפי הירושלמי תענית ם״ד םה״ח, ם״ט ע״ב, לא היה שיבוטא
 מצוי בא״י. וסתם קוליים (Uo\las הוא דג שמשיר את קשקשיו כשעולה p הים,
 כמפורש בתוספתא חולץ םס׳י׳ד (צוקרמנדל םס״ג), וממילא נראה לאכילה כשמדיחין אותו
 במים חמים. ולפ״ז נראה שכל קוליים אסור להדיחו במים חמים בשבת, ולפיכך הדחתו
 בחמץ מערב יום טוב עושה אותו עירוב תבשילץ. ועיין ר׳ימ ם״ו מה׳ יו״ט ה״ג, ואף

 מדבריו נראה ש״איםםנץ״ לאו דווקא.
ח ב ש ו כ י ל ל ע ש ב מ ה ו פ ו ב א ו ם ט ו ב י ר ע ל מ י ש ב ה ת ש ו ע  4—6. ה
ן וכר. וכ״ה (״בשבת׳-) גם ברא׳״ש שנציין להלן. אבל י מ ח ו את ה י ל ן ע י מ ט מ  ו
 בשאר כל הנוסחאות: ומבשל עליו לשבת, ואף לפנינו -בשבת׳- פירושו לשבת, בחילוף
ה תבשיל וכר. וכ״ה אצל רוב הראשונים. ש ו  הרגיל בץ בי׳-ת ולמי״ד. ובכי׳-ל: ע
 ובבבלי י״ז ב׳: מי שהניח עירובי תבשילץ הרי זה אופה ומבשל ומטמין וכר, ובתוספתא
 נקטו העושה -תבשיל״. ומלשק זו הסתייעו הראשונים הנ׳-ל, לעיל שר 3, ד״ה והדאבי״ה,
ק הביאו מכאן ראייה  שאץ צורך בפת כדי להתיר אפייה לשיטת ב״ה, כמפורש כאן. ו
 לשיטה זו ר״י הזקן בםמ׳-ג לאוח ע״ה, כ״ז רע׳-ב, וברא״ש פ״ב סי׳ י״א, בעל העיטור
 בה׳ יו״ט ריש מחלקת י׳-ד, הוצ׳ הרמא״י קמ״ז ע׳-א (והובא בשבה׳״ל השלם פי׳ רמ׳-ו,
 עמ׳ 228), רשב׳-א י״ז ב׳ םד״ה אמר רבא, המאירי רם״ב ד״ה ב׳-ש, בית הבחירה שלו,
 עמ׳ 94, תלמיד הרמב׳-ן, עמ׳ 59, ר׳ץ ם׳״ב םי׳ תתפ״א. אבל במחז״ו םי׳ רפ״ד, סוף
ד מערב יום ומבשלץ ואופין ח  עבר 251: ואע״ג נדשניגו] בתוםם׳ עושה אדם תבשיל א
 עליו, כתלמודא דיק קיי׳-ל. והרב פסק שם כשיטה שאף לב״ה צריך פת להתיר אפייה,

 עיץ מ״ש לעיל, שר 3, ד״ה ומדברי.
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זכר בשום נוסח ״להדליק את  ובתוספתא כאן, וכן בברייתא שבבבלי הנ״ל, לא נ
) איסור הטמנה ,  הנר״. ובםמ״ג הנ״ל כ״ז ע״ב: דבהדיא מזכיר בפרק יו״ט (כ״ב א
 והדלקת הנר למי שלא הניח עירובי תבשילין, וכן משמ׳ בתוספתא שהבאתי למעלה, ולא

ר 8—10, ד״ה ואשר.  הזכיר שם בפיסקא מן התוספתא הדלקת הנר. ועיין מ״ש להלן, ש
. וכ״ה בראבי״ה, במנהיג ובמלחמות הנ״ל. ם ו ד י ו ע ב ו מ ל כ ו א ש י י ל  6. ו ר
 ובבלי הנ״ל: ואם רצה לאכול את עירובו הרשות בידו, כלומר אם כבר גמר לאפות

 ולבשל לשבת, ואין צורך שיאכל את העירוב בשבת.
. וכ״ה ר ו ע י ו ש ן ל י ו א פ ו ס ו ו ת ל ח ת . ו ה נ ת מ ו ב נ ת י י ל י ש ר  6—7. ו

 בראבי״ה ובמנהיג הנ״ל. ובירושלמי פ״ב ה״א, ם״א ע״ב: רבל אמר אומר אני אין
, יוחנן, דר׳ יוחנן אמר« עלי ועל מי שלא עירב.  פחות מכזית. לית הדא פליגא על ר
ל ו שיעור. וכן רצו לומר לעי , יוחנן, עירוב תחילתו וסופו אין ל ר  מתניתא מםייעא ל
ו כפשוטה , בהן כזית. ומכאן שהירושלמי פירש את ההלכה שלנ  שם: הדא אמר׳ אע״פ שאי
ו לעירוב שיעור למטה, ואפילו אם עירב מקודם בכזית, וגלה את דעתו שפחות  שאין ל
ת אינו חשוב אצלו, ואח״כ נתמעט הערוב, סומך עליו, וכפשוטה של משנתנו פ״ב י מ  מ
 םמ״א: ואם שייר ממנו כל שהוא, סומך עליו לשבת. ולפ״ז הפירוש בתוספתא: ורשיי
ב באותו עירוב, והוא ר ע ו במתנה, כלומר לזכות אותו לאחר, ואף חבירו יכול ל  ליתנ
 הדין שהנותן יכול לערב בו על חבירו.* ולא עוד אלא שיכול ליתנו במתנה להרבה
 אנשים, מפני שאין שיעור לעירובי תבשילין, כפי שהבין הירושלמי הנ״ל את הבבא
, תשמ״ח, סוף עמי 449, ובהערה שם. י  שלנו. ועיין בפיםקא בשם ירושלמי שהביא בראבי״ה ס

ו הנ״ל ״דאית ביה כזית״, והביאו ל שהוא״ שבמשנתנ כ , פירשו ״  אבל בבבלי ט״ז ב
 אח ההלכה ״תחלתו וסופו אין לו שיעור״, ופירשוה אין לו שיעור למעלה, אבל יש לו
 שיעור למטה. וחילקו בין עירוב שאין בו כזית, ובין עירוב שיש בו כזית, אלא שמערב
 בו אפילו למאה, שלא כפירוש הירושלמי״ הנ״ל בברייתא שלנו. וכן פסקו כל הפוסקים
ו פירש שסוף העירוב אפילו פחות מכזית,  כשיטת הבבלי, אלא שבפי׳ הרע״ב למשנתנ
, י״א, הוצ׳ ר״מ י ו בתיו״ט במקומו. ועיין בהלכות קצובות ה׳ יו״ט ס  וכבר תמה עלי
, הפרדס, הוצ׳ רח״י עהרעגרייך זצ״ל, ריש עמ׳ ל״ט, ובגליוני הש״ם ם , 95, ב מ  מרגליות, ע

. , י ענגיל כאן ט״ז ב  לר״

. ת ב ש ו ב י ל ל ע ש ב ל ת ו ו פ א ל ל י ש ב ת ת ו ש ע ר ל צ י ח נ ן ב י א ש  8-7. ר

ר 6-4, ד״ה העושה. וכ״ה ־ לשבת, כבשאר נוסחאות, עיין מ״ש לעיל, ש ת ב ש  אף כאן ב
ר ברו , ו כר י חצר״ גם בד, בכי״ל ובמלחמות הנ״ל. ובמנהיג הנ״ל: בני העיר ו  ״בנ
. וכ״ה בראבי״ה (בני המבוי), םמ״ג כר  שצ״ל: בני חציר. ובכי״ע: רשאין בני מבוי ו
כל אחד מפריש  ורא״ש הנ״ל. ונראה בפירושו שמותרין לעשות כן בלי רשות האחרים, ו

 ל צ״ל: רבי, כמו שמעתיק במלא״ש ערכין פ״ד מ״ב, והעירותי עליו בתרביץ ש״ב, עם׳ 110.
 ולפנינו .תיקון״ ע״פ הבבלי ט״ז ב׳.

 « עיין לעיל שם בירושלמי.
 « ועיין בסי תוססות ירושלים או״ח סי׳ תקכ״ז, והסיק שם: אולם ביותר ייל כפשוטו, דאין
ל שחברו יצא, אלא דמיירי שנותן לו במתנה גמורה, וקמ״ל דאף שעכשיו אינו שלו אלא ל  הכוונה כ
 של חבירו, סותר לו לבשל וכו׳, אפשר אף שקודם שבישל יכול ליתנו לאחר ואינו מפסיד בזה, אף

 שהוא אינו שלו, כיון שהוא בעין. והבוחר יבחר.
 0! ועיין בפני יהושע ובצל״ח בסוגיין שפירשו .אין לו שיעור למעלה' שיכול לערב על כמה
 אנשים, וכיוונו מדעתם לירושלמי, אבל קשה להעמיס פירוש זה בלשון הבבלי. ואף לפירושם חולק

ל הפחוח בתחילה. כ  הבבלי על הירושלמי, שהרי בבבלי מצריך כזית ל
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 על השאר שמא ישכח אחד מהם, ואץ צריכץ דעת מי שהניחו לו, שהרי זכות הוא לו,
 כבבלי ט״ז ב׳.

. וכ״ה (״לעשותו״) גם בכי״ע ובכי״ל. י ו ב מ ף ל ו ת ו ש ת ו ש ע ן ל ש י י ד  8. ו
 ובד: לעשר לו. והכוונה שרשיץ לעשות את העירוב תבשילין שיתוף למבוי, ומותר
 לטלטל גם בחצירות, אעפ״י שאץ כאן סת (עיץ לעיל עירובין פ״ו ה״ו, בבלי שם ע״א
 םע״ב), ובלבד שיהא בעירוב כגרוגרות לכל אחד ואחד, או מזץ שתי סעודות, אם הם
). ומלמדת התוספתא שהתבשיל , ב,  שמונה עשרה בני אדם או יותר (עיין בבלי עירובין ס
 יכול לשמש לשתי מצות, ואין כאן משום אין עושץ מצות חבילות חבילות, עיין מאירי
,  פסחים ק״ב םע״א ומגן אברהם באו״ח סוף סי, קמ״ז. ועיץ בשערי תשובה או״ח סי
 תקנ״ז, והכוונה שם לס, פרי האדמה על הר״מ ח״א פ״ו מה׳ יו״ט ה״ח, עיי״ש. ובעובר

, תקכ״ז העיר על התוספתא כאן.  אורח הנספח לארחות חיים לר״ן ספינקא סי
ת ו ש ע ן ל י ר ת ו ו מ ב ר י ע ם ש י ר ח א ב ו ר י א ע ל ח ו כ ש י ש ר  8—10. ה
ם י ל מ ת ש י ב ו ח ת ל ו ל מ ר ל ת ו ב מ ר י א ע ל ח ו כ ש ו ש מ צ א ע ו , ה  לו
: מי שלא הניח עירובי תבשילץ הרי זה לא , . בבבלי י״ז א ר ו את הנ ק ל י ל ד ה ל  ו
 יאפה ולא יבשל ולא יטמין לא לו ולא לאחרים, ולא אתרים אומץ ומבשלין לו. כיצד
: תניא נמי הכי, ,  הוא עושה, מקנה קמחו לאחרים ואומץ ומבשלץ לו. ולהלן שם כ״ב א
 מי שלא הניח עירובי תבשילין אופץ לו סת אחת וטומנין לו קדרה אחת ומדליקין לו
 את הנר ומחמץ לו קיתץ אחד. ויש אומרים אף צולץ לו דג קטן. ופירשו רוב הראשונים״

 שבכדי חייו התירו לו להכץ בעצמו ביו״ט לכבוד שבת.
, פראג סי, שי״ז (והביאו בב״י טאו״ח סי, תקכ״ז בשם  ובשו״ת מהר״מ ב״ב ד
 תשובת אשכנזים):״ ועוד נ״ל אפילו אי איכא אחריני שעירבו שרי איהו למיעבד כל
 הני לנפשיה, ואע״ג דאםשר באחרים וכר, אלא לגמרי שרי משום כדי חייו, ועוד בידי
 ראיה פשוטה מתוספתא דביצה ם״ב, הרי ששכח ולא עירב, ערבו אחרים מותרים לעשות
 לו, או משלו, או משלהם (כ״ה בב״י הנ״ל), בהקנאה,״ אם בא לעשות יותר מכדי
 חייו, אבל דבר מועט יכול לעשות אפי׳ הוא, כגץ הדלקת הנר ומילוי מים וכר. ולעיל
 שם הביא את הירושלמי (פ״ב ה״א, ם״א ע״ב): הרי שלא עירב אחרים שערבו מותרץ
ו וכר, במזכה להן משלו, די לא כן נמצאו עושץ לו משלו. לא עירב ל ש  לעשות לו מ
 ולא עירבו אחרים, ר׳ יצחק אומר צולה לו דגה, רב חונה אמ׳ מחמם לו חמץ, שמואל
, חייה ממלא לו חבית של מים ומדליק לו את הנר.  אמר מדליק לו את הנר. תני ר
, יוסי בן חלםתא והתיר  מעשה באחד שהדיר את בנו לתלמוד תורה, ובא מעשה לפני ר

 לו למלאות לו חבית של מים ולהדליק לו את הנר.
 והםתייעו הראשונים מן הירושלמי״ שבכדי חייו מותר לו לעשות את הדברים הללו
 בעצמו, אעפ״י שיש אחרים שעירבו, ויכול להקנות להם, ואף בבבלי הנ״ל פירושו שבני
 ביתו (שלא עירבו) אופץ לו פת וטומנץ לו קדרה וכר. ומה שאמרו כאן שמותר למלות
 לו חבית של מים הוא לכאורה תמוה, ולמה צריך עירוב, והרי מותר להוציא כלים

 «« בעל העיטור ה׳ ירט מחלוקת י״ט, הוצ׳ רמא״י, קט״ט ע״ב, בעל השלמה בכ״י (לפי הערוח
 לביח הבחירה, עמי 102, וכן הביאו הראשונים בשמו, עיי״ש בהערוח הניל), הרשב־א והמאירי שם,

 הרא״ש בפ״ב טי' ט״ז ועוד.
 *« והעירותי על כך בתם״ר ח״א, עמי 206, ועיין עכשיו בשרה סהר״ם, הוצ׳ רי״ז כהנא (ירושלים

 תשי״ז< סי׳ קכ״ט, עמי קכיד.
 «! המלה .בהקנאה״ דבוקה ל״משלר, כלומר, שמזכה להם משלו.

 *! עיין אהצו״י, עמי 18, וביח הבחירה, עמי 102, פי' חלמיד הרמב״ן, עמי 70.
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 מלאים שלא לצורך מר״ה לרשות היחיד ביו״ט (עיין לעיל פ״א, שר 43), ולצורך מצוד!
,  מותר להוציא ביו״ט אפילו לשימוש בחול (עיין מש״ש). והריצב״א (לסי או״ז ח״ב סי
ם שמזכירים ״לאדלוקי שרגא״ בעירובי י נ ו א ג ה  שמ״ז, ע״ג ע״ד) כתב שלפי רש״י ו
 תבשילין: צריך נמי לומר לאפוקי מרה״י לרה״ר ומר״ה לרה״י וכר, עיי״ש. וכן בעבודת
 הקודש להרשב״א (ש״ד סי׳ ב׳, מ״ה ע״א): וכתב גאון שצריך לומר ולאדלוקי שרגא
. י ק פ ו א י וכר.״ וכן בבית הבחירה למאירי, עמ, 100: ויש אומרים וכר ו ל ק א פ ו ל  ו
 ושמא ״למלות לו חבית של מים״ פירושו על מנת לחמם אותה, והוא במקום ״מחמין לו
 קיתון אחד״ שבבבלי הנ״ל. וכן הלשץ בברייתא שבבבלי י״ז א/• ממלא נחתום חבית של
 מים אעפ״י שאינו צריך אלא לקיתון אחד, עיין להלן, שר 16. וחבית כאן אינו אלא כד,
 או קיתק, כגירםת הבבלי, ואין מחמין לו יותר מכדי חייו, עיין מ״ש להלן, שר 15-14,
 םד״ה ובר״ח. ועיין היטב בירושלמי פ״ב ה״ו, ם״א ע״ג, ובבבלי כ״א ב׳ הנ״ל, ועיי״ש כ״ב

 א׳ פירוש אחר במשנתנו. אבל מסתבר יותר כמו שפירשנו להלן בסמוך, ד״ה ואשר.
 ואשר להדלקת הנר, פירשו כמה מן הראשונים שאסור להדליק יותר מנר אחד מיו״ט
 לשבת בלי עירוב תבשילין,»! וביו״ט אין להתיר להדליק נר של אבטלה,״ ולא התירו
 להדליק ביו״ט נרות לכבוד שבת אלא ע״י עירובי תבשילין. ועיין דק״ס, עמי 52, הערה
, מ״ש על תוס, כ״י. אבל הריצב״א (באו״ז ח״ב סי׳ שמ״ז הנ״ל) מתיר להדליק נרות  ם,
 ביו״ט אפילו בלא עירוב תבשילין, וכתב: הא דקאמר רב הונא ומדליקין לו את הנר
 אין נראה דמשום עירוב נקט ליה, דלא קאמר ומדליקין לו נר אחד, כדאמר פת אחת
 וקדירה אחת, אלא כל הדברים שאי אפשר לו בלא הם הזכיר רב הונא, משום דאיבעי
 ליה לאודועיה מילי שהן כדי חייו של אדם. ולם״ז אף ״מילוי חבית של מים״ לא
 נקטו לה משום עירוב, אלא כדוגמא לחיי נפש, כפי שיוצא ברור מן הירושלמי בםוגיין
 הנ״ל. ועיין גם בירושלמי כלאים ם״ט ה״ד, ל״ב ע״ב (ומקבילה בכתובות), ומ״ש לעיל
 ח״א, עמ, 183. ועיץ רשב״א ומאירי הנ״ל ובטאו״ח סי, תקכ״ז ובב״י ובב״ח שם. ועיין

 מ״ש לעיל, שר 4—6, ד״ה ובתוספתא.
ל ל ת ה י ב י ו י מ ת ש י ם ב י ד ו ר מ ז ע ן בן ל ו ע מ ׳ ש י ר מ  11-10. א
. במשנתנו ס״ב מ״א: בית שמאי אומרים שני תבשילץ. ובית ן י ל י ש ב י ת נ ן ש ה  ש
 הלל אומרים תבשיל אחד. והברייתא שלנו בירושלמי פ״ב ה״א, ם״א ע״ב, ובבבלי י״ז
 בי. והלשון בבבלי: מתניתין דלא כי האי תנא, דתניא אמר ר׳ שמעץ בן אלעזר מודים
 בית שמאי ובית הלל על שני תבשילץ שצריך. אבל בירושלמי כלפנינו, ופירושו: שהן,
 כלומר, עירובי תבשילין, שני תבשילין, ועיין להלן. ועיץ מ״ש הר״ב די פרים בהמאור

! באוה״נ, עמ׳ 18, השמיט את המלה .ולאפוקי״ סן הפיסקא שברשב״א, ודברי הריצב״א שהזכיר  ג
 את הגאונים נעלמו ממנו, אלא שאפשר ואפשר שהרשב״א הוסיף .ולאסוקי׳ ע״פ הריצב״א הניל בפנים.
 6! עיין בתוספות כ״ב א׳ ד״ה ומדליקין, אוה״נ, עמ׳ 18, ראבי״ה ח״ב סי׳ חשמ״ח, עמ׳ 451,

 רשב״א, מאירי ור״ן בסוגיין, רא״ש פ״ב סי׳ ט״ז, ועוד.
 ל! עיין ירושלמי פ״ה סה״ב, ס״ג ע״ב, באהצו״י שם, עם׳ 46, בראבי״ה ח״ב סי׳ תשליט, עסי 439,
 בתשלום העיטור בס׳ היובל לכבוד ר״י פריימאנן, עמי 110, בפי׳ חלמיד הרמב״ן, עמי 152. והעירו
 בעל העיטור ותלמיד הרמב״ן שהר״ח לא העתיק את דברי ר׳ יוחנן שבירושלסי .לא תאסור ולא
 תשרי״, ואינן באמת בר״ח כאן לץ סע״א. וכנראה שרבותינו הסיקו מכאן שהר״ח פסק שמותר להדליק
 נר של אבטלה ביו״ט, כביה. ברם בר״ח מנילה ז׳ ב׳ העתיק אח דברי ר׳ יוחנן גרידא, ומשמע שפסק
 כמוחו. וכן העתיקוהו כמה מן הראשונים, עיין בתוספוח כ״ג א׳ ד״ה על, ברשב״א כ״ב סע״ב ד״ה
 ולימא מר, ועוד, עיין באהצו״י הנ״ל. ועיין בשו״ת מהר״מ (חשובוח פסקים ומנהגים) הוצ׳ רי״ז כהנא
 (ירושלים תשי״ז) סי׳ קבץ, עמ׳ קכ״ב. ועיין מ״ש הרמ״מ כשר בחו״ש בא י״ב, חי״א, עם׳ 144, העי

 שמ״ד-שמ״ה, ובמילואים שם, עסי 236 ואילך.
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 של ליםק (תל־אביב, םיץ-תמח תרצ״ה), עמ׳ ק״ז, ואץ צורך לשער שהיחה לםני ר׳-ש
 בן אלעזר גירםא אחרת במשנתנו.

. ב״ה (*שעליו״) בד, ו י ל ע ה ש צ י ב ה ג ו ד ל ה ו ע ק ל ח ל מה נ  12-11. ע
 כי״ע, כי׳״ל ובבלי הנ׳-ל. וכן בירושלמי: על הדגה ועל הביצה שיש עליה. ובכי״ו
pנשמטה המלה -שעליו״ בטעות (המלה -והביצה׳- היא בסוף השורה). ובמשנתנו הנ״ל: וש 
 בדג וביצה שעליו שהן שני תבשילץ. ועיין גנזי שכטר ח״א, עמ׳ 42. ופירש בתוםם׳
ק בפירושו שבם׳ מחנה דוד, שהכוונה לביצי הדג. וע^ בבלי םםחים קי״ד ב׳  רי״ד, ו
 ובדק״ם שם, עמ׳ 356, הערה צ׳. ורוב הראשונים פירשו שהכוונה לביצה חיה שהיו

 טחץ על הדג והיא נצלית יחד עם הדג.
. ן י ל י ש ב י ת נ ׳ ש ו ל א ל ת ה י ב ל אחד, ו י ש ב ׳ ת ו י א י מ ת ש י ב  13-12. ש
 וכ״ה בד, בירושלמי הנ׳״ל, ובבבלי לפי גידםת הרי׳-ף בכ״י ברלץ (עיץ דק׳-ם, סוף
 עמ׳ 39, הערה ז׳), בעיטור ה׳ יר-ט סוף מחלוקת י״ה הוצ׳ רמא״י, קמ״ח ע׳-ג, בתוספות
 י״ז ב׳ ד״ה על, בפי׳ ר׳ ישעי׳ הראשץ (בם׳ מחנה דוד), בשבה״ל השלם פי׳ רמ׳-ו,

 קי״ד ע״א, ברשב״א כאן ועוד.
 אבל בכי״ע ובכי״ל: שבית שמאי אומ׳ שני תבשילץ וכר. וכ״ה בבבלי הנ״ל
 בהוצאות שלפנינו, בכי״מ, ברי״ף, בפי׳ תלמיד הרמב׳ץ, עמ׳ 69. ולפי םיגנון הבבלי
 ברישא -על שגי תבשילץ שצריך״ אץ הלשץ בבבלי מגומגמת. והכוונה שבית שמאי אומ׳

 שני תבשילץ צריך, כסירש׳-י.
ה צ י ד ב פ ר י פ ו ש , א ה ר י ד ק ן ב י נ י י מ נ ל ש ש י ם שאם ב י ד ו  14-13. מ
ג וכר. וכע״ז בירושלמי הנ״ל (בשינוי םדד), אבל בבבלי הנ״ל חסר ד י ה ב  על ג
-שאם בישל שני מינץ בקדירה״. ובמנהיג ה׳ תשעה באב סי׳ כ׳ ד׳ בדלץ, סוף עמ׳ 49
 (בשם הרי״ץ גיאת, שהרי בסוף ההבאה p התוספתא הוא כותב: ואני מוסיף על דבריו):
ה (וכ״ה גם ד ד ק  ובתוספתא דיום טוב ובירושלמי הכל מודים שאס בשל שני מינץ ד
 בד״ק) או שפרפר דג על גבי ביצה (צ״ל להפך: ביצה על גבי דג) או שחתך קסלוטות
 תחת הדג שהן שני תבשילץ. והכוונה ששני מיגץ בקדירה אעפ׳-י שמתבשלים יחד אינם
 דומים לדג שטחו עליו ביצה וצלום ביחד, אלא כשני מינים הם. ואעפ׳-י ששני מיני
 גריסים בקדירה אינו אלא -מעשה קדרה״ (עיין במשנת ברכות ס״ו מ״ה, נדרים פ״ו
p עירובי תבשילץ. ולפ׳-ז אף אם בישל ביצה  מ״א ועוד) אחד, כשני תבשילץ הן ^
 ודגים יחד כשני תבשילץ הן,« ודינו כמבשל ביצה לעצמה ומפרפרה אח״כ על גבי הדג,

 כלפנינו. ועיץ גנזי שכטר זד-א, סוף עמ׳ 42.
 ומתוך דברי בעל המנהיג הנ׳-ל שכרך את התוספתא והירושלמי יחד משמע קצת
 שהיתה לפניו הגירםא בירושלמי כמו בתוספתא: שפירפר ביצה על גבי הדג. אבל לפנינו
. ובשו״ת הדשב״א ה״ד סי׳ ר״ן שאל ח י ל מ  בירושלמי: שאם פירסר ביצה על גבי ה
ח הוו כשני תבשילץ. ורצה ל  השואל: ואמרו חכמי המערב שאם פרפר ביצה על גבי מ
 לומר שם שיוצאים בגבינה מלוחה כבשני תבשילים. והרשב״א השיב שאץ זה כלום
-שאפילו תאמר שהגבינה שבתן לתוכה מלח הדי היא כתבשיל, מ״מ המלח אינו נעשה
 תבשיל שני על ידי הגבינה, דפרפר ביצה על ידי דגים אמרו, אבל גבי מלח זו לא

 •! ועיין תוודא להרפב־ן, עניין אבילות ישנה, פ״ב ע״נ ואילך, ריטב״א תענית כ״ט רע״ב, ד״ה
 מתני' ערב ת״ב, תוספות שם ל' א', ד־ה ערב, מאירי שם, עם׳ 90, סמיק סי' צץ, ד' קריסתה כ״ט ע״ב,
 וארחוח חיים ח״א ה׳ ת״ב סי' ו', צ״ד סע״ד. ועיץ בפתח עינים להרזזיד״א תענית ל' א' ד־ה ערב.

 וכבר האריכו מה האחרונים.
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 שמענו״. וברור שלפני הרשב״א היתה הגירםא בירושלמי על גבי הדג, שאם לא כן היה
 אומר בפירוש שמליח במלח נתחלף לו לשואל, ולא עוד אלא שרבינו לא היה אומר
 כמסתפק אם גבינה מלוחה דינה כתבשיל, שהרי בירושלמי אמרו במפורש שמליח כתבשיל
 אחד. אמנם אפשר שיש לחלק בין דג מלוח, שאינו נאכל כשהוא חי בלי מלח, ובין
 גבינה מלוחה שהיא נאכלת כשהיא חיה גם בלי מלח, ואפשר שאין המליחה עושה אותה

 כתבשיל. והעירותי על דברי הרשב״א בתס״ר, עמ׳ 206.
 עכשיו ראיתי שהגאץ מהרש״ם בהוספותיו לס, ארחות חיים של ר״ן כהנא סי׳
 תקכ״ז ם״ק ז׳ הביא את דברי הרשב״א בקשר עם פסק בעל חכם צבי בסי, ק״ל
. ובס׳ המכתם,  שמערבין בדג מלוח,>״ והסכים לדבריו (בשעת הדחק) בצל״ח כאן ט״ז ב,
 עמ׳ 208: דגים מלוחים קטנים אין בהן משום בשולי גוים וכו/ ואם צלאן גוי סומך
, אלא ואם י ו ׳ ג י א ג ר ס י ד ל ר מ א י ת ד א  עליהם משום עירובי תבשילין וכו/ ו
, ד״ה דגים. ועיי״ש במהרש״א, ולפי תחילת  צלאן. וכוונתו לגירםת התוספות בע״ז ל״ח א
 דבריו שם אין ראייה מגירםא זו לא לכאן ולא לכאן, אבל עיין מ׳יש להלן שם, ומשמע
 שאם לא צלאן יהודי אח״כ אין יוצאין במלוח משום עירובי תבשילין. ועיין בפי׳ ר׳
 ישעי, הראשון ט״ז א׳ ד״ה א״ר יוסף, במאירי ובשטמ״ק שם, ובגי׳ כי״מ בבבלי ע״ז

. ׳ , עיין דק״ם שם, עמ׳ 86, הערה י  ל״ח א,
ו א ל ל מ ל מ ב ב א ו ם ט ו י י א צ ו מ ב ל ו ם ט ו י ן מ י ס ו ן א י  15-14. א
. וכ״הבד ובכי״ל. וכן בירושלמי ט ע ו ר מ ב א ד ל ל א כ א א , ל י פ ר א ש ה ב ר י ד  ק
ן מי״ט למוצאי יום טוב. י ש ו  חלה םפ״א, נ״ח ע״א, וכאן פ״ב ה״א, ם״א רע״ב: אין ע
, (לפי גירםת הר״ח, ת וכו/ וכן בבבלי י״ז א ב ש י ן מיום טוב ל ש  ובכי״ע: אין ע ו
, יו״ט מחלוקת י״ד, הוצ׳ רמא״י, קמ״ז ע״ד, ועוד):  הרי״ף פ״ב סי׳ תתפ״א, העיטור ה
 ת״ר אין אופין מיום טוב לשבת, ק״ו מיו״ט לחול, באמת אמרו ממלאה אשה כל הקדרה
/ ולהלן שם י״ז ב׳:  בשר וכו/ ולפנינו: אין אוםין מיום טוב לחברו. באמת אמרו וכו
 אכלו (כלומר, את העירוב) עד שלא אפה וכו׳ לא יאפה ולא יבשל וכו/ אבל מבשל
 הוא ליום טוב, ואם הותיר הותיר לשבת, ובלבד שלא יערים. ופירש״י: שלא יערים לאחר
 שבשל לצורך יו״ט לומר עוד אני צריך להזמין אורחים וכו/ אבל בקדרה אחת אם
 ירבה לשבת הא אמר דאפילו לחול שרי, כדלעיל וכו/ אבל בפי׳ ר׳ ישעיה הראשון
 שם (מחנה דוד י״א ע״א): ואע״ג דאמרן לעיל ממלאה אשה קדירה בשר וכו׳, מיו״ט
 לחול חמיר איסוריה ולא יבואו לעשות לכתחילה, אבל מיו״ט לשבת דקיל איסוריה
 אסור להערים שלא יבואו לעשות לכתחילה. ופירוש זה יתכן לפי גירסת הבבלי: קל
 וחומר מיום טוב לחול, והוא מפרש שבאמת אמרו דבוק ״ליום טוב לחול״, אבל לפי
 גירםת התוספתא בכי״ע לא נזכר כאן חול כלל, וההיתר הוא מיו״ט לשבת, ומ״מ התירו

 למלא את כל הקדירה.
 אבל בשטמ״ק בריש ם״ב הביא בשם הריטב״א שאפילו מבשל בקדרה אחת צריך
 שיהא מכוין לצורך יו״ט גרידא, אבל אם מכוין גם לצורך שבת אסור, ובלבד שלא
 יערים פירושו שלא יערים לצורך שבת. וסובר הריטב״א שאסור לרבות מן התורה
 בשיעורין ביו״ט (עיין בר״ן בםוגיין), ומה שהתירו כאן לרבות הוא משום שריבוי הבשר
 בקדירה יפה לתבשיל, וכן ברשב״א י״ז ב׳ ד״ה אעפ״י: שהבשר והתבשיל יפה בשעה

 י! ועיין גם מ״ש הריח עהרענטרייא בסה״י לכבוד הופמן (ברלין תרע״ד<, עמ׳ 29 ואילך.
 אבל בהערה שם מעיר שעיקר הדברים פרסם בקונטרס יגדיל תורה חיב (תרניב<, עם׳ 224. וס׳

 ארחוח חיים נדפס בשנת תרנ״ח.
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 שהקדרה מלאה בשר. וכן כתב ברא״ה בםוגיין: לסי שהתבשיל יפה כשיש בו בשר
. וכע״ז בטאו״ח סי׳  מרובה, ודוקא מהאי טעמא, הא לאו הכי לא, וכדאמרינן וכו,
 תק״ג,״ עיץ מ״ש הרמ״ל זק״ש בבירור הלכה שבסוף מם, ביצה, הוצ, מכץ העדי פישל,
. אבל אין לומר אילו  ק״מ ע״ד. וכן ברוקח סי, רצ״ח: ממלאה אשה קדירה בשר וכו,
 יהיו לצורך יו״ט ולא אילו, אך כשממלאה הקדירה אז התבשיל טוב, ואינה נכרת הערמתה
, שמעץ בן אלעזר שלהלן וכץ הת״ק.  וכו/ ולפי זה אץ הבדל בעיקר הסברא בין ר
 וסיים שם הרא״ה: והלכה כריש [בן אלעזר]. ומיהו מסתבר, במתכוץ בכך הממלאה.
 ומכאן שפירש שלא התירו אלא במתכוין לשבח התבשיל ולשבת הסת, אבל בלאו הכי אסור.
, שמעץ בן אלעזר. וקיי״ל מרבותינו ובלבד  ובר״ח י״ז סע״א: אמר רבא הלכה כר
, חייה כר בא אמר , כהנא כריה דר  שלא יערים. ובירושלמי פ״ב ה״א, ם״א ע״ב: ר
 ובלבד שלא יערים. מתניתא דר״ש בן אלעזר. תני אין עושץ מי״ט למוצאי יום טוב
, כהנא): ואין לי לפרש.  וכו/ והעיר באו״ז ח״ב סוף סי, שמ״ב, ע״ב ע״ד (על מאמר ר
, כהנא עונים על משנתנו שם. אבל כבר העירותי במבוא  והמפרשים בארו שדברי ר
 לירושלמי כפשוטו, סוף עמ, כ״ט ואילך, שהסוגיות הכפולות בירושלמי הוכנסו תכופות
 שלא במקומן (ויש בידי עכשיו הרבה דוגמאות נוספות), והואיל וכל הםוגיא ״מתניתא
 דר״ש״ וכו, עד ״שהתנור מלא״ עיקרה בחלה םס״א (עיין מ״ש להלן במקומו), הרי
, כהנא דבוקים לברייתא , כהנא, ודברי ר  אפשר ואפשר שמקומה הוא לפני מאמר ר
 שלנו, וכדברי הר״ח והרא״ה. וכן מפורש בבית הבחירה למאירי, סוף עמ, 114: וכבר
 אמרו בירושלמי על מה שאמרו שממלאה אשה את התנור פת וכו/ ובלבד שלא יערים.
 הרי לך שלפניו היתה הגירםא בירושלמי, כמו ששערנו. וכל הברייתא שלנו מדברת דווקא
, יו״ט מחלוקת  כשלא הערים לעשות כן בשביל חול (או שבת לגי, כי״ע). ועיץ עיטור ה
, תק״ג ובמפרשים שם. והארכנו בזה מפני קושית  י״ד, קמ״ז ע״ד, הנ״ל ובטאו״ח סי
 בעל ים יששכר בה״ג כאן (כ״ט ע״א ד״ה מותר למלאות לו) שהקשה למה לא יתירו
 לו לזה שלא עירב לאפות הרבה אחרי שהתירו לו לאפות פת אחת, אבל באמת לפי מה
 שכתבנו אסור לו בכגץ דא להערים ולאפות לשבת. אבל קושייתו היא לשאר פוסקים
p שבמקום שההיתר הוא רק משום s m ,שפסקו שמותר להערים לכתחילה בקדירה אחת 
 כדי ח״יו, לא איכפת לנו אם הפת לא תיאפה באופן המעולה ביותר, ולפיכך אסרו למלא
/  את התנור לכולי עלמא. ויפה אמר. ובניק שלפנינו (כלומר, בברייתא שבבבלי י״ז ב
, כי״ע) אעפ״י שלא עירב הרי מבשל ואופה בהיתר ליו״ט עצמו, ולפיכך י  ובתוספתא לפי ג
 התירו לו לרבות כדי לשבח את האוכל, אבל אם כבר עשה כל צרכי יו״ט, ונזכר שלא
, 8—10), אסור לנהג כן, מטעם הרב בעל ים יששכר הנ״ל.  הניח עירובי תבשילץ (לעיל שו
. ד ח ס א ו א כ ל ו א נ מ י ה ה ת א ש , ל י פ ם א י ם מ ח י ו מ א ל ל מ מ  16. ו
ה ממנו ובו, (כגי, התוספתא). ת ו ו ש נ י א  וכן בירושלמי הנ״ל: קומקום של חמץ אע״ם ש
ך אלא לקיתץ אחד. י ר ו צ נ י א ם חבית של מים אע״ס ש ו ת ח  ובבבלי הנ״ל: ממלא נ
ם מים וכר. וכנראה שהנחתום מחמם ו ק מ ו ם ק מ ח מ  ובר״ח שם: וכן נחתום ממלא ו
 לצורך לישה, כפירוש הרשב״א בשבת י״ח ב׳ ד״ה מאן תנא, עיץ מ״ש לעיל שבת

 פ״ג שר 3-2, ופסחים פ״ג, שר 20, ד״ה בחמץ.
ר וכר. בירושלמי ו נ ת ת ה ה א ש א א ל מ י מ מ ו ר א ז ע ן ל ן ב ו ע מ ׳ ש  17. ר
ק שהרועים  חלה םפ״א וכאן הנ״ל העמידו משנת חלה ס״א מ״ח ששנתה: עיסת הכלבים בז
, שמעץ בן לעזר, מפני שאף הרועים נהנים  אוכלים ממנה וכר נעשית ביום טוב, כר

 20 אלא שבעל הטורים סובר שמחמת סברא זו מותר אפילו אס היא מתכוונת ש לחול.
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 מעיסת הכלבים, כפירוש הריבמ״ץ והרא״ש במשנה שם. ודברי בעל ק״ע בסוגיין צריכים
, ובתוספות שם ד״ה עיסה ובגליק שם.  תיקון. ועיין בבלי כאן כ״א א,

. וכ״ה בירושלמי ובבבלי הנ״ל. א ל ר מ ו נ ת ה ן ש מ ל ז ה כ פ ת י פ ה ש . 1 8 
 ובגליוני הש״ם לר״י ענגיל כאן העיר על הירושלמי בדמאי פ״ה ה״ג, כ״ד ע״ג: בשואל

 ככר טמא למלאות תנורו, וכפירוש ס״מ שם.
ם ו י ם ב י ב ל ת כ ל י כ א א ל ל ם ו י ו ת ג ל י כ א א ל ן ל י ש ו ן ע י  19-18. א
. כר׳ ישמעאל במכילתא דר׳ ישמעאל בא פ״ט, הוצ, האראוויטץ, עמ, 32, וכסתם ב ו  ט
 מכילתא דרשב״י, עמ׳ 21. ועיץ במשנת חלה פ״א מ״ח הנ״ל, ומ״ש לעיל, שר 17,
 ד״ה ר׳ שמעון. ועיין בירושלמי פ״א םהי״א, ם״א ע״א, ובבבלי כ״א רע״ב (כגירםת
 בה״ג ה׳ יו״ט, ד״ו, ל״ו ע״ב, ד״ב עמ׳ 182, הר״ח והרי״ף במקומו ועוד). ועיין
 הגירםא במכילתא הנ״ל. ובבבלי כ׳ ב׳ סוברים ב״ה כן, אבל מתוך המקבילה בירושלמי
 (ס״ב ה״ג, ס״א רע״ג, ומקבילה) מוכח שאין כאן מסורת קבועה בדברי ב״ה. ור׳ עקיבא
 (בכל המקורות הנ״ל) חולק, ומתיר לכלבים, משום שמזונותיו עליו. ועיין בתו״ש להרמ״מ
 כשר בא י״ב ט״ז, קנ״א ע״א, סי׳ שם״ד, שהביא ממדרש האפלה כת״י: לכם, ולא
 לבהמה. לכם, ולא לכלבים. ואם היה כלבו או שכירו ולקיטו מותר. ועיין בהערות שם,

 ובחזקוני שהעיר עליו הרח״ש האראוויטץ במכילתא שם.
ת י ב ב ל ו ם ט ו י י ל י ל א ב צ א י ל י ש נ מ י ת ן ה ו ע מ ש ה ב ש ע  19— 20. מ
ש וכר. מכילתא דרשב״י הנ״ל (ס׳ המעשיות של גסטר, עמ׳ 185), בבלי כ״א ר ד מ  ה

 א׳ הנ״ל, ועיי״ש בדק״ם.
. עיין ירושלמי נדרים ס״ח ה״א, מ׳ ש ר ד מ ת ה י ב ש ל מ ה א ת א א ב  20— 21. ל

 ע״ד.
ר וכר. וכ״ה להלן: י ע י ה נ ת ב ו א ב י ה צ א י מ ן ש י א ר י ת ו מ י ה  22. ו
ו את העיר. ובד: שמא יצהיבו ב ח ו ו את וכר. ובכי״ל: שמא י צ ב י ה צ  כדי שלא י
 את בני העיר. וכ״ה במכילתא דרשב״י הנ״ל. ובבבלי הנ״ל: ובקשה לחטוף את כל העיר.
 ובגליון מדרש הגדול: יצהיבו ם׳ יצערו. ובמכילתא משפטים פ״ו, עמ׳ 270: נוכי יריבון
 אנשים וכו׳] ולא ימות ונפל למשכב. מגיד שהצהיבה מביאה לידי מיתה. ולפ״ז צהיבה
 פירושה מריבה. והכתיב הנכץ נשמר לפנינו ובכי״ל, וצחב בסורית של א״י פירושה
 לריב, לענות, עיין מ״ש בן חיים בתרביץ שי״ב, עמ׳ 76, וכתה״י שלנו מקיימים את
 דבריו. ועיין גם במכילתא דרשב״י, ראש עמ׳ 63, ועמ׳ 62, שר 24. ובבלשת של אותה

 מלכות שבאה על עסקי ממון גרידא עסיקינן, שאם לא כן לא היה כאן חשש של איסור.
ו וכר. וכ״ה ב י ה צ א י ל י ש ד ם כ ו נ כ ס ם ו ו נ י ק ש ה ם ו ו נ ל כ א ה  23. ו
 במכילתא דרשב״י הנ״ל (אלא ששם: שלא יצהיבו). ובבבלי כ״א א׳ ליתא -וסכנום״ אף

 בכי״י, עיץ דק״ם, עמ׳ 49, הערה ח׳.
ת ל י כ א א ל ל ם ו י ו ת ג ל י כ א א ל ן ל י ש ו ן ע י ו א ר מ י א ר ה  25-24. ש
. וכ״ה במכילתא דרשב״י הנ״ל. ועיץ דק״ם הנ״ל, הערה ט׳. ב ו ם ט ו י ם ב י ב ל  כ
 והעמידוה בבבלי שם בעגל של צדקה שהיה טריפה, עיי״ש בשטמ״ק ובדק״ס הנ״ל,

. ולא היה ראוי כלל לישראל, אלא לבהמה. ,  הערה י
. ם ו י ו ב ו ב ת מ ו ר ת ל ל ב ו ן ט ה ן כ י א י ש י מ ת ש י ו ב י ׳ ה מ ו  26-25. א
ם היו וכר, י ד ו . ובד: מ ב ו ם ט ו י ן היו וכר בתרומתו ב ר י מ  וכן בכי״ע: א ו
. והכוונה כאן שאינו טובל בו ביום, ב ו ם ט ו י ן היו וכו׳ ב י  כלפנינו. ובכי״ל: מ ו ד
 אלא צריך לטבול ביום שלפניו, בחול. ועיץ הלשון להלן, שר 28. ובמשנתנו פ״ב מ״ב:
 חל (כלומר, יום טוב) להיות אחר השבת בית שמאי אומרים מטבילץ את הכל מלפני



 950 יום טוב פ״ב עמי 288

 השבת. ובית הלל אומרים כלים מלפני השבת, ואדם בשבת. ופירש״״ שמטבילץ את הכל
 מלפני השבת כדי שיהא הכל טהור בדגל, שהרי חייב אדם לטהר את עצמו ברגל (דיה
 ט״ז ב׳, ועיין תו״כ שמיני >דד זדט, כדט ע״א). ועיין ביש״ש ובצל״ח. ובבבלי (י״ח
 א׳) נתנו כמה טעמים לאיסור הטבילה, ורבא הסיק שם משום שנראה כמתקן כלי. ושאלו
 שם: אי הכי אדם נמי (כלומר, ולמה התירו בית הלל לטבול אפילו בשבת, ומכל שק
 ביום טוב)? אדם נראה כמיקר. הא תינח מים יפים, מים רעים מאי איכא למימר וכר,
 פעמים שאדם בא בשרב ורוחץ אפילו במי משרה וכר. ועיין לעיל שבת םי״ב, שר

 43—44, ומשיש.
 ובירושלמי פ״ב םזדב, ם״א ע״א: ואדם בשבת. שק אדם טובל לקירדו בשבת.
 ועיין בק״ע ובציץ ירושלים שם שפירשו ע-פ הבבלי, לקירויו — להקר. וכבר העיר
, שהרי אמרו בירושלמי (ברכות פ״ב זדז,  בגליוני הש״ם לר״י ענגיל שאץ לפרש ק
 ה׳ ע״ב, מריק פ׳יג ודה, פ״ב ע״ד): אץ לקירוייו לא ידעץ, ואץ להקיר גופו וכר לא
ק הלשץ בירושלמי קידושץ  ידעץ, הרי לך דלשק לקירויו לחוד ולהקר לחוד, עיי-ש. ו
ק בבבלי יבמות ז׳ םע״בו הואיל  פ״ג הי״ד, ם״ד ע״ד: שאץ גר שלא טבל לקירויו. ו
. ובחילופי מנהגים שבץ אנשי מזרח ובני א׳-י םי/ ט׳. ו י  והותר לצרעתו הותר לק ר ו
p להלן שר 35-34. ע ת וביום הכםורים כדרק. ו ב ש  בעלי קריין רוחצין בצינעה ב
 וטבילה זו של בעלי קריץ אינה אלא תקנת עזרא משום תורה ותפילה, והיא דרבנן,
 ומותרת בשבת, ולפיכך התירו לו לטבול אפילו על מנת לוכל בתרומה בערב, משום
 שנראה כטובל לקיריו, כעץ מכרת הבבלי. ועיץ לעיל שבת פי״ב םהי״ג הנ״ל. ובאר-ש
 פכ״ג מה׳ שבת ודח פירש שתפסו בירושלמי את הנוהג הקבוע, משום עונת ודה, עיי״ש

 דברים נחמדים.
 וכאן אמר רשב״ג שבדש היו אוםרץ לכהן לטבול לתרומתו בו ביום, כלומר, בשבת
 וביום טוב אלא ביום שלפניו. ושמא הכוונה אף לטבילה שהיו הבחנים טובלים בכל יום
 לפני הערב שמש (עיץ כדש בזדא, עמ׳ 1), אעם״י שאינה אלא מעלה בעלמא, הואיל
 ונהגו בקביעות שלא לאכול בתרומה בטבילה זו בלי הערב שמש, נראה כמתקן. ועיין

 בצל״ח י״ז ב׳ םד״ה ושp שמשיקץ. ועיץ להלן.
. ב ו ם ם ו י ה ב ר ו ב ח ה ל ר ו ב ח מ ב ו ג ב ל ג א מ ו ל ה י ב ט ל מ ב  26—27. א
 וכ״ה (-בי״ט״) בד. אבל בכי״ע חסר -ביום טוב״, וכנראה שהוא תיקק ע״ם נוסחאות
 המשנה שבבבלי בהוצאות שבידינו. אבל במשנה פ״ב פדג בכי״מ, בד׳ נפולי, במשנה
 שבירושלמי, לו, קדפק, פרמה, משנה ם׳ מועד על קלף שבביזדמ כאן ועוד: ומטבילץ
, ועיין צל״ח י״ה ב׳ דיה אמר שמואל. ובפי׳ ב ם טו ו י  מגב לגב ומחבורה לחבורה כ
 ד׳ ישעי׳ הראשץ (במחנה דוד ובתוםפ׳ רי״ד) מחק את המלים -ביום טוב״, מפני שפירש
 מחבורה לחבורה בחבורות של פסחים (כםירעדי, עיי״ש במחנה דוד), ואם יטביל כליו
 ביו״ט עדיץ יהא טעונים הערב שמש ולא יוכל להשתמש בהם לםםחו. ושוב תירץ שאפשר
 לקיים גירםא זו, וכגץ שנטמאו כליו בטומאת משקץ דרבנן וכף.״ ומדברי המשנה משמע
 שבבא זו כולם מתים בה (כפירוש ד׳ יהוםף אשכנד במלא׳יש), ואפילו ב״ש, שלא
 מצינו שהם מחלקים בץ כלים שנטמאו בטומאה דאורייתא וכץ שנטמאו בטומאה דרבנן,
ק הדין אץ כאן טבילה כלל.  אף הם מתים שמותר לטבול כאן ביריט בפעם שנייה, הואיל ו

 ועיץ נדש להלן.

 והדיבור -גב״ במובן שלנו רגיל מאד במשגה ובברייתא, עיין לדוגמא במשנת פרה

 » ועיין בתוספות י״ח אי ד־ה מדלץ.
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, ב (כגי, הוצ׳ לו, קויפמן, משניות עם פי  פ״ג מ״ד: לא היו עושין לא חטאת על ג
ב (כגי׳ נוסחאות הנ״ל) חבירו. וכן במשנת יבמות  להר״מ ועוד) חטאת, ולא תינוק על ג
ב (משנה שבירושלמי, לו ועוד) אילו. וכן  סס״א: לא נמנעו עושין טהרות אילו על ג

 במקומות אין מספר.
ל ו ע ד ב ו ו ד ב ב ל ג ו ע ת ת ג ו ש ע ה ל צ ו ר ב ה ג ב ל ג ד מ צ י  28-27. כ
. בירושלמי פ״ב ה״ג, ם״א ע״ב: רצה לעשות ם ו י ו ב ל ב ב ו ה ט י ז ר ו ה ת ס י י ע ב  ג
: הרוצה ,  עיסתו על גבי גיתו או גיתו על גבי עיסתו מטביל את כליו. ובבבלי י״ט א
 לעשות גתו על גב בדו ובדו (בגי׳ כי״י וראשונים, עיין דק״ס) על גב גתו עושה.
 ופירש״י: עושה גתו על גב טבילה זו שהטביל לשם כדו (פירש לפי גירסתו: כדו),
 ואינו צריך לחזור ולהטביל לשם גתו. וההיא טבילה שנייה הבא להחמיר על עצמו
 ולהטביל קתני מתניתין שהוא מטביל ביו״ט, שאין כאן תיקון כלי ואינה טבילה, שהרי
 אינה צריכה. ולפי פרש״י מפרשת ברייתא זו את עיקר הדין שאין צריך טבילה מגב
 לגב, ועל פיה מתבארת משנתנו. ומן התוספתא והירושלמי מוכח שהיא משלימה את

 משנתנו ומפרשת אותה. ועיין מ״ש להלן בשם הר״ח.
ב ל ג ו ע ד ת ב ו ש ע א ל ל ה ש צ ה ר ר ו ב ח ה ל ר ו ב ח ד מ צ י  29-28. כ
. בירושלמי הנ״ל: היה אוכל עם ו י ל ת כ ל א י ב ט ה מ י ז ר ו ה ר י ב ל ח ו ש ת ס י  ע
 חבורה זו ונמלך לוכל עם חבורה אחרת טובל. ובבבלי הנ״ל: היה אוכל בחבורה זו
 ורוצה לאכול בחבורה אחרת הרשות בידו. ופירש״י: בחבורה זו על פסחו, והיה טמא,
 או כליו טמאים, וטבל לדעת כן. הרשות בידו, ואין צריך לחזור ולטבול, וקאמרה
. ואף כאן פירש״י שברייתא זו בפני עצמה היא  מתניתין דאם בא להחמיר ולהטביל וכו,
, אבל לעניין ,  ומפרשת את עיקר הדין שאינו צריך לטבול (ולפיכך נקט רש״י ״והיה טמא,
 יו״ט הרי לב״ה טובל מכל מקום), ועל פיה מתבארת משנתנו. ועיין מה שתמה על
 פירש״י בהגהה למלא״ש למשנתנו, והסיק: ואע״פ שאפשר שמשך ידו מקודם, ועתה רוצה
, ישעיה הראשון (במחנה דוד)  לטבול ביום טוב, מ״מ דוחק הוא, וכיון בפירושו לדעת ר

 למשנתנו.
, (לפי גירםת הרשב״א שם): גתו וכדו שאחד מהן למעשר ואחד  ובר״ח י״ט א
 לתרומה, ומחבורה לחבורה לאכול באחת תרומה ובאחרת שלמים. וכתב עלה הרשב״א:
 וקשה קצת דא״כ למה ליה גתו וכדו דנקט, לימא מגת לגת או מכד לכד. והכין איתא
 בירושלמי (שהעתקנו לעיל) כדברי רש״י וכר. ועיין בסיה״מ להר״מ. ומ״מ מדברי
 התוספתא מוכח שלא כדברי רש״י והר״ח, ואין מדברים כאן לא בקרבן פסח, ולא
 בתרומה ושלמים, אלא שמקודם אכל לחם עם חבירו וחשש שמא טימא את כליו בטומאת
 משקין דרבנן, הרי זה טובל את כליו להשתמש בהם כבדו, ואף ב״ש מודים בזה (עיין
 מ״ש לעיל), מכיון שמן הדין אינו צריך לטבול את כליו, ואין כאן אלא שטיפה בעלמא.
 וכבר תמה בם׳ יש סדר למשנה כאן על כל המפרשים שהעלימו עיניהן מן התוספתא.
 ומ״מ מדברי פיה״מ להר״מ למדנו שבטבילות מעלות אין צורך בהערב שמש, שהרי מן
 התורה הוא טהור לגמרי, ורק מדרבנן צריך טבילה, או כמו שמסביר הר״מ בעצמו,
 שטבילה זו לא באה להסיר את הטומאה, אלא להוסיף טהרה. ועיין במרכבת המשנה על
 הר״מ פ״י מה, שאר אבות הטומאה ה״ב (ובפיה״מ להר״מ פרה פי״א מ״ה ובפתיחתו
 לטהרות הוצ׳ דירינבורג, עמי 25) ובצל״ח י״ז בי, ד״ה הואיל ואני עומד בעניין זה
 דהערב שמש, ומש״ש י״ח םע״ב. ועיין ר״ש פרה פי״א מ״ה וטהרות פ״א מ״ג. ועיין
 בר״ח הנ״ל, ומ״ש הרמ״ל זק״ש בבירור הלכה שבסוף מס׳ ביצה הוצ׳ מכק הערי פישל,

 קמ״ו ע״ב. ועיין מ״ש להלן חגיגה פ״ג הערה 13.
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ו וכר. כל ההלכה נתבארה לעיל י מ י ב מ ל ג י ע ל ת כ ן א י ל י ב ט ן מ י א . 3 0 
 שבת פט״ז הי״א-הי״ב, עיץ מש״ש שר 25-24 ואילך.

ס וכר. בית הבחירה למאירי, עמ, 108. ועיין מ״ש ו א כ ו א ה ל מ ל מ ב א . 3 4 
 בשבת הנ״ל.

ך י ר ן צ י א ב ו ו ם ט ו י ו ב מ ח ו ה ן ש י מ ח ן ב י ס ט ת ש ן מ י  36-35. א
. כמבואר במשנת שבת פ״ג מ״ד: אם בשבת, כחמץ שהוחמו בשבת, ת ב ש ר ב מ ו  ל
 אםורץ ברחיצה ובשתייה, ביום טוב, כחמץ שהוחמו ביום טוב, אםורץ ברחיצה ומותרץ
 בשתייה. ובמשנתנו כאן פ״ב נדה: בית שמאי אומרים לא יחם אדם חמץ לרגליו אלא
 אם כן ראויץ לשתיה. ובית הלל מתירץ. ועושה אדם מדורה ומתחמם כנגדה.״ ואמרו
 בבבלי שבת ל״ט ב/ שאפילו ב״ה לא התירו אלא רחיצת פניו ידיו ורגליו, אבל לא
 כל גופו.ג2 ופירשו בתוספות כ״א םע״ב ובשבת שם ד״ה וב״ה, משום שרחיצת כל גופו
 אינו דבר השוה לכל נפש אלא למפונקים גרידא, <* דומיא דמוגמר, עיי״ש. ובר״מ פ״א
 מהיו״ט הט״ז פירש משום גזירת מרחצאות. ועיין מה שהאריך בזה בחלקת בנימץ לשבת

/ ס״ב ע״א (מן הספר) ואילך.  ל״ט ב
ב ר ע ו מ מ ח ו ה ן ש י מ ח ו ב י ל ג ר ו ו י ד ו י י נ א פ ו ץ ה י ח ר ל מ ב  38-36. א
ם ו י ב ב ו ם ט ו ב י ר ע ו מ מ ח ו ה ן ש י מ ח ר ב מ ו ך ל י ר ן צ י א ת ו ב ש ת ב ב  ש
. ולכאורה מוכח מכאן שדווקא פניו ידיו ורגליו רוחץ בחמין שהוחמו מערב יום ב ו  ט
 טוב, אבל לא כל גופו, כשיסת הרמב״ן, הרשב״א״ התוספות (שבת ל״ט ב׳ ד״ה אלא
 פניו), ועוד, שאוסרים רחיצה בחמץ אפילו מחוץ למרחץ (ובשטיפה נחלקו הרמב״ן והרשב״א).
 ובבבלי שבת מ׳ א׳: תניא כותיה דשמואל חמץ שהוחמו מערב שבת למחר רוחץ בהן
. ושם ב ו ם ט ו י  ידיו ורגליו, אבל לא כל גופו אבר אבר, ואצ״ל חמץ שהוחמו ב
 הק״ו הוא על האיסור, על רחיצת כל גופו. ועיין ברשב״א ובמיוחם להר״ן שם. ועיץ

 בברייתא שם ל״ט ב/
 ברם יש לדייק על לשץ התוספתא שנקטה כאן ״בחמץ שהוחמו מערב יו״ט״, והרי

 » והאחרונים ז״ל לא נתנו לבם לסוגיית הירושלמי למשנתנו, ספני שלקתה בחסרון. תעתיק
 אותה בגירסא המתוקנת שהיתה לפני הרשב״א כ״א ב' (ואני מסגיר בסרובעים את החסר לפנינו, וישנו
 ברשב״א): פתר לה תרץ פתרין. על דעתון דבית שמאי, והוא ששתה מהן, על דעתון דבית הלל,
 והן שיהו ראוין לשתיה. ועושה מדורה ומתחמם כעדה, דברי הכל והוא שיהא קומקום כנגד הסדורה.
 פתר לה פתר אוחרן ןעל דעתיה דבית שמאי, והן שראויין לשתיה. על דעתיה דבית הלל, ואפילו
 אין ראויין לשתיה] על דעתהון דבית שמאי, והוא שיהא קומקום כעד המדורה, על דעתון דבית הלל,
 אפילו אין הקומקום כעד הסדורה. וכן היתה הגירסא ש לפני תלמיד הרמב״ן, עיי״ש, עמי 75. ולפי
 הלשון הראשון .ראויים״ שבמשנתנו פירושו כבלשון המקרא (אסתר ב' ט׳. ותרגמו השבעים .הראיות״
, וב״ה םתירין אפילו ( 7 M ם לשתייה (ויש לגו סימון של משנה עתיקה, )המיועדות, 0 י ד מ ו ע ש « 6 e 0 6 d T ׳ > « 
 אין עומדין לשתייה, ובלבד שיהו ראויין לשתייה. ולפי פתרון ראשון זה בוודאי אין לפרש שההיתר
 ברחיצת פגיו ידיו ורגליו הוא משום אוכל גפש, שהרי ש ב״ה מצריכים שיהו ראויין לשתייה, ובעל
 כרחינו הטעם הוא משש .סתוך". ועיין בתוספוח כ״א סע״ב, ובראבי״ה ח״ב ריש סי׳ חשנ״ו, עמי 457.
 וכנראה שהראשונים חפםו דעח ב״ש כלשון ראשון שבירושלמי ודעח ב״ה כלשון שני. ובביח הבחירה
 למאירי, עס׳ 121, פירש ע״פ הפתרון השני שבירושלסי (וסמי משם אח חיקון הםרל), וב״ש סוברים

 שצריכים להיות ראויים לשתייה, כדי שאם ירצה ישתה, עיי״ש.
 23 ועיין בסכילתא דרשב״י, ריש עם׳ 21, ום״ש הרס״ס כשר בתו״ש בא י״ב, חי״א, עם׳ 151, הע׳
 שס״ג (ולעניין סרחיצין את התינוק, עיין עכשיו בס׳ המכתם כאן, עסי 222, ובבית הבחירה לסאירי,

 עמ׳ 121 ואילך), ובהשמטות שם, עסי 236 ואילך.
 ** עיין תו״ש הנ״ל, עמי 145, העי שמ״ח.

 *׳ שבת מ׳ א׳, עיין מ״ש לעיל שבת פיג, שוי 6, ד״ה ובבבלי.
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 אף בחמין שהוחמו ביו״ט מותר לרחוץ פניו ידיו ורגליו, ובעל כרחינו אנו אומרים
 שתפסו בלשון זו אגב גררא של שבת, ולפ״ז אפשר לומר שה״ה שכל גופו מותר לרחוץ
 בחמץ שהוחמו מערב יו״ט. וכן ברי״ף כאן ס״ב סוף סי׳ תתפ״ג: חזיגן לגאון דקא כתב
 וכו׳ ביום טוב שרי לרחק כל גופו בחמין שהוחמו מערב יום טוב דלאו דבר שחייבין
 עליו משום שבות וכו׳ אלא גזירה היא, וכי גזרי בשבת אבל ביום טוב לא. ועיין
 באוה״ג שבת ח״א, עמ׳ 42, סי׳ קכ״ח ובהערות שם. וכן פסק הר״מ בםיה״מ כאן ובפ״א
 מה, יו״ט הט״ז, ועיין רש״י שבת מ׳ א׳ ד״ה מחופץ ובתוםפ׳ שם ד״ה אלא,»2 ובפירוש
 מסכת משקין הוצ׳ הרמ״ל זק״ש, עמ׳ ם״ב, ובהערה שם. ועיין מ״ש מהרש״מ בארחות

 חיים לר״ן כהנא סי׳ תקי״א ם״ק ג׳.
 ובירושלמי פ״ב ה״ג, ס״א ע״ג, שבת פ״ג ה״ג, ו׳ ע״א: חמין שהוחמו ביום טוב,
 וכן חמין שהוחמו מערב שבת. רב ושמואל. רב אמר מרחיץ בהן פניו ידיו ורגליו.
 וחורנה אמר מרחיץ בהן גופו איברים איברים, ועיין בבלי שבת מ׳ א׳. ומשמע שדווקא
 חמין שהוחמו ביום טוב אינו רוחץ בהם כל גופו, אבל חמין שהוחמו מערב יו״ט רוחץ
 בהן כל גופו, כשיסת הגאץ והר״מ הנ״ל. ברם הגירסא שבירושלמי אינה בטוחה, שכן
 כותב הראבי״ה ח״ב סוף סי׳ תשנ״ו, עמ׳ 458: וכי מעיינת בירושלמי דהכא (כלומר,
 בביצה) משמע דווקא שהוחמו מערב שבת, ובירושלמי פרק כירה משמע דאפילו הוחמו
 מערב יום טוב אסור. ולפני רבינו היתה שם הגירםא: חמין שהוחמו מערב יום סוב
 וכר. וכבר העיר הר״א אפטוביצר שם שגם בשרי״ר שם, עמ׳ 76, הגירסא כלפנינו.
 וכן היתה הגירסא לפני כמה מן הראשונים, עיין אהצר׳י, עמ׳ 22, ובבית הבחירה למאירי,

 עמ׳ 121. ועיין מ״ש להלן בסמוך על מקום היתר הרחיצה בחמין.
ם ו ב י ר ע ה מ ק י ש ה ן ש י ל ק ר ׳ ט ו ׳ א י ל מ ן ג ן ב ו ע מ ן ש ב  39-38. ר
ל י י ט א י ב ל ו ם ט ו ב י ר ע ה מ ק י ש א ה , ל ב ו ם ט ו י ל בה ב י י ט ב מ ו  ט
 וכר. ברייתא זו נשנית לעיל שבת פט״ז, שו׳ 41-40, לעניין שבת, עיין מש״ש. ומכאן
 שאם הסיקה ביו״ט אפילו לטייל אסור, גזירה משום שמא יתכוין להזיע, וזיעה במרחץ אסורה
 ביו״ט, כמפורש בבבלי ל״ב םע״א. ועיין בתוספות שבת מ׳ א׳ ד״ה למו״ש. אבל אם
 הסיקה מבעוד יום מותר לטייל אפילו בשבת. ומשמע שדווקא לטייל מותר, אבל לרחח
 בחמין אסור, אפילו לשיטת הראשונים הנ״ל שמתירין לרחוץ בחמין שהוחמו מערב יו״ט,
 משום שבמרחץ גופא כולם מודים שאסור לרחק, כמו שמבואר בקונטרס הראיות להריא״ז
 שהובא בשלטה״ג כאן ס״ב בסוגיין, וכן כתב הרץ. וכן משמע מדברי רש״י ל״ב םע״א
. ולעיל ם ו ד י ו ע ב ו מ מ ח ו ו ה ל י פ א  שכתב: והלא גזרו על הרחיצה במם׳ שבת ו
 ראינו שרש״י סובר שמותר לרחוץ בחמץ שהוחמו מערב יו״ט, ובעל כרחינו אנו אומרים
 שלא התיר רש״י אלא בבית החיצץ (עיי״ש בגמרא), אבל בגמרא הרי מדברים באוליירין
 (ופירש״י: מחמי חמין ומרחצאות), ובבית המרחץ עסיקינן. ולפיכך העמידוה ״להזיע וקודם

 גזירה״. ועיין היטב במרכבת המשנה פ״א מה׳ יר׳ט הט״ז.
 ובערוך ערך טרקליל הוצ׳ קהוט: בפ״ב בתוספתא יו״ט טרקלילץ שהשיקן מערב

 יו״ט.
ר ו כ ב ל ב ו ח ן ב י ל י ג ר ן מ י א ב ו ו ם ט ו י ן ב י ל י ג ר ל מ ב  41-40. א
. וכ״ה בד. וכן בעיטור ה׳ יו״ט מחלוקת ד, קמ״ד ע״ג: ן י ש ד ק ו מ י ה ל ו ס פ ב  ו
 תוספתא מרגילין ביו״ט ואץ מרגילין וכר. ובכי״ל יש כאן חםרץ. והנכץ הוא בכי״ע:

 »2 וצ״ל שם: שהוחמו .מערב יו״ט״ (במקום .מערב שבת״), כהגהת הנר״א באו״ח סוף סי' תקי״א.
 אבל עיין מ״ש במרכבח המשנה פיא מה׳ ירט הט״ז.
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ן מרגילין וכו׳. וכן בערוך ערך רגל (ב׳) בד״ר ובכי״י: בבכורות בס׳ כל סםרלי י  א
ן י ) ת׳׳ר כתוססת ביצה א  בגמ׳ בי״ש (ל״ג א׳) ובגמ׳ דס׳ ולד חטאת (תמורה כ״ד א,
 מרגילין ביר׳ט וכר. וכ״ה בירושלמי כאן ס״ג ה״ז, ם״ב ע״ב. וכן סםק הר״מ בס״ג
 מה, יו״ט ה״ו: המפשיט את הבהמה לא ירגיל ביום טוב. כיצד הוא המרגיל, זה המוציא
 כל הבשר מרגל אחת, כדי שיוציא כל העור שלם ולא יקרע, מפני שטורח בהפשט זה
 טורח גדול, ואין בו צורך למועד. וכ״ה מעיד בסיה״מ חולץ ם׳׳ט מ״ג: והמלאכה השלישית
 בהפשטה והוא זר מאד שיוציא הכבש כולו על מקום רגלו בלבד, וזהו הנקרא מרגיל
 ק רגל, ומוציא העור כולו שלם אץ בו חתך ולא קרע, עד שאם תקשר מקומות הרגלים
ו הרוצים לעשות נ י ל צ ן א י ט י ש ם ן מ כ  מן העור ומקום הצואר ותפח בו ינפח כלו. ו
 ממנו נאד להכניס בו מים. ובערוך הנ״ל: המרגיל וכר אם הפשיטו כדי לעשותו נוד
 שלם צריך להוציא רגליו מצוארו. ולדברי הערוך היו מוציאים את כל הבשר (אפילו
,  של הרגלים) דרך מקום השחיטה. ועיין רש״י והמיוחם להר״ג בבבלי הג״ל. ובה״ג ה

 בכורות ד״ו, קל״ט רע״ד, ד״כ עמ׳ 598: אץ מרגילין וכר, פירוש אשלוחי זיקות.
 ואשר לבכור בעל מום ולפםולי המוקדשין נחלקו אמוראים בירושלמי ובבבלי הנ״ל,
 לפי מ״ד אחד האיסור הוא מפני שנראה כעובד עבודה בקדשים בחייהם,ל* משום שהוא
 משמרו לשם העור. ולמ״ד אחר הטעם הוא משום שלא יגדל עדרים עדרים, מפני שאץ
 שוחטו עד שימצא קונה לעור שלם. ועיץ ר״מ םס״א מה׳ בכורות ובכ״מ ובהר המריה
 שם. ובוודאי שמן הירושלמי משמע כפירש״י וסייעתו. ועיין בשי״ק שם, אבל ברור
 ש״למנפוח״ שם אינו שייך לעניינינו כאן, עיץ מ״ש בספרי היליניסמום בא״י היהודיח

 (אנגלית), עמ׳ 185 ואילך.
ת ב ש ה ב ן ל י ש ו ן ע י א ם ש י ר ב ה ד ל י י מ כ ר ל צ ן כ י ש ו ע  42-41. ו
ב וכר. עיטור הנ״ל, בבלי שבת קל״ד א/ ובכי״ל ובעיטור ו ם ט ו י ה ב ן ל י ש ו  ע
 הנ״ל חסר ״עושץ לה ביום טוב״, ואין צורך בהן, ונכנסו כאן ע״פ הבבלי הנ״ל (ושם

 הרי חסר ״ועושץ כל צרכי מילה״).
. וכן הוא בעיםור ובבבלי ן מ ש ן ו י ה י ן ל י ו ר פ ט ן ו מ ה כ ן ל ק י ח ו  42. ש
 הנ״ל. ופירשו בבבלי שם משום דחזי לקדירה, כלומר, ואלמלא כן אין מכשירין שאפשר
 לעשותן מערב יר׳ט דוחץ יו״ט. ובירושלמי פ״ה ה״ב, ם״ג ע״ב, מגילה פ״א ה״ח, ע״א
 ע״א: שוחקין עצי בשמים למילה ביום טוב אבל לא בשבת. א״ר יוםה והוא שמל. ואף
 עצי בשמים ראויים לקדירה (עיין עוקצין פ״ג מ״ה ובפיה״מ להר״מ שם), ומותר לשוחקם
 לכתחילה לקדירה כדץ תבלץ. ומ״מ מוסיף ר׳ יוםה שלא ישחקם לפני המילה. וכן
 הביאוהו בר״ח ל״ז א׳, מגילה ז׳ ב׳, בעיטור (תשלום העיטור בםה״י לכבוד ר״י פריימאנן,
 עמ׳ 110) ובפי׳ תלמיד הרמב״ן, עמ׳ 152. ועיץ מ״ש באור שמח סם״ב מה׳ מילה.

 וכ״ז ביו״ט אבל בשבת אסור, במשנת שבת פי״ט מ״ב, עיי״ש.
 ובד, כי״ע, כי״ל, עיטור ובבלי הגירםא ״כמוך במקום -כמן״, והנכץ כלפנינו,

 עיין במלא״ש שבת פי״ט מ״ב.
ה ע ל ר ק א י ל ד ש ב ל ב , ו ו ל א א י ל מ ן ג ן ב ו ע מ ן ש ב  43-42. ר
. וכ״ה (״בתחלה״) גם בד ובעיטור הנ״ל. ובכי״ל: כתחלה. ה ל ח ח ן ב י ט ו ט ר מ  ס
 ובכי״ע: לכתחילה (ובבבלי שבת ליתא לכל בבא זו). ובמשנת שבת סי״ט מ״ב: ואין

. ולכאורה היה אפשר לומר שעיקר ו י י ח  ל2 בירושלמי שם: שלא יהא כעובד בו עבודה ב
 המחלוקת נשנית לעניין הברייתא שלהלן מרק פיב ה״י (בבלי שם י־ב אי), והועברה בלשונה נם לכאן.

 אבל מלשון הירושלמי .בחייר משסע שבמת עסיקינן כאן.
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 עושין לה חלוק לכתחלה,»2 אבל כורך עליה סמרטוט. ובעיטור ה׳ מילה ש״ג סח״א,
 הוצ, רמא״י, נ׳ רע״א: אבל כורך עליה סמרטוט, בין שבת בין יו״ט. ואף כאן הכוונה

 שלא יקרע כתחילה לעשות לה חלוק, אלא כורך את כל הסמרטוט, וכסתם משנתנו.
י ל י ל ה ב ר ו נ מ ת ה ן א י פ ק ו ו ז י א ה ל ל א י ל מ ן ג ב ת ר י ל ב  44-43. ש
. וכ״ה (״בלילי יום טוב״) בד. אבל בכי״ע ובכי״ל: ביום טוב. וכן מעתיקים ב ו ם ט ו  י
/ הוצ׳ רמא״י, קמ״ט ע״ג, , יו״ט מחל, כ , בעיטור ה  בשם התוספתא בר״ח כ״ב א,
 ובפי, תלמיד הרמב״ן, עמ, 76. ובמשנתנו פ״ב מ״ו, עדיות פ״ג מ״י: שלשה דברים רבן
, ואין זוקפין את המנורה ביום טוב. ובירושלמי שם  גמליאל מחמיר כדברי ב״ש וכו,
 ה״ו, ס״א ע״ג: הדא דאת אמר במנורה של פרקים, אבל במנורה שאינה של פרקים לא
: במנורה של ,  בדא. ועיין מ״ש להלן בסמוך ד״ה וכנראה. וכן העמידוה בבבלי כ״ב א
, וב״ה סברי אין בנין בכלים  חליות עסיקינן, דמחזי כבונה, דב״ש סכרי יש בנין וכו,
 ואין סתירה בכלים. ועיין בתוספות שם ד״ה וב״ה, ושבת מ״ו א׳ ד״ה דחוליות, בר״מ
 פ״ד מה, יו״ט הי״ג, בראבי״ה ח״ב סי, תשל״ז, עמ, 436 ואילך, בית הבחירה למאירי,
 עמ, 123 ואילך, ובחידושיו שם. ועיין לעיל שבת פי״ב, שר 53, ופי״ג, שר 69, ומש״ש.
 וכנראה שהמנורות הללו היו מחזיקין אותן כשהן מפורקות, ובלילה היו מרכיבין
י בראנד בספרו כלי החרם בספרות התלמוד, עמ, ש״ב, על  וזוקפין אותן, עיין מ״ש ר״
, יוסי הוון יתיבין נפלת מנרתא  מנורה של פרקים. ובירושלמי הנ״ל: כהדא תלמידוי דר
 קומיהון והוה כל חד וחד שמיט גרמיה וערק. וכנראה שהמנורה נתפרקה כשנפלה, מפני
 שחוליותיה לא היו תקועות בהידוק, והתלמידים לא רצו לזקוף אותה, והחמירו כרבן
 גמליאל. ומכאן שסתם מנורות שלהם היו של פרקים, שהיו נשמטים ונתקעים בקלות.
 אבל מנורה שאינה של פרקים (חוליות) היא לאו דווקא העשויה מגוש אחד, אלא אם
 אינה עשויה להתפרק בשעה שאינם משתמשים בה, והיא מורכבת בקביעות, היא היא
 מנורה שאינה של פרקים. ועליה אמרו בירושלמי הנ״ל שאם אינה של פרקים לא בדא,
 כלומר, אף ב״ה מודים שאין זוקפין אותה, משום שאין לזוקפה בלי תקיעה בהידוק. אבל
 פשיטא שמותר לזקוף ביר׳ט מנורה שלא נשברה, ואם היתה עשויה מגוש אחד ונשברה,

 פשוט שאי אפשר לתקן אותה ביו״ט.
ה ל פ נ י ו מ ו ר ן ב י ב ו ס ו מ י ה ם ש י נ ק ז ל ו א י ל מ ן ג ב ר ה ב ש ע מ  45-44. ו
א וכר. וכ״ה בד ובכי״ל. ובכי״ע ב י ק ׳ ע ד ר מ ע ב ו ו ם ט ו י י ל י ל ה ב ר ו נ  מ
 חסרה המלה ״ברומי״. ובר״ח, עיטור ותלמיד הרמב״ן הנ״ל: ומעשה שנפלה מנורה (בר״ח:
 המנורה) בלילי יו״ט ברומי בפני ר״ג והזקנים ועמד וכר. ובחידושי המאירי כ״א םע״ב:
 ובתוספתא אמרו מעשה שנפלה מנורה בלילי יו״ט לפני רבן גמליאל וזקנים, עמד וכר.

 ובמאירי נשמטה המלה ״ברומי״ בט״ם, כשם שנשמטה בכי״ע.
ך וכר. כס״ז לעיל ברכות פ״ד הט״ו, ריש ש א ם ר י נ כ ה מ ח ך א ה ל מ . 4 6 

 עמ, 22.
. וכ״ה בד ובכי״ל. ובכי״ע: לימדתנו רבינו. וכ״ה בכל הראשונים הנ״ל. ו נ ת ד  ל מ
. ן י ב ו ר מ י ה ר ב ד , כ כ ל ן ה י ר י ת ן מ ה ר ו ס ו ה א ת א פ ש ״ ע  48-47. א
, ״הלכה״) בד, בכי״ע ובכי״ל, בעיטור, במאירי ואצל תלמיד הרמב״ן ,  וכ״ה (״והן״, ״והם,
ה כמרובים. וכן בבבלי כ ל ה  הנ״ל. אבל בר״ח הנ״ל: אע״פ שאתה אוסר, הן מתירין, ו
ך אומרים כך, י ר י ב  ברכות ל״ז םע״א (בכ״י קורוניל): ואע״ג שאתה אומר כך, ח

 בהוצ׳ לו, קויפסן, פרסה, ועוד: כתחילה, ובכי״א ובד׳ פיזרו: בתחלה, והיא היא, עיין ס״ש
 מהרי״ן אפשטין במבוא לנוה״ס, עם׳ 1260 ואילך. ועיין להלן פ״ג, הע׳ 12.
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ד ורבים וכר. והנכץ כלפנינו, ור״ע אמר לו דרך כבוד, ובהדגשה על ״הלכה י ח י  ו
 כדברי המרוביך, ולא על ״הן מתירץ״. וכן יוצא גם מתוספתא ברכות סיד הנ״ל, ורוב

ה וכר. כ ל  הנוסחאות שבבבלי: שאתה אומר כך, ו ח ב י ר י ך אומרים כך ה
ה ר ו נ מ ת ה ן א י ל ט ל ט ל מ א י ל מ ן ג ב ם ר ש ׳ מ מ ו ה א ד ו ה ׳ י  49-48. ר
ע ש ו ה , י . בעיטור הנ״ל בטעות: אמר ר ה ת ו ן א י ס ק ו ן ז י ל א ב , א ב ו ם ט ו י  ב
ו א/ שמטלטלץ אותה ביו״ט,  משום ר״ג וכר. ופירשו המפרשים ע״פ הבבלי שבת מי
 ואין חוששין שמא תפול ותתפרק ויחזיר אותה, משום שאף ר״ג לא החמיר אלא בזקיפה,
 אבל לא בטלטול. ועיין לעיל שבת פ״ג רהט״ו, שר 35-34, ומש״ש. ושמא אף כאן
 הכוונה משום מוקצה, ואעפ״י שלר״ג אין משתמשץ במנורה מפורקת ביו״ט (אם לא

 זקפה מבעוד יום), מ״מ לא אסרה בטלטול. ועיץ מ״ש לעיל, שר 43—44, ד״ה וכנראה.
. ב ו ם ט ו י ת ב ו ס מ ן ה י ן ב י ד ב כ ו מ י ל ה א י ל מ ן ג ב ת ר י ל ב  49. ש
 בכי״ו בטעות: זוקפין בין וכר. ובמשנתנו פ״ ד מ״ז, עדיות ס״ג מי״א: אף הוא אמר
״ המטות וכר, וחכמים אוםרין, כמפורש לעיל שבת ץ  שלשה דברים להקל וכר מכבדין ב
ת המטות וכר,  ס״ט הי״ג שאין מכבדין לא בשבת ולא ביום טוב, עיי״ש. וככי״ל: א
 וכן להלן לפנינו, שר 51, עיי״ש ועיין דק״ם (הנ״ל, ולהלן שם, הערה ט׳). ובבבלי
ת (עיין מ״ש להלן) המטות ביום טוב. ושל בית רבן גמליאל י : אין מכבדין ב  כ״ב ב,

 מכבדץ.
ו וכר. וכ״ה נ ל כ ה א ב ר ם ה י מ ע ק ס ו ד ׳ צ י ר ר ב ז ע ׳ ל ר ר מ  50. א
, דיו״ט  בד. ובכי״ע ובכי״ל: אכלתי וכר. וכן ביוחםץ השלם, •26: בתוספתא בפרק ב
 וכר פעמים הרבה אכלתי וכר. וכ״ה בירושלמי ס״ב ה״ז, ם״א ע״ג. ובבבלי הנ״ל:
 פעמים הרבה נכנסתי אחר אבא לבית רבן גמליאל וכר. וכל השינויים הנ״ל גם בברייתא

 שלהלן, בעניץ מוגמר.
ת וכר. בד, בכי״ל וביוחםץ השלם ן א י ד ב כ ן מ ה ם ש י ת י א א ר ל  51-50. ו
 הנ״ל: בץ המטות. אבל גם בכי״ע: את המטות, עיץ לעיל, שר 49, םד״ה של בית.
ת י p ב ב כ  ובירושלמי הנ״ל: ולא היו מכבדץ בץ המטות. ובבבלי הנ״ל: ולא היו מ
 המסות, ועיץ דק״ם שם. ושמא אינו ט״ס, עיץ מ״ש לעיל ח״א, עמ׳ 259, שר 82-81,

 אבל במשנה שבבבלי היא בוודאי ט״ס, ואץ לה יסוד בכי״י, עיץ דק״ם שם.
. וכ״ה בד ובכי״ל ובבבלי. ובכי״ע: יוצאץ. וכ״ה בירושלמי.30 ן י מ נ כ  52. נ

. ה פ ו ג מ ר ב מ ג ו מ ת ה ן א י ם י נ כ ו מ י ל ה א י ל מ ן ג ב ת ר י ל ב  53. ש
 וכ״ה בירושלמי הנ״ל. ובמשנתנו הנ״ל: ומניחץ את המוגמר (סירש״י: ״לבונה על גבי
 גחלים״, גומרץ) ביום טוב וכר, וחכמים אוסרץ. ופירשו בבבלי כתובות ז׳ א׳ שלא
 התירו אלא דבר השוה לכל נפש, ומוגמר אינו אלא למפונקים, או למי שריחו רע
 (רש״י במשנתנו). ובבבלי כ״ב ב׳ הנ״ל: ואץ מניחץ את המוגמר ביום טוב ושל בית
 רבן גמליאל מניחץ. ועיץ בדברי רב אםי שם. ולפי גירסת התוסםחא והירושלמי ברור

ק הסיקו בבבלי שם.  שהכוונה להריח, ו
. ובירושלמי ה פ ו ג מ ר ב מ ג ו מ ת ה ן א י ם י נ כ ם מ ה ם ש י ת י א א ר ל  55-54. ו

 •2 עיין דק״ס, עמי 53, העי ח׳, ומיש להלן.
 0« כנראה שבבבל שנו שלכבוד האורחים (שהיו קרואין לסעודה) היו ססלקין אח הסדינין
 הסלוכלכין בשיירי אוכלין םסעודה הקודמת של בית תשיא, כדי שלא להמאיס עליהם את הסעודה,
 אבל בא״י שט שהיו ססלקין אח הסדינין אחרי שיצאו האורחים, כדי שהבית ישאר נקי מלכלוך

 האורחים. ועיין לעיל שבת, עסי 166, העי 2.
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 הנ״ל: ולא היו מכניסים את המגמר במגוסא. ובבבלי הנ״ל: ולא היו מניחין את המוגמר

 ביום טוב, ועיין דק״ם שם.

. וכ״ה בד. ובכי״ע: פרטםקאות, ובכי״ל: כר ן ו י נ ש ע ת מ ו א ק ם ד ר א ע ל א . 5 5 

ו במלה זו מצויים מאד במקורות,  אפרטקסאות, ובירושלמי: פרדיםקים. וחילופים הלל

נו של קרוים למלים שאולות מלשון יון ורומי, ערך פרדסקיא, עמ׳ 479 ואילך.  עיין במלו

 ובהוספות לעף (שם, עמ׳ 480) שער שהכוונה למלה היונית TvpyiaKos, כלומר, ארגז,

נו של ברוקלמן,  תיבה, מגירה, וכן בסורית: פרדיםקא, סרדםקא, פורדיםקא, עיין במלו

 עמ׳ 594. ועיי״ש בפקפוקיו של לעף. ואין ספק בעיני שהוא הפירוש הנכק. וכן מצאתי

: 5 2  בלקסיקק של Servius Grammaticus^ "Corpus של Goetz ח״ב, עמ׳ 24שר , 5

 pyrdiscos ,Armarium, והוא הפרדיםקים שלנו.

ל ומעשנין אותן מערב יום טוב  ובבבלי הנ״ל: אלא מביאין ערדםקאות של ברז

. כר  וסוקקין נקביהן מערב יום טוב ו

. וכ״ה ו ב ר ק ו ו י ע ר ו כ ש א , ר י ל ו צ ל ו , כ ס ל ו ק י מ ד ו ג ה י ז  57-56. א
, יו״ט . וכן בעיטור ה ו ב ר ק ו ב  (״וקרבו״) גם בד ובכי״ל. אבל בכי״ע: ראשו וכרעי

לו צלי, ראשו , ק״נ ע״ג: תוספתא איזה גדי מקולס, כו , רמא״י צ  סוף מחלוקת כ״א, הו

, עיין להלן. ובמשנתנו פ״ב מ״ז, עדיות פ״ד מי״א (הקולא השלישית ר כ ו ו כ ו ת ו ב  וכרעי

י  של רבן גמליאל): ועושין גדי מקלם בלילי פסחים. וחכמים אוסרין. ופירש״י: מפנ

ל קדשים בחוץ. ולפי  שדומה לקדשים (כלומר, קרבן פסח), ויאמרו מותר להקדיש ולאכו

ו של פסח בקרבו (בתוכו לפי העיטור), כשיטת ר׳ יוסי  גירםת כי״ע והעיטור נותן כרעי

, ישמעאל  הגלילי במשנת פסחים רפ״ז, וכפירוש הירושלמי בסםחים פ״ז ה״א, ל״ד ע״א: ר

, כ״ה, י״ח, , יוסי הגלילי. ועיין רש״י שמואל א ר , ישמעאל כ ר ד , ו כר  אומר מקולס ו

, ישמעאל בא פ״ו, עמי 21, ומ״ש בתשלום ר , עמי 14, ומכילתא ד  מכילתא דרשב״י

.56 , עמ  תוספתא, עמי 45, ו

 ומכאן משמע שאם תלה את הכרעים מחוץ אין זה גדי מקולס. וכן כתב הר״י

, כ״ב). והתוספתא מוסיפה להלן שאם בישל י , (עין יעקב שם ס  סינטו בפסחים נ״ג א

ו ומעיו בתוכו) אין הוא גדי מקולס, ומותר ל שהוא, אף שנהג כדין פסח (כרעי  ממנו כ

ו במקום שנהגו לאכל צלי בלילי פסחים (שם ס״ד מ״ד).  לאכל

לו צלי״ ולא נחתו כלל למחלוקת  ברם קשה לקבל גירםא זו, כי העיקר כאן ״כו

 של ר׳ יוסי הגלילי ור״ע. והעיקר כגירםתנו המקויימת ע״י ד וכי״ל. וכן בירושלמי

ו י ע ר ל כ ו ע ש א לו צלי ר , יוםה32 איזה הוא גדי מקולס כו  פסחים ס״ז ה״א:31 תנה ר

כר. אבל בירושלמי כאן פ״ב ה״ז, ם״א ו (כלשץ הכתוב שמות י״ב, טי) ו ב ר ל ק ע  ו

3נ ת״ר . כר שם ר׳ יוסי. ובבבלי פסחים ע״ך א׳ ז , ולא נ כר  ע״ג: אי זהו גדי מקולס ו

לי ו בלי ל ׳ שאסור לאכ י . ובר״ח שם: ס ד ח א ו כ ל ו ו כ א ל צ ל ש  איזה גדי מקולס כ

 פסחים בזמן הזה. והר״ח ורש״י פירשו שם שגדי מקולס הוא כשהכרעים ובני מעיו הם

 מחוצה לו, וכן הוא במכילתא דר׳ ישמעאל הנ״ל, לפי גירסת הילקוט ואות אמת, שלא

׳ ׳ יוסי הגלילי, ובין אם עשה כר  כגירםת כי״ע והעיטור כאן. ומסתבר שבין אם עשה כר

ד מרכס, עם׳ רס״ד. וכע״ז תקנתי מדעתי  !3 לפי גירסת הקטעים סן העיזה בסה״י לכבו
 בירושלמי כפשוטו, עם׳ 479.

 32 והוא עניין בפני עצםו, ואינו דבוק לעניין שלעיל שם, עיין ס״ש בירושלמי כפשוטו הניל.
 אלא שסן הירושלסי בפסחים אנו לסריס שהברייתא הסתםית שלנו היא של ר׳ יוסי.

 33 כגירסת כי־י וראשונים, עיין דק״ס שם. ועיין שאילתוח סי׳ ס׳.
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 עקיבא, הוא גדי מקולס (שלא כשיטת ר״י םינטו הנ״ל), ולא התירו אלא דווקא אם
 בישל, או שלק ממגו, כמפורש בםיסא. ועיין טאו״ח סוף סי׳ תם״ט וסי׳ תע״ו ור״מ
 פ״ח מה׳ חמץ ומצה הי״א. ובמאירי פסחים נ״ג סע״א מתיר אפילו שבר בו עצם, ולא

 החסיר ממנו כלום.
י ד ה ג ן ז י ו א ה ל ש ו כ נ מ ק מ ל , ש ל שהו ו כ נ מ ל מ ש י  58-57. ב
. בעיטור הנ״ל: שליק מקצת ובישול מקצת אין זה גדי מקולס. וכ״ה בירושלמי ס ל ו ק  מ
, נשלק ממנו ך ממנו אבר ת ח  הנ״ל: שלק מקצת ובישל מקצת וכו׳. ובבבלי הנ״ל: נ
, אין זה גדי מקולס. ופירשו שם שאפילו שלק אבר במחובר אין זה גדי מקולס, ר ב  א
 וכן אם נחתך ממנו אבר וצלאו בפני עצמו אין זה גדי מקולס. ועיין מ״ש לעיל פסחים
 פ״ה, שו׳ 43, ד״ה הפסת צולין אותו שלם. ועיין מ״ש על שליקה ובישול לעיל שם,

 שו׳ 41, ד״ה בשלו.
ב ו ם ט ו י ב ל חג ו ן ש ו ש א ר ב ה ו ם ט ו י ס ב ל ו ק י מ ד ן ג י ש ו  59-58. ע
ל פסח. בד: בי״ט הראשון ובי״ט האחרק של החג. ובכי״ע: עושץ גדי ן ש ו ר ח א  ה
 מקולס בלילי יום טוב האחרץ של פסח. ובכי״ל: ביום טוב הראשץ של סםח וביום טוב
 האחרון של חג, והמלים ״עושץ גדי מקולס״ נשמטו שם. ובירושלמי פסחים וביצה הנ״ל:
3 גדי מקולס בלילי יום טוב הראשץ של חג ובלילי יום טוב האחרץ של 4 ן י ם י נ כ  מ
 פסח. והוא כגירסת כי״ו כאן, ואף לפנינו הכוונה ללילות, כגי׳ כי״ע. ובח״ד הכריע
 מכאן כשיטת הר״י עייאש בבית יהודה סי׳ נ״א שפסק שאסור לאכלו ביום סוב ראשץ

 של פסח אפילו ביום, שלא התירו אלא ביו״ט האחרץ.
ן ו ש א ר  ברם בירושלמי כי״ל בביצה: בלילי יום טוב הראשון של חג וביום טוב ה
 של פסח, והוגה ע״י המגיך35 כבדפוםים. וכ״ה גם בפסחים בקסעי הגניזה שבםה״י לכבוד
ן שלפסח. וכבר העירותי בהירושלמי ו ש א ר  ר״א מרכס, עמ׳ רם״ה: וביום טוב ה
 כפשוטו, עמ׳ 479, על הראבי״ה ח״ב סי׳ תצ״ח, עמ׳ 121, שכתב: ובירושלמי פרק כיצד
ח היו מכגיםין אותו. וכן ס ל פ ן ש ו ש א ר  צולין וכר לא גדי מקולס, וביום טוב ה
 בעיטור ה׳ יו״ט סוף מחלוקת כ״א (בד״ר, ד׳ למברג, ם׳ ע״ב): ירושלמי מכניסץ גדי
ן של פסח. ובהוצ׳ רמא״י, ק״נ ו ש א ר ם ה ו י ב  מקולס בלילי יו״ט הראשק של חג ו
 ע״ג, נשמסה שורה. הרי לך מפורש בירושלמי, ופסקוהו העיטור והראבי״ה, שמותר לאכול
 גדי מקולס ביום טוב הראשק של פסח, ולא אסרוהו אלא בלילה. וכן מוכח מדברי
 השאילתות ס׳ צו סי׳ פ׳, ד׳ ירושלים, ס״ז ע״א, עיי״ש בהעמק שאלה סוף אות ז׳.
 ומכל שכן שמותר ביום כל צלי אפילו במקום שנהגו שלא לאכל צלי, עיין בדרכי משה
 טאו״ח סי׳ תע״ג אות י׳, ובמגן אברהם שם אות ח׳. ועיין בשו״ת חיים שאל להרזזיד״א
 ח״ב סי׳ ל״ח אות פ״ט, וכנראה שחזר בו מפסקו בברכי יוסף ובמחזיק ברכה או״ח ריש
 סי׳ תע״ו. ושמא יש לחלק להפך, שבמקום שנהגו שלא לאכול צלי ואפילו של עגל,
 החמירו גם ביום, אבל בתוספתא כאן שקיימת במקום שגהגו לאכול צלי בלילה הראשק

 (כמפורש להלן), לא החמירו ביום אפילו במקולם.
י ד א ג ל ל ב ל פסח, א ן ש ו ש א ר ב ה ו ם ט ו י ס ב ל ו ק ל מ ג  60-59. ע
. וכ״ה בד ובכי״ל. ובכי״ע: עגל מקולס בלילי יום טוב הראשק וכר. וכ״ה ס ל ו ק  מ
 בירושלמי הנ״ל, וכן הפירוש גם לגירםא שלגו. ודווקא עגל, אבל טלה לא, עיין מ״ש

 34 עיין בתכלת מרדכי מה שדייק סן הלשון .מכניסין״. ובאמת אין לדייק מכאן כלום, שהרי
 אין איסור בעשיית מקולס, אלא באכילתו. ואם בשעת צלייתו מקולס היה נראה שעשאו לשם פסח

 אעפ״י שלא שחטו לשם כך (עיין בבלי פסחים נ״נ בי) מה מועיל אם חתכו אחיכ.
 35 עיין מ״ש עליו בתרביץ שיכ, עס׳ 107. ולא ספי אותו חיים אנו חיים.
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 להלן בסמוך. ומה שאמרו בירושלמי פסחים פ״ד רה״ד, ל״א ע״א: אפילו בשר עגל,

ל כל צלי, אבל  לא אמרו כן אלא על המשנה שם, כלומר, על מקום שנהגו שלא לאכו

 כאן הרי מדברים במקום שנהגו לאכל צלי בלילי פסח, כמו שפירש באו״ז ח״ב סי׳

 ר״ל, נ״ה ע״א.

. כר י ו מ ו י ר נ ת ב ג א י ה נ י ה מ ו ש ר י ם א ו ד ו ה ת ס ו , י  60. א מ ׳ ר

/ ת י״ט א , ברכו ,  ירושלמי ביצה ופסחים הנ״ל, מו״ק פ״ג ה״א, פ״א ע״ד, בבלי כ״ג א

, ועיי״ש ע״ב שרב אחא מתני לה בשם ר׳ שמעון, עיי״ש. ועיין מ״ש ,  פסחים נ״ג א

 יוסיפוס36 בקדמוניות ם״ב ספי״ד, 313.

כר. בכל המקבילות הנ״ל נקטו ם ו י ח ס י פ ל י ל ם ב י א ל י ק ח ט  61-60. ל

י מקולס. ובס׳ ד . וכן לעיל בתוספתא ובמשנתנו מדברים על איסור ג כר  גדיים, גדי ו

 המכתם, עמ׳ 224: איכא דאמ׳ דדוקא גדי מקולס שהוא נצלה כולו שלם הוא שאסור

. וכן ברשב״א כ״ג כר , אבל שה מקולס כלו שלם ואלייתו עמו אינו דומה לפסח ו כר  ו

 רע״א: י״מ דדוקא נקט גדי, לפי שאין לו אליה חזי כמאן דםלקא לגבוה, אבל שה

ת משמע דבין ו פ ס ו ת ו אליה, ואליתו מוכיחה עליו,37 אבל ב  מקולס אין לחוש דיש ל

ן המקולסין. וכ״ה בר״ן פ״ב סי׳ תתפ״ז א י  זה ובין זה אסור, דתני במעשה דתודוס ט ל

 ד״ה וגדי מקולס. ובס׳ יבין שמועה להרשב״ץ, מאמר חמץ ח״ג, ל״ג ע״ג: יש שהיו

ם י א ל ט ו גדיים ו ר וכו׳ אבל בתוספתא שנ  אומרים בפ״ב די״ט דדוקא גדי מקולס אסו

ר אפי׳ איל ל ולברייתא שלנו). גם יש לאסו  המקולםים לאסור (וכוונתו לברייתות שלעי

, אפילו הוא בעל מום. ובר״מ פ״ח מה׳ חמץ ומצה כר ׳ נקבה ו , אפי כר  בן שתי שנים ו

. ונקט ״שה״ (וכל כר ל זה ו לו כאחד בלי  הי״א: ובכל מקום אסור לאכול שה צאי38 כו

רף  שכן גדי, להוציא מדעת יש אומרים הנ״ל) ע״פ התוספתא כאן. ובמ״מ העתיק את תו

בכל הדפוסים וכתה״י של הר״מ שבדקתי הגירםא ״שה״.  לשון הר״מ, ו

. בירושלמי ובבבלי הנ״ל אמרו שתודוס איש ן י ח ס ן פ ת ו ן א י ר ו ק י ש נ פ מ . 6 2 

ו פנים בשביל שהיה תומך בוד׳ח). י על מעשהו (אלא שנשאו ל י לנדו  רומי היה ראו

ו לפרש נ רץ אותן פסחים. ובא רבי  ובר״ח כ״ג א׳: גזרנו עליך נדוי. תוספתא שהיו קו

 למה רצו כל כך להחמיר בו, והרי אף רבן גמליאל אכל גדי מקולס בלילי פסחים,

 והסעם מבואר כאן בתוספתא שבני רומי היו קודאין אותן פםחים,39 ונראין כאילו אוכלים

 »3 מלשונו (vi!v) משמע שבזמן שכתב את ספרו ביונית ברוסי זבחו שם את הפסח. ועיין מיש
 יוסטר בספרו Les Juifs וכו׳ ח־א, עמ׳ 357, הע׳ 1.

 7 3 כלומר שהרי צולהו באליתו, ומוכח שאינו קרבן, עיין בבלי פסחים צ״ו ב׳ ומקבילות ורש״י
 מנחות פ״ג ב׳ ד״ה כשב.

, הראויין לפסח, אלא שרבינו מדבר שם ה ל  38 ברא״ש פסחים פ״ד סי׳ ו׳: ודווקא נדי, או ט
ל לנידון שלפנינו. ל  באומר בשר זה לפסח, ואינו עניין כ

 «3 לכאורה אין הכוונה שהיו אומרים כן בפירוש בחיי הנדי, או בשעת שחיטתו, אלא שבדרך
ל היו קוראים את הנדי, או את הטלה, המיועד לאכילה בסעודת אותו לילה .פסח״, עיין בבלי ל  כ
 פסחים נ״ג רע״ב, וממילא נראה כאילו אוכל קדשים בחוץ, ולפיכך טיחו בידם שלא יעשו אותם
 מקולסים, שיהא ברור שאין כאן פסחים, ועיין ר״ח פסחים קטץ ב׳ (אבל עיין רשב־ם שם קט״ו סע׳ב).
 ועיין ריח שם נינ סעיא, בתוספות שם דיה מפני וברא״ש שם פ״ד סי׳ וי. וכל המשא והמתן בנמרא
 הוא אם יש כאן .נראה״ (ועיין היטב במאירי פסחים נינ סע״א דיה אסור לאדם). ולפיכך דברו
 בכל מקום על .אכילת״ קדשים בחוץ, שהיא בלאו, ולא על שחיטתן שהיא בכרת (לשיטת רש״י כאן
 כ״ה סע״ב. ועיין בגליוני השים לריי עעיל שם, ונעלמו ממנו לרנע קטן דברי המשנה למלך בפי״ט פה׳
 מעשה הקרבנות הט״ו. ועיין ש בהר המדיה שם, אות מיו), מפני שנראין פסחים מאופן הצלייה נרידא
ל כ  (שאין בה איסור) ובאכילתן כשהן םקולסין. ואם לא הזכירו הבעלים .פסחי מותר בדיעבד ל
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. מה שאין כן בני א״י שלא קראו להם סםחים,»< ומכל שכן שרבן גמליאל ק ה  קדשים ב

 ובגי ביתו שהיו ת״ח, ובוודאי לא הזכירו על הגדי שם סםח,>< ואץ כאן אלא חשש

, ק״ג ע״ג, וכן בבית הבחירה י , רמאי  בעלמא. ובעיטור ה׳ יו״ט םוף מחל׳ כ״א, הוצ

ד 60-59, ד״ה עגל):  למאירי, עמ׳ 131, מעתיקים בשם הירושלמי הנ״ל (עיין לעיל, ש

 מכניםין עגל וכו׳ אבל לא גדי מקולס מפני שקורץ אותו םםזזים (במאירי: פסח). ואין

ת קטעי הגניזה. וקרוב בעיני שבעל העיטור כיוץ לתוספתא  זה בירושלמי בשום נוסח, לרבו

ת  כאן, ובמאירי העתיק ע״ס בעל העיטור. ובמאירי פסחים ע״ג םע״א כתב: והמנהיג א

י  אחרים בכך חייב נדוי. וכנראה שאף הוא רצה ליישב למה החמירו בו כל כך, מפנ

^ לעשות כך. וכן א  שלא עשה לעצמו בלבד, אלא הנהיג אחרים, וביניהם עמי ה

ם לידי אכילת קדשים בחוץ צריך נידוי. ובבבלי י ב ר  בירושלמי הנ״ל: שכל המביא את ה

ל את בני ישראל וכו׳.  הנ״ל: שאתה מאכי

. ן ה ל ם ש י ח ר ן כ י ל ס ל פ ן ה י ק ח ו ו ש י ל ה א י ל מ ן ג ב ת ר י ל ב  63-62. ש
ו אותה בץ שלשת הדברים שר״א בן עזריה מתיר  במשנתגו ס״ב מ״ח ובעדיות םס״ג שנ

, ס׳ ע״ד, שבת פ״ז , ם״א ע״ד, ס״א ה״י י  וחכמים אוםרין. אבל גם בירושלמי ס״ב ה״

. ועיין מ״ש להלן ד״ה אמ׳ לו. וכל הברייתא שלגו נשנית ו  ה״ב, י׳ ע״ב, כלפנינ

כר. וכנראה,  בירושלמי למשנה ט׳, כלומר: הרחים של פלםלין טמאה משום שלשה כלים ו

 שפירשוה ״ברחים שלהן״, שלא היו כרחים הרגילים של שלשה כלים. ולפיכך אמרו

 בם״א שם ובשבת פ״ז הג״ל שאף לבית רבן גמליאל לא הותרה טחיגה כדרכה. וחכמים

ד א׳ ד״ה איכא בינייהו, ברשב״א שם ״  אוסרים, משום עובדין דחול, עיץ בתוספות י

 ד״ה ירושלמי ועוד. ובעבוה״ק להרשב״א ש״א סי׳ ז׳, ל״ח ע״ב: אץ שוחקץ את הפלפלין

רה» היא להם. ובבית הבחירה למאירי, עמ׳ 78: שאין  ברחים שלהן, שזו טחיגה גמו

 שתזקין את הםלסלץ בריחים שלהם, מפני שהוא טוחן, ואעס״י שאין בה טחינה כדרכה,

 מכל מקום טחינה גמורה היא.

ב ם י א מ ב ה א י ת ה ח ם א ע ק פ ו ד ׳ צ י ר ר ב ז ע ׳ ל ׳ ר מ  64-63. א

. ובכי״ל: כר . בכי״ע: נכנם אבא להסב בבית רבן גמליאל ו ר כ ל ו א י ל מ ן ג ב י ר ג פ  ל

. וכן מעתיקים בשם התוספתא כבית הבחירה ר כ  היה אבא מיםב בבית רבן גמליאל ו

 למאירי, עמ׳ 78, וביוחםץ השלם *26. ובירושלמי ם״ב ה״י, ס״א ע״ד: פעם אחת אכל

. כר  אבא אצל רבן גמליאל ו

. וכ״ה בבית הבחירה הג״ל. כר ן ו ו ר ג ם כ א ן ו ו ר ג נ ו א י נ פ ו ל א י ב ה  64. ו

יגרץ ואכםיגרץ ו אנ י ׳ בתוספת׳ דביצה הביאו לפנ י  וכן ברש״י שבועות כ״ג רע״א: כדתנ

בד ץ שחוקוח. ובירושלמי וביוחסץ השלם הנ״ל חסרה המלה ואכםגרץ. ו ל ס ל  ועליהן פ

ל ח״א, עמ׳ 458 ואילך. . ועיץ מ״ש עליהם לעי רר  בטעות: ואפםנ

 הדעוח, עיין בב״ח טארח טוף טי׳ חט״ט ובחק יעקב שם. ברם מדברי יוסיפום שהבאנו לעיל, הע׳
 36, משמע שההמון קראו אוחם .קרבן פסח״, וכן מוכח מכמה מקורות חיצוניים אחרים, אבל מתוך
 המקורות שלט מוכח כמו שכתבנו. ושמא הכוונה שחייבו אוחו על שהנהיג כן בין ח״ח שמהרו שלא

 לקרוא אותו פםח, משום שע״ה קורין אותם פסחים.
 40 עיין בחילוקים שבין אנשי מזרח ובני א״י טי׳ ח', הוצ׳ ר״מ מרגליות, עם׳ 107, אבל הטסח

 והפירוש שם אינם ברורים.
 1* עיין בועהוח הרש״ש פסחים עיד א' ד״ה ובמשנה.

 » מפני שטחינה (אעפ״י שהיא צורך אוכל נפש) נתמעטה בפירוש מן הפסוק, עיין םכילחא
 דרשב״י, ריש עמי 21, וירושלמי שבח פ״? ה״ב, י' ע״ב, וכאן פ״א ח״י, פ׳ עיר, ומ״ש בירושלמי כפשוטו,

 עמי 143, ומ״ש הרס״ס כשר בחרש בא י״ב, חי״א, עם׳ 150, העי ש״ם. ועיין מ״ש להלן רפ״ג.



961 292-291 , מ  יום טוב פ״ב ע

ן וכר. ומכאן משמע שר״א בר, צדוק חולק על ה ש ל ו ח ל ת ו א י ל מ  65. א
 הת״ק וסובר שמעולם לא התיר רכן גמליאל לשחוק םלםלץ ברחים, כשם שהוא חולק
 לעיל גם על ההיתר שלו בכיבוד ובגימור. אלא ששם דחו חכמים את דבריו, וכאן לא
 מצאנו תשובה לדבריו. ואפשר שמסדר המשנה קבל כאן את עדותו, ולפיכך לא שנאחז

 בשם רבן גמליאל.
. וכיה בבית הבחירה, ביוחםץ השלם ת ו ק ו ח ב הן ש ו ם ט ו ב י ר ע  66-65. מ
 ובירושלמי הנ״ל. ובשדיה מהר״מ הוצ, הרנ״נ רביניביץ סי׳ קע״ד (הוצ׳ רי״ז כהנא םי׳
 קכ״ד, עמ, קכ״א): שבתלמוד ידוש׳ ובתר אוסר לשחוק פלפלץ בידים, שלא תאמר שמא
 אותה משנה מיידי בשבת ולא ביו״ט. ואע״ג דפרתו יוצאת ברצועה שבץ קרניה וכר
 מיידי בשבת, מיהו גבי שחיקת פלםלץ דאםדו, אפילו ביו״ט, דהא בתלמוד ירושלמי
 ובתוספתא אוסר בפי׳ ביו״ט. ועיין גם בירושלמי פ״א ודי, ם׳ ע״ד, ושבת פ״ז ה״ב,
״ ט וכר. וכן , ע״ב. ובכי״מ של משנת עדיות םפ״ג מפורש: וטוחני׳ את הפלפלי׳ ב י  י
. ועלה נאמד ב ם טו ו י  במאירי שם, עמ׳ 198: ששוחקץ את הפלפל בריחים שלהן ב

 ברישא: וחכמים אוםרץ.
ף ו ם ר י , ק ה ר ו ב ׳ ח י ש ו ע ם ש י נ ט ו ק ל י ד א ו ד י ו ק ה  67-66. אי ז
. וכ״ה בירושלמי ם״ב זדט, ם״א ע״ד, ה ד ו ב ן ה י ש ו ן ע י א ם ש י ל ו ד ו ג ל י  א
. ובמשנתנו פ״ב פדה, עדיות ספ״ג: ומקרדץ את הבהמה ביום  וכע״ז בבבלי כ״ג א,
 טוב וכר, ד׳ יהודה אומד אץ מקרדין את הבהמה ביום טוב, מפני שעושה חבורה, אבל
p אף לא מקרצםץ. והלשץ -קידוד אילו קטנים״  מקרצםץ, וחכמים אומרים אץ ^
 נראה מגומגם. והר״ח בפסחים י״א ב׳ (ובקצרה כאן כ״ג א׳) פירש: קידוד כמו תולעים,
 והן רמש, כגץ אינבא שנושכץ בבשר הבהמה, ואץ מםריp הקטנים מבשר הבהמה אלא
p ד״ח שבת ק״ז ב׳) שאץ שולםץ אותה  בעשיית חבורה, כגץ האלכא (צ״ל: האנכא, ע
 מן השער אלא בקושי, אבל הפרדת הגדולים נקראת קרצוף. ובערוך ערך קרד מוםיף:
עp בהערת קהוט שם. ואץ ספק שיש לפנינו מסורת  ובל׳ ערבי קורץ לתולעת קרד.» ו
 של גאונים. ועל פיה פירש הר״מ בםיה״מ לעריות: וקידוד הוא הםדת הזבובים הקטנים
 הנאחזים בירכות הבהמה, והם מניחים המקומות םצועץ כשעוקרץ אותן, וקרצוף הוא
 הסרת הזבובים הגדולים, שאץ פוצעין המקום שהן אוחזץ בהן. וכע״ז פירש במשנתנו
 כאן. ופירשו רבותינו איזהו קידוד אילו נהסרום״ הקטנים וכר, קידצוף אילו נהםרת1
, א פ ם ר ק ת י א  הגדולים. ובתרגום לאיוב ב׳, ח׳: ונםיב ליה פחד לאיתקרצפא (בהוצ׳ לגרד: ל
ק ביונית  כגי׳ כי״ו כאן) ביה. ואף קירצוף פירושו הסרת העוקץ והחיכוך ע״י הגירוד. ו
 wlfav, להתגרד, והחוחים העוקצים נקראים Mai, ובסורית: קרצביתא. וקירצוף
 שבמשנתנו הוא, איםוא, הסרת העוקצים הגדולים שאפשר להסיר אותם כקלות, בגירוד

 גרידא, ולא בסריקה דקה. ועיץ בדש להלן בשם דש״י וסייעתו.
 ופירשו בבבלי הנ״ל את דברי החכמים האוסרים: גזרינן קרצוף אטו קרוד. ובירושלמי
 הנ״ל: אץ מקרדץ שלא יבואו לידי חבורה, ואץ מקדצפין שלא יבואו לידי תלישה.״
 psn בשי״ק שם שתמה מכאן על פירוש הר״מ הנ״ל, והוכיח משם שהנכץ כפירוש
 רש״י וסייעתו ש7רוד הוא סדיקה במגררת של ברזל ששיניה דקות (ואינן תולשות את

 «» ולדעתו .מקרדין בבהסה״ הוא כסו ״ממםץ באילנות״, עיץ ס״ש לעיל בח״ב, עם׳ 403.
 »» ואץ כאן דוחק כלל, מפני שםקרדץ בבניין פיעל פירושו הסרת הקרוד, ומקרצפץ פדועו

 הסרת הקידצוף, הקרצביתא, עיין ס״ש להלן בםטוך בפנים, ועיץ לעיל העי 43.
 •» עיין בתוטפות כיזב א׳ m ושלש. ועיין אהצרי, עסי 25, ויש להוסיף ראבי־ה ורב סי׳ תשס״ב,

 עמי 468. ועיץ היטב בחי׳ הפאTי כ״נ סע״א.



 962 יום טוב פ״ב־פ׳׳ג עמ׳ 292

 השיער), וקירצוף הוא במגררת של עץ ששיגיה גסות, ואץ עושות חבורה. ברם לאמיתו
 של דבר אין הבדל למעשה בין פרש״י והר״ח, וכדי להסיר את הזבובים הקטנים צריכים
 להשתמש במסרק ששיניו דקות ולסרוק בחזקה, אבל כדי להסיר את הזבובים הגדולים
 די בקרצוף. וכן כנראה הבין הרב המגיד בפ״ד מה׳ יו״ט הט״ז. והסיקו בבבלי שם שר״א
/ , שמעון המתיר דבר שאינו מתכוין. ועיין דק״ם שם, עמ, 55, הערה ע  בן עזריה סובר כר
ל וכר, במשנתנו םס״ב: ם ס ם א ו ס ה כ ט ם מ ד ר א ר ו , ג ו ן א ו ע מ , ש  67. ר
 ר׳ יהודה אומר כל הכלים אין נגררין חוץ מן העגלה מסגי שהיא כובשת. ועיין מ״ש
: ר׳ שמעץ אומר גורר  מהרי״ן אפשטין במבוא לנוה״מ, עמי 715 ואילך. ובבבלי כ״ג ב,
, מ״ו , כ״ט ב,  אדם כסא וספסל, ובלבד שלא יתכוין לעשות חריץ. וכ״ה בשבת כ״ב א,
, ובלבד שלא ת ב ש . אבל בריח כאן: כסא וספסל ב , ומנחות מ׳יא ב, , פסחים ק״א א  ב,
״ ט. דלת הנגררת וכר, כלהלן בתוספתא. ר ב י ו מ ו צ ל ״ א  יתכוין לעשות חריץ, ו
 ורבינו שלשל את התוספתא כאן לתוך הברייתא שבבבלי, כרגיל אצלו. ובירושלמי כאן
 םפ״ב, ם״א ע״ד: תני לא יגור אדם את המטה ואת הכסא ואת הססםל ואת הקתידרה
, שמעץ מתיר. וכ״ה בירושלמי כלאים פ״א ה״ם, כ״ז ע״ב,  מפני שהוא עושה חריץ. ור
 שבת פ״ג ה״ג, ר ע״א, שם םפ״ג, ר ע״ג, ופ״ה ה״א, ז׳ ע״א. ועיין בהגהוח יפה

 עיגים כאן כ״ג ב/
ת וכר. כל הברייתא נשמסה בכי״ו ר ר ו ג ת ה ל צ ח ת מ ר ר ו ג ת ה ל  68—69. ד
 ע״י הדומות, אבל ישנה גם בד, בכי״ע ובכי״ל. וכן היתה כאן לפני הר״ח הנ״ל שהמשיך
 אחרי הפיםקא הנ״ל (״ואץ צ״ל ביו״ט״): דלת הנגררת ומחצלת הנגררת וקנקליה הגורר
 פותחין ונועלין בהן בשבת וא״צ לומר ביו״ט. וכל הברייתא לעיל עירובין ס״ח, שר 38

 ואילך, עיין מש״ש.

 פ׳׳ג

ן ה ן מ י ד ן צ י ם א י ג ל ד ש ת ו ו פ ו ל ע ש ה ו י ל ח ן ש י ר ב י  1—2. ב
. מלאכת צידה ביו״ט היא לשיטת ת ו ג ו ז ן מ ה י נ פ ן ל י נ ת ו ן נ י א , ו ב ו ם ט ו י  ב
 כמה מן הראשונים מדאורייתא, אעס״י שהיא צורך אוכל נפש, מפני שבדרך כלל אץ
 צדץ לאכילה בו ביום, ודינו בתלישה מן המחובר ״ואפילו לפירות הנםגמים מיום לחבירו
 כגץ תאנים ותותים״,! שאסורה מדאורייתא, אע״פ שהיא צורך אוכל נפש, ודין צידת
/ ועיץ ק מטץ דברי השאילתות בשלח סי, נ  דגים ביו״ט כדין לקיטת תותים ביו״ט. ו
 מיש לעיל פ״ב, הערה 42, וכן מפורש ברמב״ן במלחמות רפ״ג. וכן צריך לפרש גם
/ ופירושו מוכרח,  את דברי רש״י במשנתנו רפ״ג, כפי שהבץ אותם הרא״ש ס״ג סי, א
 כפי שיוצא מפירש״י לעירובץ ל״ט ב׳ ד״ה פסק. אבל מדברי הר״מ בפ״א מה׳ יו״ט
 ה״ד ואילך מוכח שכל מלאכות אוכל נפש אינן אלא מדרבנן, ודרשות חז״ל בעניץ זה אינן
 אלא אסמכתא, עיץ ברא״ש, בר״ן בםוגיין, בבית הבחירה למאירי, עמ׳ 140 ואילך. ועיין

 בם, המכתם, עמ׳ 237, וברא״ה בםוגיץ. ועיין לעיל, עמ׳ 139, העי 41.

 ! לשון הרמב״ן במלחמות רפ״ג, וכעץ בחיי הרשב״א שם. ונקט רבינו .תאנים״ משום שאם
 נתבשלו בירט יתקלקלו אם לא יארה אותן בו ביום, ולא יהיו ראויוח לאכילה בירט, כמפורש
 בירושלמי ברכוח פ״ב ה״ח, ה׳ ע״ג, ובב״ר פם״ב, בי, עט׳ 674-673, ועיין בבלי ב״ב כיח בי, ברש״י שם,
 ד״ה ולר״מ, ובתוספות שם, ד״ה כגון. וכן תותים אי אפשר להכינן מערב ירט, כמפורש לעיל תרומוח

 פ״ד ה״ה, עיין מ״ש לעיל ח״א, עמי 342, שוי 20.
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 ובמשנתנו רפ״ג: אין צדין דגים מן הביבריף ביום טוב ואין נותנין לפניהם מזונות,
 אבל צדין חיה ועוף מן הביברין, ונותנץ לפניהם מזונות. רבן שמעון בן גמליאל אומר
) מן הרישא שלנו  לא כל הביברין שוין וכר. וכבר שאלו בבבלי כ״ד א׳ (שבת ק״ו ב,
 (עיין מ״ש להלן בגי, כי״ע) שסותרת למשנתנו, והסיקו: הא בביבר קטן, הא בביבר גדול.
 והברייתא שלנו מדברת בביבר גדול, ולפיכך אין צדין מהן. ועיין ירוש, רפ״ג, ס״א

 ע״ד, שבת סי״ג ה״ה, י״ד ע״א.
 ולכאורה משמע מסוגיית הבבלי הנ״ל שבדגים אסור אפילו בביבר קטן (שהרי
 העמידו את משנתנו בביבר קטן, ומ״מ אמרו: אין צדין דגים וכר). וכן פסק הראב״ד
, ל״ח ע״ב. אבל ,  בהשגות פ״ב מה, יו״ם ה״ז, והרשב״א בעבוה״ק ש״א ריש סי, ט
 הר״מ שם לא חילק בין דגים ובין חיה ועוף (עיי״ש במ״מ), וכ״ה בה״ג ה׳ יו״ט, ד״ו
 ל״ה ע״ג, ד״כ, עמ׳ 179. וכבר העיר במרכבת המשנה במקומו שמן התוספתא כאן מוכח
 כדברי הר״מ, ולא דברה המשנה אלא בהווה, וסתם ביבר של דגים, בהשוואה לדג הוא
, שהוכיחו מן התוספתא , תצ״ז ם״ק ה,  ביבר גדול. ועיין בח״ד כאן ובפרי חדש או״ח סי
 כאן כשיטת הר״מ ופירשו שרשב״ג בא לפרש את דברי הת״ק. ועיין מ״ש בם׳ ראשון

 לציון להגר״ח ך עטר בריש פירקין.
 ואשר לנתינת מזונות פירש הר״מ בפיה״מ כאן מפני שהן מוקצה, וכן פירש״י
, וכמו שפירש בו במיוחס להר״ן שם. ועיין ר״מ פ״ב מה, יו״ט הי״ז,  בשבת ק״ו ב,
 ומה שפירש בו בבית מאיר או״ח סי׳ תצ״ז. ועיין ברש״י למשנתנו כאן כ״ג ב׳, ומה
 שתמהו בתוספות שם ד״ה ואין. ועיין מ״ש ע״ז לעיל שבת פי״ב, הערה 9. ובעצם
 האיסור של נתינת מזונות בכגון דא ביו״ט, עיין מ״ש מהר״ם בריש פירקץ. ועיין בבית

 הבחירה למאירי, עמ, 139.
ן מהן ביום טוב, ואין נותנין י ק פ ת ם ן מ י  ובכי״ע: ביברין של חיה ושל עופות א
 להם מזונות. וגירסא זו מתנגדת לכל הנוסחאות, וכמו כן חשודה היא ההשמטה של
, בהוצאות שלנו,  ״דגים״ בברייתא כאן, שהרי כן חסרה מלה זו גם בבבלי כאן כ״ד א,
 אבל היא ישנה בכי״י ובראשונים3 ובבבלי שבת ק״ו ב׳. ולמעשה אין הבדל כאן בין

ך ובין ״מםתפקין״, וכן מוכח מגי, כי״ע בסיפא (״אבל צדין״).  ״צדי
. ת ו נ ו ז ן מ ה י נ פ ן ל י נ ת ו נ ב ו ו ם ט ו ב י ר ע ן מ ה ן מ י ד ל צ ב  2. א
 כלומר, אם עשה מעשה בביברין ובבריכה שיהו חשובין כניצודין מערב יו״ט, נותנין
, ובר״מ  לפניהן מזונות, מפני שהן מן המוכן, ואין צורך כהכנה אחרת, עיין בבלי כ״ה א
, ד״ה אבל צדין, ובבית הבחירה  פ״ב מה, יו״ט סה״ח. ועיין רש״י למשנתנו כ״ד ב

 למאירי, עמ, 139, ובהערה 8 שם.
 ובכי״ע: אבל צדין חיה ועוף ונותנין להם מזונות, וצ״ל: ועוף מעי״ט וכר.

, וכר. משנתנו הנ״ל. ועיין מ״ש לעיל, ו ל א א י ל מ , בן ג ו ע מ ן ש ב  3. ר
 שר 1—2, ד״ה ולכאורה.

. ת ו ר מ כ מ ן ה א מ ל ת ו ו ט ו ש מ א מן ה ל ל ב ם א י ר ג נ ן ה ן מ י ט ח ו  5-4. ש
 בד ובכי״ע: המצודות (במקום: המשוטות), ובכי״ל: המצדות. וכן בירושלמי פ״ג סה״א,
 ם״ב רע״א: שוחטין מן הנגרים, ואין שוחטין לא מן המכמורות ולא מן המצדות. וכ״ה
 בהוצאות שלפנינו גם בשבת פי״ג ה״ה, י״ד םע״א, ובכי״ל שם ליתא, והושלם בגליון.

, פרדס שמאספין שם חיות, וחפירה שמאססין d p u 3 1 / 3 /  vivarium , 2>1פירש הערוך מלשון לעז ׳
 בה דגים.

 3 עיין דק״ס, עמ׳ 58, העי ג׳. ויש להוסיף גם את הר״ח ור׳ ישעי׳ הראשון.
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 ובבבלי כ״ד רע״ב: דתגיא שוחטץ p הגגרץ ביו״ט אבל לא ק הרשתות ומן המכמורות.
 ופרש״י: שוחטין p הנגרץ, שוחטץ חיות p ביברים לסי שנצודים ועומדים. אבל לא
 מן הרשתות. מצא חיה במצודתו ספק נצוד היום ספק נצוד מאתמול. ונדחקו המפרשים
, שמעון בן אלעזר להלן, עיץ בחידושי הרשב״א כ׳-ד  לבאר את המחלוקת בין הת״ק ור
/ בב״ח טאו״ח סי׳ תצ״ז, ובראשון לציץ כמקומו. ולא עוד אלא  ב/ ביש״ש פ״ג סי׳ ד
 שהרי״ף והר״מ השמיטו לגמרי את דברי הת״ק כאן ואת דברי רשב״א שלהלן, עיץ

 בבעל המאור ובמלחמות כאץ, עיץ מ״ש ע״ז להלן םד״ה ומ״מ.
: שוחטין p הגררץ ביום טוב. סי, עושץ סחץ ,  ופירוש חדש בערוך ערך גר ה
 לחיות שנתפםין בהן ברגליהן. יש חיות בעלי כח גתסםץ וגוררץ הפת כמות שהוא, אם
 נמצאו אח״כ והפח ברגליהן, וידוע שהפת מאתמול נגרר, אעס״י שנמצא ביו״ט שוחטין
 ממנו, כי אי אפשר להנצל ממנו, ומוכן הוא. אבל מן הרשתות אעפ״י שמערב יו״ט
 ניצדו אין נלקחץ ביו״ט, שאי איפשר (צ׳-ל: שאיםשר) שניצולץ, ואינם מוכנים,» זה
 טעמו של תנא קמא. ופירוש זה של הערוך הוא נכץ אף לפי גירםתינו הניגרץ (שפירושו
 חפירות, ניגרייא, כםירש״י, ודין ניגרין כדין ביברין, עיין ר׳יח ומלחמות), שאף מהם אי
 אפשר להנצל אחרי שנתפסו לשם. ואף לגירסת הערוך -גררץ״ יש שפירשו, גררץ
 חורין, עיין בם, המליצה הוצ׳ בכר, עמ׳ 38, וכפי הגהתו הנכונה של מהרי״ן אפשטץ

 בפיה״ג לטהרות, עמ׳ 87, הערה 27.
 ולפי פירוש זה חולק הת׳י׳ק של הברייתא על משנתנו (פ״ג מ״ב) ששנתה: מצודות
ק ביום טוב אלא אם כן יודע  חיה ועוף ודגים שעשאן מערב יום טוב לא יטול מ
 שנצודו מערב יום טוב. והת׳׳ק כאן אוסר לשחוט מן המצודות אפילו אם ידוע שניצודו
 מערב יום טוב, מפני שתפיסת המצודה אינה מתקיימת להרבה זמן, והחיה יכולה להנצל
 ממנה אם היא שוהה בה, ואין כאן הכנה גמורה מערב יו״ט, ואסור. ולא התירו אלא
 בשהיו בגיגרין ובביברין מערב יום טוב. ובירושלמי ביצה ושבת הנ״ל: ולא p המצדות.
, בון בשם ר׳ אימי במצדתא דשיתייא (בשבת: דשיתאי). ובירושלמי  ר׳ יוסי בי ר
 כפשוטו, עמ׳ 180, הוכחתי שהכוונה למצודות השיתאים, והיינו הצדים בשיתה (מץ רשת),
, 93. ויש מקום להגבלה זו רק לפי פירוש הערוך הנ״ל, ובא לפרש  עיין מש״ש, עמ
ק המצודות  שלא בכל מצודות יש לחשוש שתתפרק ממנה. ובכל פנים למדגו מכאן ש
 שבתוספתא ושבירושלמי הן הן הרשתות שבבבלי, ומהן אפשר להנצל, אבל בוודאי שהיו
, אימי רצה לתרץ שאץ סתירה  להם שאר מצודות שאי אפשר להנצל מק. ואפשר שר

 בין משנתנו ובין החיק כאן. ועיי״ש בהמשך הירושלמי. ועיץ מיש להלן.
ב ו ם ט ו ב י ר ע ו מ ה ו ס ר פ ל ש ׳ כ מ ו ר א ז ע ן ל ן ב ו ע מ ׳ ש  6-5. ר
. וכע״ז ע וכו, ו ד ר י ב ד , ה ר ת ו ל מ ק ל ו ק ו מ א צ מ ב ו ו ם ט ו ב י ר ע א מ ב  ו
 בכי״ל. וכע״ז היתה הגירםא בבבלי הנ״ל, עיי״ש. אבל בד: ובא ומצאו מקולקל וכר.
, שמעץ בן אלעזר אומ, מעלה את  ולא הוזכר שבא מערב יום טוב. ובכי״ע מפורש: ר
ב ומצאו שמקולקל וכר. ובירושלמי לא נזכרו ו ם ט ו י  סרסו מערב יום טוב ובא ב
, שמעץ בן אלעזר, אלא שאמרו שם (ס״ג ה״ב, סיב ע׳-א, שבת ס״א ה״ז,  כלל דברי ר
, ע״א) על משנתנו הנ״ל (-אלא אם כן יודע שגצודו״): מי מודיע? אם נתקלקלה  ד

 * ופשיטא שאף לת״ק הצד במצודה בשבת חייב, שהרי כל זמן שלא עשתה מעשה וקילקלה
 את המצודה היא ניצודח גמורה, אלא שאינה מן הסוכן, ספני שאם חשהה שם זמן רב יכולה להנצל
 ולהמלט, ואינו סומך עליה. ודווקא אם צד ארי בשבח אינו חייב עד שיכניסנו לגוחקי שלו (בבלי
 שבת ק״ו ב׳), משום שכל זמן שלא הכניסו לשם אין כאן צידה כלל, אבל בשאר בהמוח יש כאן ציחק

 גמורה, אעפ״י שיוכלו אס יחזיקם הרבה זסן.
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 המצודה דבר בריא שניצודו מבעוד יום וכר, בפורש בחורשץ וכר, במקום שחיה ועוף
 מצויץ. ופירש בחי, חתם סופר שם, שאפילו מצאן ביום טוב מקולקלות מותדץ, שבוודאי
 נתםםו מערב יום טוב, ודווקא אם לא נתקלקלו המצודות אםוד, מפני שהמצודות מוכיחות
 שנתפסו ביויט (אחרת היו מתקלקלות עיי פרפור ופרכוס החיה להחלץ מהן). וגידפת
 כייע וד מתאימה למסורת א״י, ובבא ביום טוב עםיקינן. וגידפת כייו וכי׳יל היא לפי

 מסורת הבבלי, בהוצ, שלפנינו. ועיץ מיש להלן ד״ה ובהיג.
 ומ״מ למדנו מפירוש הערוך הביל, שהתיק ודיש בן אלעזד שניהם דבוקים למשנתנו,
 והתיק חולק על משנתנו, וסובר שאץ שוחטץ ק המצודות אפילו ידוע שניצודו מערב
 יום טוב, ודי שמעץ בן אלעזר חולק על התיק של הברייתא, וסובר שאם נתקלקלה
ק דב מערב  המצודה, בידוע שנתפסה החיה מערב יום טוב, ומותרת, ואף ששהתה שם ז
 יויט, תפיסת המצודה הכנה גמורה היא, ובתיק של משנתנו. ולשיטת הבבלי הצריכו
, מותר, ואינו חושש שמא תינצל  שיראה מערב יויט שנתקלקלה המצודה, ואם דאה ק
 החיה, ופסקו שם הלכה כמותו. ולפי פירוש זה אין מקום לברייתא זו בפסק הלכה,
 שהרי התיק של הברייתא חולק על משנתנו, ואץ הלכה כמותו, ודברי ר׳ שמעץ בן
 אלעזד הם דברי התנא של משנתנו, ולא בא אלא להוציא מדברי התיק, ומתיר אפילו
 נתקלקלה המצודה, ואץ לחשוש שתינצל החיה ממנו, ודבריו כלולים במשנתנו שסתמה
 שאם ידוע שניצודה החיה במצודה מבעוד יום מותרת. ומשום כך השמיטוה הרי״ף והדימ

 הניל, עיץ בבעל המאור, במלחמות בםוגיין, ומיש הרב המגיד ם״ב מה׳ יויט ה״ה.
, ראו, עמ, 56 מצודות חיה  ובהיג ה׳ יר-ט, דיו ליה עיג, דיב, עמ׳ 179, ה
 ועופות ודגים לא יטול מהן ביום טוב אלא אם ק ידוע שבצדו מערב יום טוב. רבן
ל אומ׳ מצאן מקולקלץ בידוע שמערב יום טוב בצדו, ואם לאו א י ל מ  שמעץ בן ג
 בידוע שביום טוב בצדו ואםורץ. ולא בזכר שם כלל שמצאן מקולקלץ מערב יום טוב.
 ואפשר שרשביג (ריש בן אלעזד שלפביבו) איבו אלא מפרש את דברי התיק של משנתבו,

 וכשיטת הירושלמי והתוספתא.
ת ה א ל ע , מ ו ר א ז ע י ׳ ל , ר ר ו ב ו ל ל פ ב ת בבו ש א ו ו ת ו  8-7. א
ו וכר. ירושלמי פיג היה, סיב 7דא, פסחים פיג ה״ג, ט ח ו ש ל מבת ל ן ע ו ש א ר  ה
), שבת קייז ב׳, קכ״ד א׳. והברייתא בםמכה  ל׳ עיא, בבלי ליז א׳ (ועיייש כיו א,
 למשנתנו (פיג מיד ולהלן ודג): -בכור שנפל לבור וכר ירד המומחה ויראה, אם יש בו
 מום יעלה וישחוט״. ואם אץ בו מום הרי הוא מוקצה שאםוד לשוחטו כשהוא תמים.
 ולא בתבאר בפירוש מה דינה של סתם בהמה שנפלה לבוד אם מותר להעלותה ביויט
 אפי׳ שלא על מגת לשוחטה, משום צער בעלי חיים, או הםםד ממץ. ואפשר שבקטו
 כאן -אותו ואת בנוי, משום רבותא דר׳ יהושע שמתיר אף שאחד מהן אינו ראוי
 ביויט, ואף הוא לא התיר אלא במעלה על מנת לשחוט, אלא שיכול אח״כ לבחור את
ק היא דעת בעל אויז ןדב פי׳ שביה, עיד עיג, ואילך, שאםור להעלות בהמה  השבי. ו
 ק הבור ביויט אלא ברוצה לשחוט. אבל כמה ק הפוסקים חולקים, עיין מיש להלן

 דיה אבל. ועיין כדש לעיל שבת פייד, סוף שר 20.
. בד, כי״ע ובייל מוסיף: ע״מ לשחוט. ה את השבי ל ע מ ם ו י ר ע מ  10. ו

 ובירושלמי ובבבלי הביל ליתא, והיא היא.
ק בכי״ע: ורצה . ו ו ד י ת ב ו ש ד ד מהן ה ח ט א ו ח ש א ל ל ה ש צ  11-10. ר
ק  שלא לשחוט וכר. אבל בד: רצ׳ לשחר רצה שלא לשחוט וכר. וכיה בכי״ל. ו
 מעתיק בשם התוספתא בעיטור ה׳ יויט מחלק׳ ג׳, הוצ׳ רמאיי, קימ םע״ג, והובא גם
 בשבודל השלם ה׳ יו״ט םי׳ רביב, קכיג ע״א. ובמאירי כיו א׳ דיה ולםום: ואמרינן
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 עלה במי בתוספתא רצה שלא לישחוט אחד מהם הרשות בידו. וכע״ז גם בבית הבחירה
 שלו, עמ׳ 195, ועמ, 225. ואפשר שלא העתיק אלא את סוף ההלכה. ועיין להלן.

 אבל בבבלי מפורש: רצה זה שוחט, רצה זה שוחט. ומרהיטות הלשץ משמע שמוכרח
 לשחוט אחד מהם. וכץ מוכח מסתימת לשץ הר״מ בם״ב מה, יו״ט ה״ד. ובמ״מ שם העיר
 על הירושלמי (ונעתיק את לשונו להלן), והוסיף: וכ״כ הרשב״א ז״ל שראוי להחמיר
י ה ל א ר י  ולשחוט אחד מהם. וכ״ה לשון הרשב״א בעבוה״ק ש״ב סי׳ ב/ מ׳ ע״א: ו
 שמערים ומעלה את שניהם זה אחר זה, ואם רצה נמנע ואינו שוחט לא זה ולא זה,
 כדי לחום על ממונו להתירו לו. וראוי לחוש ולהחמיר, ושוחט אחד מהם. ועיין בפרי
 חדש סי׳ תצ״ח ם״ק י׳.* ובמגן אברהם שם נוטה להקל בסתם בהמה שנפלה לבור ביו״ט
 (ועיי״ש במחצית השקל), וכן פסק באליהו רבה שם. אבל בישועות יעקב שם אות י״ח
 פקפק בדבר. וכבר הראינו לעיל, שר 8-7, םד״ה אותו ואת בנו שבאו״ז אוסר. ועיין

 גם בהגהת אשרי פ״ג סי, ר.
 ובירושלמי הנ״ל: ויערים ויעלה את השיני, אע״ם שלא חישב לשחוט (בפסחים:
 אף על פי שחישב שלא לשחוט) אחד מהן מותר. ובשי״ק בסוגיץ ד״ה אע״ם פירש
י שנפלו לבור, מותר נ פ  בירושלמי שהכוונה ״אעפ״י שלא חישב לשחוט אחד מהן״ ל
 לו עכשיו להוציא את שניהם מן הבור, על מנת לשחוט אחד מהם. אבל אסור לו
 להעלות אפילו סתם בהמה מן הבור ביו״ט שלא על מנת לשחוט, וחולק על המתירים
 שהבאנו לעיל. והרב העלים עינו מן התוספתא, כפי שהעיר בתכ״מ כאן. אבל באמת
 הלשון שבתוספתא בגירסת ד וכי״ל המקויימת גם ע״י העיטור היא מגומגמת. ואפשר
 שפירושה: ״רצה לשחוט״, כלומר בשעה שהעלה את השני היה באמת בדעתו לשחום אחד

 מהם, ואח״כ ״רצה שלא לשחוט אחד מהן הרשות בידו״, שהרי העלה בהיתר. וצ״ע.
ב ו ם ט ו ב י ר ע ר מ כ י ו נ מ ו מ ס ש ״ ע ר א ו ב ל ל פ נ ר ש ו כ ב . 1 2 - 1 1 
ן ו מ נ י א י ש פ , ל ב ו ם ט ו י ו ב ת ו ן א י ט ח ו ן ש י ה א ח מ ו ו מ ר י ת א ה ל  ו
. בכי״ע, בד ובכי״ל: ר׳ שמעון אומר אע״פ וכר. ובמשנתנו ם״ג מ״ד: בכור ן כ ו מ  ה
, יהודה אומר ירד המומחה ויראה, אם יש בו מום יעלה וישחוט, ואם  שנפל לבור. ר
ר מבעוד יום אץ זה כ י ו נ מ ו ן מ י א ל ש ר כ מ ו ן א ו ע מ , ש  לאו לא ישחוט. ר
 מן המוכן. ופירש״י שכבכור בעל מום שלא הראהו לחכם עםיקינן, ונפל לבור ביום
, יהודה סובר  טוב, ירד מומחה ויראה מום שהיה בו מאתמול אם מום קבוע הוא. ור
,(  שרואין מום ביו״ט, שאינו אלא כהוראה בטריפות (עיין ירושלמי בסוגיין ובבלי כ״ז א,
ק ביר׳ט, אבל לא  ור״ש סובר שאץ רואץ מומץ ביו״ט. ופירש״י משום דהוי ליה כ
 משום מוקצה, שהרי ר״ש לית ליה מוקצה. ועיץ בתוספות שם ועוד, שהשיגו עליו
. אבל בשאילתות בא סי׳ מ״ד» מבואר שמחמת מוקצה  מסוגיית הבבלי בשבת מ״ו ב,
 אתינן עלה. וכ״ה שיטת הר״מ בס״ב מה, יו״ט ה״ג,ל ועיי״ש בהשגות. וכמגיד משנה
 שם הוכיח שאף הר״מ סובר שאפילו נולד לו מום מערב יום טוב אין רואץ אותו
 ביו״ט, גזירה משום מום שנפל ביו״ט.״ ועיין מה שהאריך בהעמק שאלה לשאילתות

 8 עיין מערש טוף טי׳ ט׳ על הלשון .יראה ליי.

 • ועיין בקטעי שאילתות סן העיזה שפרסם הדיל גינצבורנ בניאוניקה ח״ב, עמי 363 ואילך.
 ועיין גם ס״ש טהרי״ן אפשטין בתרביץ, ש״ו, עסי 470 ואילך.

 ל עיין בפיה״ס להר״ס וס״ש בסי ראשון לציון להגר׳ח ן׳ עטר ובחיי חתם סופר בסוגיין ד״ה
 שיטה גי.

 » בצל״ח בסוגיין רצה לפרש שםום שנולד סערב ירט אסור לראותו בירט םשום פתקן, אבל
 אם נפל בירט אין כאן איסור סחקן באוכלין, ולא נרע סכלים שנטפאו בירט, ולפיכך הוצרך לוסר

 שהטעם הוא משום מוקצה, עיי״ש. ועיין בארש במקומו על הר״פ שם.
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 הנ׳יל אות ד׳. ועיין מ״ש בם׳ המכתם, עמי 231, שהביא את סירש״י, והסיק: ולדידיה
 נמי כיון דאין רואין הוה ליה מוקצה. ובוודאי שאין כוונת רבינו שרש״י סבר כן, שהרי
 ברש״י מפורש: לאו משום מוקצה אסר ליה וכו/ אלא כוונתו שלפירש״י שהאיסור הוא
 משום שאין דנין, הוה ליה מוקצה אפילו לר״ש, כסוגיית שבת מ״ו ב/ וכמבואר בשאר
 הראשונים. ועיין בחידושי המאירי כ״ו א׳ סד״ה אלא שיש, וכפשוטה של משנתנו
 והתוספתא כאן: שאינו מן המוכן.* ובה״ג ה׳ בכורות, ד״ו קל״ט ע״ג, ד״ב, עמ׳ 597:
 ואפילו מומחה דאית ליה בכור וכו׳ דתנן (נגעים םם״ב) כל הבכורות אדם רואה חוץ
 מבכורות עצמו. ובכור דנפיל בו מומא ביום טוב אסור למשחטיה עד למחר, ואין רואין
 מומין ביום טוב. ולא הזכיר כאן מה דינו של בכור שנפל בו מום מערב יו״ט, אלא
 פסק את עצם הדין שאין רואין מומין ביו״ט משום שאין אדם רואה בכור לעצמו, ואינה
 כהוראה בטריפות.(״ ועיין מ״ש לעיל שבת ספט״ז. ובה׳ יו״ט, ד״ו ל״ו ע״ג, ד״כ,

 עמ׳ 183, העתיק את משנתנו כמו שהיא.
, ישעי׳ הראשון (במחנה דוד): בכור שנפל  ברם פשוטה של משנתנו היא בפי׳ ר
 לבור וכו/ פי׳ בכור תם שנפל לבור מעי״ט, ואין ידוע אם נעשה בו מום בנפילתו
 ומותר לשוחטו ביו״ט וכו/ ועיין גם בתוספ, רי״ד בסוגיין שרמז לפירוש זה. ועיין
 בתוספות שבת מ״ו ב׳, ד״ה מי יימר דנפל בו מומא, ובברייתא שבבבלי כ״ו א/ ולפיכך
, כלומר אע״פ שהבעלים ראו ב ו ם ט ו ב י ר ע ר מ כ י ו נ מ ו מ פ ש ״ ע  אמרו כאן: א
, אמרו על משנתנו: מאי אין מומו ניכר,  את מומו מערב יו״ט. ואף בבבלי כ״ו ב
 אילימא שאין מומו ניכר כלל פשיטא, צריכא למימר? אלא דלא איתחזי לחכם מערב
 יום טוב אם מום קבוע או מום עובר. ואשר ללשק התוספתא, נראה שהיא הברייתא
 שהביאו בירושלמי פ״ג ה״ד, ם״ב ע״א: אייתי רב הושעיה מתניתא דבר קפרא מדרומא
ם כל שמומו ניכר מערב יו״ט ולא התירו מומחה אלא ביום י ר מ ו ם א י מ כ ח  ותנא ו
, ובאהצו״י,  טוב אין זה מן המוכן. ואעפ״י שכמה מן הראשונים (עיין ר״ח כ״ו ב,
 עמ׳ 28) מעתיקים: כל שאין מומו ניכר וכר, כנראה שהוא תיקון ע״פ לשון משנתנו,
/ וכן מפורש בירושלמי לעיל שם: ר׳  והנכון כלפנינו, וכן מעתיק בחי׳ הרשב׳יא כ״ז א
 אבהו בשם ר׳ יוסי בן חנינה כל שמומו ניכר מערב יום טוב ולא התירו מומחה וכר.
 והנכון איפוא כגירסת כי״ו שלא נזכר כאן ר׳ שמעק, ״וקתני לה בברייתא בלשון חכמים״
 (בבלי כ״ז א׳), ועיי״ש בבבלי כ״ו ב׳ בברייתא דרב הושעיה. ועיין מ״ש בירושלמי

 כפשוטו, עמ׳ 458. והברייתא שנתה בלשון יותר מפורשת.
. בשבת ח ר ב א י ל ל ש י ב ש ם ב י ר ו ב ל ד ל ש י ח נ ה ל ס נ ר ן פ י ש ו  13. ע
 פכ״ד מ״ג: ואין נותנין מים לפני דבורים וכר, ועיין בבלי שם קנ״ה ב/ וכן מוכח
 בירושלמי שם םפי״ג שאין נותנין להם שום מזונות, עיין מ״ש לעיל שבת פי״ב, הערה 9.
 ובבית הבחירה למאירי, עמ׳ 139: ומכל מקום בתוספתא של פרק זה אמרו עושין פרנסה
 לנחיל של דבורים בשביל שלא יברח, כלומר במקום פסידא התירו. וכן בעבוה״ק להרשב״א,
, ל״ח ע״ב: ויראה לי שבמקום הפסד התירו לתת לפניהם מזונות. ,  בית מועד ש״א סי׳ ט
 כיצד נחיל של דבורים עושין לו פרנסה בשביל שלא יברח, אבל אין צדין אותו בתחילה.
/ ומה שרצה לומר מקודם שדינו כדין  ועיין מ״ש בפרי חדש סי׳ תצ״ח סוף ס״ק ט

 « וכבר הראינו לעיל בריש מכילתין שהדבור .אינו מן הסוכך בא במקורות א״י במקום
 .מוקצה״ שבבבלי. וטעמו של ר׳ שמעון מפורש במשנה עצמה, מפני שלא היה בדרכנו מערב שבת,
 וכל זמן שלא התירו מומחה אינו בהיכנו, ואין שום סתירה וחילוף בין הסונייא שבבבלי ביצה לסוניית

 שבת שם.
 0! וממילא מוכח מטעם זה שאין רואין אפילו אם נפל בו מום מערב יו״ט.
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 בכור שנמל לבור שעושין לו פרנסה במקומו לכאורה קשה, שהרי בכור מזונותיו עליך.
, 8-7) משום  ונראה שדינו כדץ אותו ואת בנו שנפלו לבור שמותר להערים (לעיל שו
 הפסד ממץ, וכן הקלו גס כאן, שאף שפרנסתן מצוייה, דווקא משום כך יש לחשוש

 שמא יברחו ולא יחזרו, והתירו משום הפסד ממץ.
. לסי פשוטה פירושה כמו שפירש ה ל ח ת ו ב ת ו ן א י ד ן צ י ל א ב  13—14. א
 בים יששכר, שאץ מםזרץ מזונות כדי שישכנו ויתיישבו שם הדבורים, ולא התירו אלא
 אם כבר הם שם, והוא חושש שלא יברחו. ובוודאי שאף לפירוש הרב אץ בזה משום
, דמיה,״ ולא אסרו אלא משום טירחא. וכנראה שאף  צידה, עיין בשו״ת מהדיט״ץ סי
 בחולו של מועד לא התירו צידת דבורים, משום טרחא, עיץ להלן מו״ק פ״א, שד

 21-20 ומש״ש. ועיין מ״ש על צידת דבורים בשבת וביו״ט לעיל שכת פי״ב הערה 10.
ו ר ל מ א א י ב ל ו ם ט ו י ה ב מ ה ב ל ה ן ע י נ מ ן נ י ד א צ י  15-14. כ
ה ביום טוב. וכן בכי״ע: ל ח ע וכד. בד ובכי״ל: על הבהמה ב ת ל ס ך ב מ י ע נ י ר  ה
 כתחילה ביום טוב וכד, וכן באו״ז ה״ב סי׳ שנ״ז, ע״ה ע״א: ובתוספתא מיתניא הכי
 כיצד אין נמנץ על הבהמה לכתחילה וכד. ובמשנתנו פ׳-ג מ״ו: אץ נמנץ על הבהמה
 לכתחלה״ ביום טוב, אבל נמנץ עליה מערב יום טוב ושוחטץ ומחלקץ ביניהן. ובבבלי
: מאי אץ נמנץ וכד אץ סוםקץ דמים לכתחלה על הבהמה ביו״ט. חיכי עביד?  כ״ז ב,
 אמר רב מביא שתי בהמות ומעמיק זו אצל זו, ואומר זו כזו. תניא נמי הכי לא
 יאמר אדם לחברו הריני עמך וכד, כלפנינו בתוספתא. ופירש הר״מ בפיה״מ שלא יפסוק
 דמים ביו״ט ויאמר בהמה זו בעשרה זוז, ונקח אותה עשרה אנשים, זח לכל אחד.
 ומקח וממכר גמור אין כאן, שהרי אץ אחד קונה כאן בשביל כולם, ולא כל אחד ואחד
 קונה את חלקו מחיים, אלא שאחד נוטל ממנו ומבטיח לו שיחלקו את הבהמה וישלמו לו

 לאחר יו״ט, עיץ בחי׳ הרשב״א למשנתנו.
 ובירושלמי סיג רה״ז, סיב ע״א: הא להוסיף מוםיםץ. היו חמשה נעשץ עשרה.
 תגי לא יאמר אדם להכירו הרי אגי עמך בסלע, הרי אגי עמך בשקל, אבל אומר וכד.
, הוצ, רמאיי, קמ״א ע״א, בראבי״ה ח״ב סי, חשם״ט,  ובעיטור ה׳ יו״ט מחלוקת ג,
 עמ׳ 469, וברשב״א כאן כ״ז םע״ב הביאו את הירושלמי ולא פירשוהו. אבל בעבוה״ק,
, ע״ב, כתב: ויראה שאץ נמנץ אף מנץ בני אדם על הבהמה , מ ,  בית מועד ש״ב סי׳ ד
 לכתחלה, לומר נמנה חמשה על בהמה זו, שזה כמעשה חול, אבל נמנו עליה מעי״ט
 יכולץ להוסיף למחר ולמנות עמהם עוד חמשה אחרים. וכן פירש מדעתו ברד״ל לירושלמי
 במקומו. והוא חידוש שאסור להמנות בשבת ויו״ם על הבהמה בסכום מניץ של אנשים,
 אף בלי פיסוק דמים. ולא עוד אלא שפירוש זה סותר לתוספתא כאן שגורסת בכל
ד אץ נמנץ וכד, כלומר היא מפרשת את -אץ נמניך של משנתנו צ י  הנוסחאות: כ

 בדמים, וכן הבץ באו״ז הנ״ל שאץ הברייתא בתוספתא עניין בפני עצמו, עיי״ש.
 ובבית הבחירה למאירי כ״ז ב/ עמ׳ 164: ובתלמוד המערב התבאר שאם נמנו
 עליה בדמים מערב יום טוב כשבאץ לחלק אותה ביום טוב רשאץ להוסיף במנינם וכד,

 >« ובםוף דבריו כתב שם: חה שאמרנו (כלומר, כשברחו הצירעין מן הטורח וישבו בםחל
 במקום קרוב, אם מוחר לקדוח מטה ולמשוח אוחו במי לימון ולהניח אותו כנגדן ולשדל אותן בדברים
 שינוחו על הפטה, עיייש) אפי׳ ישראל אפשר דשרי, מכ״ש לומר לעי וכוי. וצ״ע סן התוספתא כאן

 לפי פירוש תיל.
 ג> ובכמה נוסחאוח: בחחילה, כחחילה, והיא היא, עיין פיש לעיל סיב, העי 28. ובדקיס, עפ׳

 70, העי ש׳, העיר שברייף כיי חסרה סלה זו. וקרוב לוודאי שנשסטה שם בטיס, כשם שנשמטה בטיס
 בכייו כאן.
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 ואמרו הרי אנו נמנץ עמכם בבהמה זו ויגיע לכל אחד חצי הדמים שנפלו לכל אחד
 מהם מאתמל רשאין הם לעשות כן וכו/ ולשון תלמוד המערב בזה אין נמנין. הא
 להוסיף מוםיפין, היו חמשה נעשין עשרה. ומוכח מדבריו שפירש שאין הירושלמי חולק
 על הבבלי בפירוש משנתנו, אלא מוסיף, שאם נוספו את״כ אנשים מותר להמנות ולאמר
 למנויים הראשונים נהיה עמכם באותו סכום כסף שפםקתם מערב יום טוב. בלשון אחרת:
 הירושלמי אומר שלא דווקא אלו שכבר נמנו על הבהמה מערב יום טוב שוחטין ומחלקין
 ביניהן, אלא מותר להוסיף חדשים ביום טוב על סמך פסוק הדמים של הראשונים, אפילו
 אומרים בפירוש נהיה עמכם למחצה, לשליש ולרביע הכסף שפםקתם אתמול. ולפ״ז אין
 סתירה בין הירושלמי והתוספתא כאן. ובראבי״ה ה״ב סי׳ תשע״א, עמ׳ 472, פירש ״אין
 פוםקין לכתחילה״ דהיינו ״בדבר שאין ידוע שיעור ממכרו׳-, וממילא מכיון שכבר פסקו

 מאתמול, וידוע שיעור ממכרו, מותר להזכיר גם דמים לשיטתו, עיי״ש.
. רשב״א ר ק י ל ע ם כ י נ ז א ף מ כ ן ב י ח י ג ש ן מ י ׳ א ו ם א י מ כ ח  16. ו
, יהודה אומר שוקל אדם בשר כנגד הכלי,  כ״ח א׳ בשם התוספתא. ובמשנתנו הנ״ל: ר
 או כנגד הקופיץ (כלומר, אסור לשקול במשקלות, אבל מותר לשקול כנגד כלי שהוא
 יודע משקלו). וחכמים אומרים אין משגיחים וכו/ ופירשו בירושלמי פ״ג ה״ז, ס״ב ע״א,
 ובבלי כ״ח א׳, שאסור להשתמש ביום טוב בכף מאזנים כל עיקר, ואפילו להניח שם
, יוםה בר, בץ בירושלמי להלן שם חולק, וסובר  בשר, כדי לשומרו מפני העכברים. ור
 שאין משגיחין בכף מאזנים פירושו שאין משתמשין בהם למשקל, לא במנה כנגד מנה
 ולא מנה כנגד קופיץ, אבל מותר להניח שם בשר כדי לשמרו מפני העכברים. ובבבלי
, הביא ברייתא שר׳ יהושע מתיר לשקול מנה כנגד מנה ביום טוב (ומקל יותר  כ״ח א
 מר׳ יהודה במשנתנו), ור׳ חייא ור׳ שמעץ ברבי נהגו כמותו. אבל בירושלמי הנ״ל
 מפורש שלא עשו כן אלא בבכור בעל מום בחול, אבל ביו״ט אסור, וחולק על הבבלי,
 כפי שכבר העיר באו״ז ח״ב סי׳ שנ״ז, ע״ה ע״א. ועיץ בחילופי מנהגים בין אנשי
 מזרח לבני א״י סי׳ ט״ז, הוצ׳ רב״מ לוין, עמ׳ 40 ואילך, הוצ׳ ר״מ מרגליות, עמ׳ 124

 ואילך.
. ל ק ש מ ו כ ד י י ש נ פ ו מ ד י ל ב ו ק ש ל י ן א מ ו ח א ב ה ט י ם ה א  17. ו
 רשב״א הנ״ל. ובירושלמי ס״ג ה״ז, ם״ב סע״א: תני הטבח לא יהא שוקל בידו ומניח,
 שידו כליטרא היא. ובבבלי כ״ח א׳: ואמר רב יהודה אמר שמואל טבח אומן אסור
 לשקול בשר ביד. וסירש״י ועוד: לאחוז הליטרא בידו אחת והבשר בידו אחרת ולכוין
 ובו/ אבל בר״ח פירש שיד הטבח במאזנים, כיוון שרגיל לשער בידו, והביא את הירושלמי
 הנ״ל. וכן הביאו מן הירושלמי בעיטור ה׳ יו״ט מחל׳ ג׳ הנ״ל, בחי, המאירי במקומו,
, תשס״ט,  עיין אהצו״י, עמ, 30, ולא הזכירו את התוספתא. אבל בראבי״ה ודב סי
 עמ, 469, הביא את הירושלמי וסיים: וכן הוא בתוספתא. וברשב״א הנ״ל הביא את לשון

/  הירושלמי לחוד והתוספתא לחוד. ועיין ברא״ש פ״ג סי, ט
. בכי״ע: אבל קופץ (מלשון ה ז ל ה ו ז ן ל ת ו נ י ו ל כ ך ב ת ו ל ח ב  18-17. א
 קופיץ) בכלי וכר. וכן בראבי״ה הנ״ל: אבל קופיץ בכלי וכר. אבל בד, כי״ל ורשב״א
 הנ״ל כלפנינו. ובירושלמי: אבל חותך הוא בסכין וכר. ופירש הרשב״א: כלומר, אע״ס
 שהוא יודע לאמן את ידיו לחתוך בדיוק, כאלו שוקל בליטרא, אפ״ה מותר, דמ״מ אין
ק שנתמנה  נראה כאן כעובדץ דחול. ובירושלמי שביעית פ״ח ה״ג, ל״ח ע״א: טבח כ
 לו בכור מהו מקטעתה קופדץ ומזבנתה גו שוקא. וכנראה שהשאלה היא שאצל טבח
 כשהוא מקטע בשר משער בדיוק, מה יעשה אם נזדמן לו בכור שאין שוקלץ אותו
 במשקל ואין מוכרין אותו באטלים (בכורות רפ״ה, תמורה פ״ג כדה), ואם מותר לו
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 לחתכו בעצמו, מפני שידו כליטרא, ואם מותר למכרו בשוק נשבביתו], מסבי שהוא
 כאטלס. ועיין כבאור הגר״א שם.

ו וכר. במשנתנו סם״ג: הולך אדם ל צ ל א י ג ר ח ה ב ל ט צ ם א ד ך א ל ו ה . 1 8 
 אצל חנוני הרגיל אצלו ואומר לו תן לי ביצים ואגוזים במנץ, שכן דרך בעל הבית
 להיות מונה בתוך ביתו. ויש גורסים (עיין דק״ס): אומר אדם לחברו תן לי וכר, והיא
 היא, והכוונה למי שמכירו ונותן לו בהקפה ובלי קביעת מחיר, וסומך עליו שלא יחממנו.
. נחתום. וכיה בה״ג . . פטם . . . ח ב  וכל הברייתא שלנו בבבלי כ״ם ב׳, והסדר שם: ט

 ה׳ יו״ט, ד״ו ל״ה ע״ד, ד״כ, עמי 180. וכ״ה הסדר בתוספתא כאן בכי״ע.
 ובראבי״ה ח״ב סי, תשע״א, עמ, 473: ובירושלמי גרסינן בכל הני ישראל, רועה
 ישראל, אצל טבח ישראל, אצל פטם ישראל, אצל נחתום ישראל (כסדר הבבלי). וכיה
, שמואל בר׳ נטרונאי) ר -  מביא בח״א (בשם אביו) סי׳ שפ״א, ענד 408: ומורי שב״ט (
 הביא להם ראיה דבירושלמי באין צדין באתריתו תני אומר אדם לחנוני ישראל תן לי
 כלה של תבלין וכר אצל טבח ישראל וכר, עיי״ש, ועיין ברוקח סוף סי׳ רצ״ח. ולפנינו
 בירושלמי סס״ג: תני אומר אדם לחבירו תן לי כלה של תבלין, שכן בעל הבית דרכו
 ליתן כלה של תבלין לתוך תבשילו. ולא נמצא שם יותר, עיין בהערות ר״א אפטוביצר
 שם. ומוסיף רבינו יואל: וחקרתי בתוספתא באותן ברייתות שמביא ירושלמי, ולא מיידי
 בישראל, אלא סתם. ובהלכות גדולות (שהבאנו לעיל) בענין יום טוב וכר, דתנו רבנן
 הולך אדם אצל טבח הרגיל אצלו וכר, והני מילי ישראל, אבל חנווני גוי כל מילי
 דאיתיה במחובר, אי נמי כגץ קימחא דאיכא למימר דהוא טחין ביום טוב, אי נמי
 ביצים דאיכא למימר דאיתילדו ביום סוב אסור למישקל מינה וכר. ועיץ באוה״ג, עמ׳
: אצל חנווני הרגיל  35 ואילך, בשם רב שר שלום ום, המקצועות. ובתוספות כ״ט ב,
 אצלו. בין הוא נכרי בין הוא ישראל, דאץ לחלק רק היכא דאיכא חששא דמחובר, או
, יו״ט  נולד. אבל עיין להלן בראבי״ה שם, ובח״ב, עמ, 473, ובהערות שם, בעיטור ה

 מחל׳ ג׳, הוצ׳ רמא״י, קמ״ב ע״א, ובסי׳ תלמיד הרמב״ן, עמ, 118.
ר ז ע ן בן ל ו ע מ ׳ ש , ר ן י י נ ם מ ו כ ו ס ר ל מ א א י ל ד ש ב ל ב  23-22. ו
. וכן בכי״ע: סכום: מינין: מקח ר כ מ ם מ ו כ ו ס ר ל מ א א י ל ד ש ב ל ב ׳ ו ו  א
 (ונמחקה המלה ״מקח״) ר׳ שמעץ בן אלע׳ אר וכו׳ סכום ממכר. וכנראה שהיתה שם
 ערבוביא של שתי גירסאות, ומחק הסופר את המלה ״מקזז״ וסימן בנקודות שהעיקר הוא
. סכום מנץ. וכן בכי״ל: סכום . . ח ק  ״מיניך, כפי שמוכח מן הסיפא. אבל בד: סכום מ
. סכום מקח. אבל בה״ג . . ה ד . סכום מנין. ובבבלי בהוצ׳ שלפנינו: סכום מ . . ר כ מ  מ
. .  הנ״ל גורם: סכום מנץ (כ״ה בד״ב, ובראשונים בשמו, ובד״ו נשמטה מלה זו בטעות).
 סכום מקח. ולפי עדות בעלי התוססות כ״ט ב׳ םד״ה שלא ובב״מ ע״ה א׳ םד״ה משום
p ע״ה, כ״ו ע״ד: ורבינו חננאל א  הגירסא בתוספתא היא כגירםת בה״ג. וכן בסמ״ג ל
 גורם סכום מגץ בדברי ת״ק וכר, וכן גרםיגן בתוספתא והלכות גדולות. וכלשץ זו

 בדא״ש פ״ג סי׳ י״ז. וכל הנ״ל מקיימים את גירםת כי״ו והגירםא המתוקנת שבכי״ע.
 אבל בראבי״ה ח״ב סי׳ תשע״א, עמ׳ 472, כותב על דברי ר׳ שמעץ בן אלעזר:
 ובתוספתא גרםינן סכום מניץ. וכ״ה באו״ז ח״ב (בשם הראבי״ה) ה׳ יו״ט סי׳ שנ״ח,
 ע״ה ע״ג. וכ״ה בסיםקא בשם הירושלמי באו״ז לעיל שם:« ובירושלמי גרםי׳ ובלבד
 שלא יזכיר סכום מקח. רשב״א אומר ובלבד שלא יאמר לו סכום מגץ, וכן כתוב׳

 והוא המשך הפיסקא המובאת בראבי״ה ח״א, עס׳ 408, ובראשונים שציין להם ריא אפטוביצר
 שם בהעי 28.
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 הגירםא באלפס (םפ״ג במכילתין). וכ״ז כגירםת ד וכי״ל בתוספתא. ומכיוון שגירםאות
 הראבי״ה בתוספתא מכוונות ברובן המכריע (ביוצאים מן הכלל מועטים מאד) לנוסח כי״ע
 (לרבות את שבושיו) הרי מסתבר שבטופס ראשון שהיה לפני סופר כ״י ערפורט היתה

. סכום מניין, ועדיין נשדד לנו זכר לגירםא זו, עיין מ״ש לעיל. . . ח ק  הגירסא: סכום מ
 ואשר לפירוש הדברים, הרי רוב הראשונים קבלו את פירוש בה״ג הנ״ל שכתב:
 סכום מנין, דכד הוה נקיט מיניה שבעין, והשתא נקיט מיניה תלתין, לא לימא ליה הא
 מאה. סכום מקח, דכד הוה נקיט מיניה בחמשה דנקי (כלומר, מעות), והשתא קא שקיל
, 471 ואילך, שדווקא  מיניה בדנקא, לא לימא הא מלייא זוזא. ומפרש בראבי״ה ח״כ, עמ
 בכגון דא אסור, אבל להזכיר את הדמים של עכשיו מותר, שהרי בדבר שיש לו דמים
 קצובין עםיקינן, ואינו קוצב עכשיו כלום, אלא נותן סימן בעלמא לכמה הוא צריך, והוא
 מסיים: ור׳ שמעון בן אלעזר לא פליג אתנא קמא אלא מפרש. ועיין שם בח״א סי׳
 שס״ב, עמ, 383, ומ״ש לעיל שבת פי״ז, שו׳ 29—30, ד״ה ובר״ן. ועיין במהרש״א

 ובמהר״מ ובצל״ח םפ״ג.
 אבל לשיטת רש״י ועוד אסור להזכיר את הדמים, וכאן רבותא קמ״ל שאפילו אם
 אינו מזכיר את הדמים של עכשיו, אלא אומר לו תן לי עכשיו כמו שנתת לי אתמול,
 ויהא לך בידי סך כך וכך אסור. וכן הבין בבית הבחירה למאירי, עמ׳ 174, גם את
, ד״ה משום שפירשו  שיטת הרי״ף, עיי״ש, ועיין בר״ן םס״ג. ועיין בתוספות ב״מ ע״ה א
 שאף לבה״ג אסור להזכיר את הדמים של עכשיו, עיי״ש. והרשב״ם״ כתב: ואני שמואל
, נמכרים בפשוט, אלא או פחות ם מ ק ח, אל ישאל לו ק׳ אגוזים, אם ק ו כ  קבלתי ס
 או יותר ישאל ממנו. ובס, המכתם ספ״ג, עמי 237, הביא פירוש זה לסכום מניין, אבל
, הנ״ל צרפו פירוש זה לפירוש  סכום מקח הוא דמים ממש. ובתוספות ב״מ ע״ה א
 בה״ג, והם סוברים שהיא חומרא גדולה לאסור סכום מניין, ומסבירים שלא אסרו אלא
 אם סכום המניין יחד עם ההקפה הקודמת עולה בדיוק לחשבץ מטבע ידוע, עיי״ש. ועיין
 בשטמ״ק שם שהביא כן בשם גליון התוספות. אבל לבקש בתחילה מאה אגוזים (בלי
 סכום) מותר, אע״פ שסך זה נמכר במםבע ידוע. והרשב״ם, כנראה, גרס כגירםת רש״י
, שמעץ בן אלעזר, ולפיכך  בבבלי, והיינו סכום מדה בדברי הת״ק, וסכום מקח בדברי ר

 פירש סכום מקח כמו שפירש, וסכום מניין לא היה לפניו בגמרא.
א ל ה ו ד מ א ב ו ל ת מ ה י ב נ פ ל ו ו י נ י ב נ פ ן ל ד ן א ת א י  24-23. ל
. כבבלי כ״ט א׳: אדבריה רב חםדא לרבנא עוקבא״ ודרש לא ימדוד ל וכו, ק ש מ  ב
. ואף בתוספתא פירושו שלא ימדוד בשבת ויו״ט  אדם שעורים ויתן לפני בהמתו וכו,
, ואילך, , ומכ״ש לאורחיו, ולבני חבורה, עיין בבלי שבת קמ״ט א  ויתן אפילו לבניו וכו,
. ולא התירו מדידה ביו״ט אלא תבלין לנחתום שלא יקדיח  ובמקבילה בב״מ ע״ה א,
 תבשילו, וקמח לאשה שתתן חלה בעין יפה, כמפורש בבבלי שם. ועיין באוה״ג, עמ, 34.
, יהודה אומר  ובמשנתנו פ״ג מ״ח: אומר אדם לחברו מלא לי כלי זה, אבל לא במדה. ר
 אם היה כלי של מדה לא ימלאנו. ועיץ בבבלי שם, ברש״י ובפיה״מ להר״מ, והפירושים
, 235. ובירושלמי למשנתנו מפורש: רב הונא אמר או חסר או  השונים בם, המכתם, עמ

 או יתר, כלומר שלא יתכוין למדוד.
ח ד ו , ק ו ת מ ה י ב נ פ ן ל ת ו נ ב ו ק ר ת ו ב ה א א ס ח ב ד ו ל ק ב  25-24. א
. בבבלי הנ״ל: אבל קודר הוא קב, או קבים, ונותן לפני בהמתו ואינו ת וכו, י ק י נ י מ  ב

 »! לפי הגהות הב״ח בגליון הרי׳ף בשם הנהה ברי׳ף ישן, ובעל דק״ס ספ״נ.
 עיין מיש מהריין אפשטין בפ״ח חס״ג, 1919, עסי 253 ואילך.
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 חושש. ובר״ח: אבל נוטל באומד קב או קבים וכר, ופירש ״קודר״ נוטל באומד, כמפורש
 ברי״ף םס״ג: פירוש קודר משער באומד דעתו. וכ״ה בר״מ ם״ד מה׳ יו״ט הכ״ב. ובבית
 הבחירה למאירי, עמ׳ 172, מוסיף: ואף בלשץ ערב קורין לענץ שיעור אלקאדיר. אבל
 רש״י פירש: אבל קודר הוא בקב עצמו נוקב בכרי, וממלא שלא כדרך מדה לתת בידו
 לתוכו, וסירש קודר מלשץ ״מקדרץ בהרים״ (עירובין פ״ה מ״ד), והוא מקדרץ הוא
 מקדדין. וביתר דיוק בסי׳ רבינו ישעיה הראשץ: אבל קודר וכר פי׳ משקע הקב לתוך
 הכרי של שעורים שלא כדרך מדה וכר. ומתוך לשק התוספתא מוכח כפירושו, שאין
 קודח אלא שואב, עיין מ״ש לעיל שקלים ס״ב, שר 61-60, ד״ה וגזבר קודח, וכן

 רגילים לקדוח במינקת, עיין ח״ד, ומ״ש לעיל ח״א, עמ, 225, שר 21.
. כלומר שלא יתכוץ לקדוח בסאה שהיא מדה ן לכך י ו כ ת א י ל ד ש ב ל ב  25. ו
 כדי שתסתיים לו המדה בדיוק, אלא או חסר או יתר, עיץ לעיל, שר 24-23, םד״ה
 לא יתן, ועיין ירושלמי שביעית פ״ח ה״ג ובפ״מ שם. אבל הפירוש הנכץ שם הוא

 בסי׳ הרש״ם, קכ״ו םע״ב ואילך. ועיץ גם מ״ש לעיל ח״ב, עמ׳ 564, ואינו עניץ לכאן.
ן ל ב ו א א ש ב ל א ע ק ו ו ד ׳ צ ר ר ב ז ע ׳ ל ל ר ו ע י ל ו ע ר מ  26—27. א
ם וכר. וכע״ז בירושלמי םס״ג, ם״ב ע״ב. וביוחםץ ל ש ו ר י ן ב י ג ו נ ו ח י ה ת ש י נ ט  ב
 השלם, 26 ע״ב: עוד שם (כלומר, בתוספתא) בפרק שלישי דיום טוב אמרו עליו על
, אלעזר בר׳ צדוק ועל אבא שאול בן בטנית שהיו חנונים בירושלים א ועל ר ב י א ב  ר
 כל ימיהם והיו ממלאץ מדותיהן מערב יום טוב מפני ביטול בית המדרש וכר. וכן
׳  הוא חוזר להלן שם, 29 ע״א: ובם׳ ג׳ מסוכה (צ״ל: מיו״ט) אמרו עליו (ו) ע ל ר
א ור׳ אלעזר בר צדוק וכר, כלעיל. וקיצר את לשץ התוספתא, וסיים בדברי ר׳ ב  א
 חנינה בן אנטיגנם להלן, אבל ״ר׳ אבא״ לא נזכר בשום נוסח. ובמשנתגו םפ״ג: מעשה
 באבא שאול בן בטנית שהיה ממלא מדותיו בערב יום טוב, ונותנן ללקוחות ביום טוב.

 וסירש״י: שאץ מודדץ ביום טוב.
ן י ש ו ד ע ע ו ל מ ו ש ל ו ח ף ב ׳ א מ ו ם א נ ג י ט נ ן א ה ב נ י נ ׳ ח  29-28. ר
א י ב ק א בן ע י נ נ ׳ ח . וכ״ה בד. אבל בכי״ע: ר ש ר ד מ ת ה י ל ב ו ט י ב נ פ ן מ  כ
 אומ׳ בחולו של מועד עושץ מפני וכר. וכן בכי״ל: ר׳ חנניה בן עקביה אר בחולו של
 מועד עושץ ק מסני וכר, ולא גרסו ״אף״, עיץ להלן. ובמשנתנו הנ״ל: אבא שאול
ף במועד עושה כן מפני ברורי המדות. ברם ברוב הנוסחאות חסר ״מפני ברורי  אומר א
 המדות״, ואף רש״י מחקו, עיץ דק״ם, עמ׳ 74, הערה ק׳, ומ״ש מהרי״ן אפשטץ במבוא
 לנוה״מ, עמ׳ 960. ויש להוסיף שגם במשניות על קלף סדר מועד שבביה״מ כאן חסר
 כ״ז. ובקצת נוסחאות חסרה במשנה כל כבא זו, עיץ דק״ם הנ״ל. ובכמה נוסחאות חסרה
 במשנה המלה ״אף״, עיץ במבוא לנוה״מ הנ״ל, עמ׳ 1012, ומ״ש בדק״ם הנ״ל. והוא
 כגירסת כי״ע וכי״ל בתוספתא, ולפי גירםא זו חולק אבא שאול במשנה, ור׳ חנניה בן
 עקביה בתוספתא, על הת״ק וסוברים שביו״ט לא היו מוכרים במדה כלל, כמו שפירש
 בדק״ט הנ״ל. ובבבלי כ״ט א׳: תנא אף במועד עושה ק מפני בטול בית המדרש, אבל

 בכי״מ שם: תנא מפני בטול בית המדרש, עיץ דק״ט שם.
 ובירושלמי: ר׳ חנינה בן עקביה אומר אף בחולו של מועד היו עושץ ק מפני
 מצוי המדות. וגירםא זו מתאימה לאבא שאול שבנוסחאות המשנה (אלא ששם גרסו ״ברורי
 המדות״ או ״ברוצי חמדות״, עיץ דק״ם הנ״ל) ולדברי חכמים שבמשנתנו, אלא שהם

 אמרו כן על ימות החול. ושמא לקה הירושלמי בחסרץ.
ה ״ כ . ו ת ו ד מ י ה ו צ י מ נ פ ן מ ן כ י ש ו ל ע ו ח ף ב ׳ א מ ו ם א י מ כ ח  29. ו
 במשנתנו. ופירושו שהיו שופכים מתוך כליהם לתוך כלי הלקוחות והיו מניחים את
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ל הלילה ות ומוטות על כלי הלקוחות, כדי שיתמצו המשקין במשך כ  כליהם כשהן מורכנ

 לתוך כלי הלקוחות.
ת ו א ש מ ל ו ש ר י ב ח ן ו מ י ש ד ת כ ו א ש מ ל ס ש נ י א כ ו ף ה  30-29. א
. בבבלי הנ״ל: הוא (כלומר, אבא שאול בן בטנית) ת ו ד מ י ה ו צ י מ ן מ י י י ב ר  ג
 כנם שלש מאות גרבי יין מכדורי המדות (כלומר, מרתיחת היין כשמריקין אותו מכלי
 לכלי) וחבריו כנסו שלש מאות גרבי שמן ממצוי המדות. כלומר, אחרי מנהגם למצות
נסו ל שהוא בכליהם, ומכיוון שהיו מוכרין בשפע רב, כי ל הלילה, עדיין נשאר כ  במשך כ

 במשך הזמן הרבה חביות ממיצוי המדות.
. כלומר, רצו להחמיר על עצמם, שלא ליהנות מן ן י ר ב ז ג ם ל ו ל ע ה  31-30. ו
ו (ב״ב פ״ה מ״ח): הרכינה ומיצת  היין והשמן שהיה שייך ללקוחות. ואף שאמרו במשנתנ
 הרי הוא של מוכר, סירשו בירושלמי תרומות פי״א ה״ה, מ״ח רע״א, ובבבלי ב״ב פ״ז
״ ובירושלמי , שמשום יאוש בעלים נגעו בה, ולפיכך לא רצו ליהנות מיאוש בעלים. ,  ב
 הנ״ל אמרו בשם ר׳ יוחנן: לית כאן של מוכר אלא של לוקח. ולפי דעה זו המיצוי

 באמת אינו שלהן.

. כלומר, כבר זכיתם בהם מן הדין, ך כ ם ז ק ו ק י ן ל ת ן א י ם א ה ו ל ר מ א . 3 1 

 עיין מ״ש לעיל.
, ן ר ה ו ב ל צ ם ש כ מ צ ל ע ם ע ת ר מ ח ה ל ו י א ו ן ה ה ו ל ר מ  32-31. א
. בירושלמי הנ״ל: הואיל והחמרתם על עצמכם יעשה בהן ר ו ב י צ כ ר ן צ ה ו מ ש ע י  י
 צורכי ציבור. וכע״ז בבבלי הנ״ל, ומוסיפים שם: דתניא גזל ואינו יודע למי גזל יעשה
, ולדעת ר׳ יוחנן בירושלמי תרומות הנ״ל הוא כפשוטו. ובתוספתא כר  בהם צרכי רבים ו
כות במיצויי המדות הרי נשארו  הלשון יותר מבוררת, והכוונה הואיל ואינכם רוצים לז
ל פסחים,  ברשות הבעלים אע״ם שנתייאשו (כל זמן שלא זכה בהם אחר, עיין מ״ש לעי
, כר  ריש עמ׳ 491), והבעלים אינם ידועים, משל ציבור הן, כדין גזל ואינו יודע למי גזל ו
 והיא כהלכה, שמדינא בירוצי המדות הן של מוכר. אבל הגזברים לא רצו לקבלן בשביל
נם אלא התייאשו מהם בעל כרחם, אין זה מן  הקדש, שהרי הבעלים לא הםקירום מרצו

 ההידור לקבלם להקדש.״
ל ן ש ו ר ח א ב ה ו ם ט ו י ׳ ב י פ ה א ב ס ן ה ם מ י צ ן ע י ל ט ו ן נ י א . 3 3 
לו בשמיני עצרת, ואפילו אם נפלה בשמיני, שאין בה משום סתירת . כלומר, אפי ג  ח
ו פ״ד מ״ב: אין ר 19-18, ד״ה לא יאכל. ובמשנתנ ל סוכה פ״א, ש  אהל, עיין מ״ש לעי
 נוםלין עצים מן הםכה (כלומר מסוכה דעלמא, בפסח, או בשבועות) אלא מן הסמוך לה.
 כלומר, ואפילו נפלה, עציה אסורים משום מוקצה, עיץ מ״ש ע״ז להלן. ובבבלי שם
ר׳ שמעץ ״ ו : אין נוםלין עצים מן הסוכה אלא מן הסמוך לה, , / שבת מ״ה א  ל׳ ב

 16 עיין בבלי שבת קכ״א א׳, ב״ק קי־ד א׳. וכן הפירוש נם במשנת אבות פ״ה מ״י: שלי ושלך
ה שע״פ דין הוא שלי, הוא שלך, ואזי רוצה ליהנוח ממך, חסיד, עיין בבבלי , והכוונה פ ד ס  שלך ח
ך מה שמן הדין שלך הוא שלי, עיין בבבלי ב״מ ע׳ א׳ (ובמקבילות), ויתבאר פ ה  הנ״ל. והרשע אופר ל
ד שוטה, והרשע יוציאו ממנו ס ד הוא ח ס ח  אייה במ״א. ולפי פירוש רוב המפרשים בסשנח אבוח ה

 בדין (םה שאין כן אבק רבית). ועיין להלן הע׳ 17.
ב לקבל מתנות בשביל הקדש. אבל הואיל ר ס  7 נ שאם לא כן מי נתן להם רשות למכרים ל
ר שהקדש יהנה ו ד ה ת מיאוש בעלים, אינו מן ה ו נ ד ת ל ו ד ס  ואמרנו (לעיל הע׳ 16) שאין זו סדח ח
 מיאוש בעלים. ועיין מיש לעיל שקלים פ״א, העי 9 (בעניין מסירה להקדש ברצון נסור). ופשיטא

ד בכ״מ. ע , עיין ב״ק פץ ס״ד, בבלי שם סיו בי, ס״ז בי, ס״ח בי, ו ר  שאין כאן אלא הדו
א מן הסמוך לה, עיין מיש עץ להלן בפנים, ובהע׳ 19. ל  «! יש גורסין: ו
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 מתיר. ושוין בסוכת החג בחג שאסורה. וכל הברייתא שלנו בשם התוספתא בה״ג ה׳
 סוכה פ״ב, ד״ו ל׳יב רע״ד, ד״כ, עמ׳ 163, רי״ץ גיאת ח״א, עמ׳ פ״ז, סידור רש׳׳ י
 סי׳ רמ״ז, עמ, 119, מחז״ו סי׳ שנ״ז, עמי 405, ומן בה״ג בם, רש״י סי, רמ״ז הנ״ל,
 ם׳ יריאים סוף סי׳ קכ״ג, יריאים השלם סוף סי׳ תכ״א, ר״מ ע״ב, ראבי״ה ח״ב סי׳
 תרמ״ח, עמ׳ 369, וםמ״ג עשין מ״ג, ק״כ ע״א. וכן הביאו את התוספתא במלחמות רס״ד
, ד״ה מגין, בפירוש תלמידו,  (והזכיר את בה״ג ורי״ץ גיאת הנ״ל), בחידושי בנו ל׳ ב
 עמ׳ 124, ברשב״א שם, ד״ה באומר, בבית הבחירה למאירי, עמ׳ 184, בשיטה שם ל׳
 םע״א, בשבה״ל ה׳ סוכה כלל י״ב, סי׳ ק״י, מ״ח ע״ג, השלם סי׳ ל״ט, קנ״ו ע״א,

 ובתניא ה׳ סוכה סי׳ פ״ב. ועיין בבאוריהם להלן.
. לסי פשוטה של ר ת ו ה מ י ז ר ל ה ו ט ה א צ ר א ש כ ׳ ל מ  34-33. אם א
 תוספתא משמע שתנאי מועיל בסוכת החג אפילו בחלקיה שאסורים מדאורייתא בהסקה.
 וכן הסיקו במלחמות וברשב״א הנ״ל, עיין להלן. וכדי להבין את פירושי הראשונים
 בתוספתא, עלינו להעתיק את סוגיית הבבלי, ונסגור במרובעים את החלק שלא היה
 בספרים לפני כמה מן הראשונים. וכן אמרו שם ל׳ ב׳: תניא ר׳ חייא בר יוסף קמיה
״ מן הסמוך לה. ור׳ שמעץ מתיר. ושוין א ל  דר׳ יוחנן אין נוטלין עצים מן הסוכה ו
 בסוכת החג בחג שאסורה, ואם התנה עליה הכל לסי תנאו. ור׳ שמעץ מתיר? והא קא
 סתר אהלא וכר, הכא בסוכה נופלת עסיקינן, ור׳ שמעץ לטעמיה דלית ליה מוקצה
 וכר, בסוכה רעועה עסיקינן דמאתמול דעתיה עלויה: ושוין בסוכת החג בחג שהיא אסורה,
 ואם התנה עליה הכל לפי תנאו: ומי מהני בה תנאי וכר, שכשם שתל שם שמים על
 החגיגה כך חל שם שמים על הסוכה ת״ל חג הסוכות שבעת ימים לה׳ מה חג לה׳ אף
 סוכה לה/ נאמר ר׳ מנשיא בר רוניא אמר שמואל״־ סיפא אתאן לסוכה דעלמא, אבל
 סוכה דמצוה לא מהני בה תנאה]. וסוכה דמצוה לא? והתניא סככה כהלכתה ועטרה
 בקרמים ובםדינין המצויירין וכר אסור להסתפק מהן עד מוצאי יום טוב האחרץ של חג,
 ואם התנה עליהם הכל לפי תנאו. אביי ורבא דאמרי תרוייהו באומר איני בודל מהם

 כל בין השמשות. אבל עצי סוכה דחלה קדושה עליהו איתקצאי לשבעה.
 והנה מתוך דברי הרמב״ן, הר״ן על הרי״ף, ועוד, מוכח שבכמה ספרים חסר כל
 מה שסגרנו במרובעים, ולא נזכרה בבבלי סוכה דעלמא כלל.» אלא שמתחילה שאלו

א סן הסמוך לה. ומכאן שלפניו היתה הנירסא: ל  יי! ברש״י שם: בברייתא נמי נרסינן א
א מן הסמוך לה, אלא שהגיה. וכן (כלוםר, .ולאי) בר״ח בסוניין, בס׳ הסכתם, עס׳ 240, ל  ו
 בתוספות שבת ס״ה א׳ ד״ה ולא, בהשגות הראביד על הרז״ה, בתוספות רייד בסוניין (וכ״ה בפירושו
 בס׳ מהגה דוד), באח ח״ב סי׳ ש״ס, ע״ו ע״ב, בשבה״ל השלם סי׳ של״ט, קגיה ע״ב, ובשרת הרא״ש
 כלל כיב סי׳ ח׳, בכל הדפוסים הישנים (ורק על פי גירםא זו אפשר להבין שם אח פירושו).
 וברשב״א הביא את שתי הגירסאות, וכן בסי' בנו של הרםב״ן, אלא שהוא הכריע כנירסת רשיי,
 וכתב: .דא״כ (כלוםר, לעי הנירסא .ולא סן הססוך לה״) סאי קא פריך הא קא סתר אהל, דסאי
 סתירת אהל איכא בסוכה סן הססוך לה וכוי, אלא ודאי גרסא הראשונה היא הגכונה יותר״. וכנראה
 שםחסת קושיא זו הניהו בספרים .אלא״. ברם כבר ראינו שרוב הספרשים סארצות שונות כולם גרסו:
א סן הסםוך לה. והבבלי הקשה םשום שסן הלשון .ור' שסעון סתיר' םשסע שהוא סחיר כל סה ל  ו
 שאסר הת״ק, ואפילו בעצים סן הסוכה עצמה. ורק ע׳ס נירסא זו סוכנים דברי הראביד, ר' ישעי'

 דטראני והרא״ש הנ״ל, ועיין ס״ש להלן בפנים.
2 כנירסת כייס, הר״ח, ועוד. 0 

 !2 ועיין בשו״ת הרשב״א ח״א סי׳ קס״ט, ובעבודת הקודש, בית סועד ש״ב סי׳ וי, ס״א ע״ב.
 ועיין בםהרש״א ל׳ ב׳ דיה פרש״י (מיש בדברי התוספות שם דיה אסר). ועוד תירצו הראשונים
 אפילו לפי הגירסא שלנו, שלפי הססקנא חזר הבבלי סן התירוץ של סוכה דעלפא, אעפ״י שלא אפרו

א אביי ורבא דאפרי וכר. ל  שם: א
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 שנהי דבםוכה רעועה שנפלה עסיקינן, ולית ליה לר״ש מוקצה בכגק דא, אבל הרי
 בסוכת החג שהאיסור הוא מחמת קדושת סוכה מה מועיל התנאי. והביאו את הברייתא
 של עיסורי סוכה שמפורש בה שתנאי מועיל, ותירצו שאם מתנה לפני בין השמשות
 שאינו בודל ממנה בזה לא חלה עליה קדושת סוכה כלל, והתנאי מועיל בין בעיטורים
 בין בסוכה,22 בין ליום אחרץ של חג, ובין לשבעת ימי החג. ומה שהסיקו אבל עצי
ם חלה קדושה עליהו, והיינו כשלא נבדל  סוכה דחלה קדושה עליהו וכר, פירושו, א
 מהם בין השמשות, שוב אינה פוקעת. ומה שנקטו ״עצי סוכה וכר איתקצאי לשבעה״
 היא לישנא דברייתא שלעיל, ואינו בדווקא, עיי״ש. ולפי שיטתם אין שום סתירה בין

 התוספתא והבבלי, והסתייעו מן התוספתא לפירושם.
 ברם בנוסח רוב הספרים נמצא אף מה שהסגרנו במרובעים. ואנו למדים מתוכה שני
 דברים. א. שבסוכה רעועה דעלמא מהני תנאי אפילו לר, יהודה, שהרי הבבא ״ואם
, יהודה מודה בה. ב. שלכאורה הדברים קיימים גם  התנה עליה הכל לפי תנאו״ אף ר
 לפי המםקנא, ולא נזכר תנאי אלא בסוכה דעלמא, אבל בסוכת החג אינו מועיל תנאי
 אלא לעיטורים ונויים שתלויים בדעתו, והרשות בידו שלא לעטר אותה, אבל בסוכה
 עצמה אינו מועיל שום תנאי. וכ״ה שיטת רוב הראשונים. וכן פסק הר״מ בפ״ו מה׳
 סוכה הט״ו, ולא הזכיר שתנאי מועיל בסוכה. ובמ״מ שם: ומהםוגיא שבפרק המביא
 מבואר דלא מהני שום תנאי בעצי סוכה דמוקצה. וכן עיקר, וכן דעת רוב המפרשים.

 ועיין גם ר״ח בםוגיין. ועיין בשער המלך על הר״מ הנ״ל.
 ובהשגות הראב״ד על הרז״ה חלק עליו,23 והוא סובר שאפילו בסוכה רעועה לא
 מהני תנאי לר, יהודה. ומה שאמרו ״סיפא אתאן לסוכה דעלמא״ הכוונה למה שאמרו
 ברישא בסוכה דעלמא ״ולא מן הסמוך לה״ (עיין לעיל הערה 19), והיינו שהתכוין
 להעבות את הסכך (״איסורייתא״ דבבלי בםוגיין) ובטלו לגבי הסוכה, עלה אמרו ״ואם
 התנה וכר״. והביא ראייה מן הירושלמי שאמרו כן בפירוש על משנתנו (שמדברת בסוכה
 דעלמא אף לשיטת הירושלמי, כפי שמוכח מן הםוגייא שם) שאם נתכוין להעבותה אסור
 ליטול עצים אפילו מן הסמוך לה, ואם התגה מערב יום טוב מותר. אבל מעצם הסוכה
 שיש בה משום סתירת אהל, ואפילו אם היא רעועה אינו מועיל בה תנאי לר׳ יהודה.
 ובעקבותיו הלכו גם ר׳ ישעיה הראשץ בפירושו במחנה דוד ובתוסס׳ רי״ד והרא״ש
 בשו״ת שלו כלל כ״ב סי׳ ח׳, עיץ לעיל הערה 19. ועיי״ש בהשגת הראב״ד ובשו״ת

 הרא״ש מ״ש על שיטת הרי״ף.
 והנה בתוספתא כאן מפורש שאף בסוכת החג מועיל תנאי, והוא בניגוד לגירסת
 הספרים לעיל בבבלי שאינו מועיל תנאי בעצי סוכה אלא בסוכה דעלמא. ולא עוד אלא
 שבה״ג הנ״ל הביאה להלכה, ותמה עליו ברי״ץ גיאת, עמ׳ פ״ז הנ״ל. ובס׳ יריאים הנ״ל
 פירש את התוספתא כדרך שפירש הראב״ד וסייעתו את הבבלי הנ״ל, שהרי בתוספתא

 22 שהרי יוצא גם בסוכת הרועים והבורעין וכוי, אעפ״י שלא נעשו אלא לצל, ולא לשם מצות
 סוכה, עיין בבלי סוכה ח׳ ב׳. ולשיטתם במוקצה נרידא מועיל תנאי אפילו בסוכה בריאה (במלחמות
 רפ״נ כאן ט״ס), שהרי סוכה דעלמא לא נזכרה כאן כלל לעניין תנאי. ועיין בחידושי הרמב״ן לשבת
י י שפעי והוא ר ד  ט״ה א׳. ובדפוסים שם ט״ס, וכתוב: ושמה עליה סוכה דמצוה הוא, אלא ס
י מקשה עליה מאתרוג וכוי. אבל בנוסח כת״י שבביה״ט כאן: ר ה  משום מוקצה ומהני בה תנאה, ו
 אלא ד מ ד ר ב נ ן שמעי דהוא משום מוקצה מהני בה תנאה, ו ל ה כ י מקשה עליה וכוי.
 ולהלן שם בכ״י משובש, והנכון כלפנינו בדפוסים, וכ״ה בכ״י אחר שבביה״מ כאן, אלא שהונה בין

 השורות כגי׳ כ״י ראשון. ועיין היטב בחידושי בנו בסוניין כאן ם״ש בשם אביו.
 23 ועיין בביח הבחירה למאירי, עסי 184. וספק נדול בעיני אם כיוון להשגות הראב״ד הנ״ל.
 עיייש שגרס בבבלי כגירסת רש״י (אלא סן הסמוך) ועוד שינויים. ושפא כיוון לפירושו לתלמוד.
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 כאן אמרו שאם אמר לכשארצה אטול מותר, ומשמע שאפילו ביום טוב האחרץ של חג
 מותר, ובעל כרחיגו כשאץ שם סתירת אהל עםיקינן, ולפיכך כתב: יש לומר בעצים

 הסמוכים לסוכה אמריגן וכר, אי גמי באיםורייתא. וכן כתב בשבה״ל הנ״ל בשמו.
 אבל לעיל שם הביא בשבה״ל, קנ״ו ע״א (וכן בקצר ובתגיא הנ״ל): יש מפרשץ
 להא דר׳ ששת ודי יהודה בן בתירה דוקא בעצי הסכך, אבל בדופן מהגי ביה תגאה,
 דתניא כתוספתא אץ נוטלץ עצים p הסוכה וכר ואם אמר כל זמן שארצה אגי אטול
 הרי זה מותר,•* דכי כתיב קרא בסכך הוא דכתיב. והנה בר״מ ס״ו מה׳ סוכה הט״ו
 מבואר שאף עצי דפנות הסוכה אסורים, וכ״ה שיטת רש״י בסוכה י׳ רע״ב ד״ה דילמא.
 ועיין בעיטור סוף ה׳ סוכה, הוצ׳ רמא״י ס״ז ע״ב, שנראה כמסתפק בזה. ועיין גם מה
 שהעתיק ממנו בסי׳ תלמיד הרמב״ן,״ עמ׳ 126. ועיץ בבית הבחירה למאירי, עמ׳ 185.
 ומדברי הרא״ש בתוספותיו לסוכה ט׳ א׳ םד״ה מגיץ, ובסםקיו שם סי׳ י״ג, מוכח
 שהאוםרים אוסרים בדפנות מדאורייתא, והרא״ש מתיר בדפנות אפילו מדרבנן, ולס״ז
 תירק היש מפרשים אינו לא כאוםרים״ ולא במחירים.״ ומכאן מוכח כשיםת ר׳ אליהו
 מזרחי לםמ״ג עשץ מ״ג, רם״ו ע״ד, שכתב בדרך שמא שהאיסור בדפנות הוא משום
 שהסוכה זקוקה להם, ודינם כסמוך לסכך שאסור ליטול ממגו כשבטלו לסכך, והרי דפנות
 סתמן מבטלן לסכך. ולפירוש זה הרי בוודאי מועיל בו תנאי כשם שמועיל לסמוך,

 כמפורש בירושלמי, וכמו שפירש הראב״ד וסייעתו גם את הבבלי.
 ובמחז״ו, עמ׳ 405, הנ״ל: ור׳ אליהו ז״ל מוקי לה בסוכה נפולה (או) בשמיני
 עצרת דלית בה מצות סוכה, ואץ בה משום בזויי מצוה ולא מוקצה, דלא אתקצאי
 לשבעה. וכן פירשו בםמ״ג ובשיטה הנ״ל שהבבא שלגו דבוקה ליום טוב האחרץ של חג

 גרידא, שאץ כבר קדושת סוכה על העצים, ובעניץ שלא יהא שם סתירת אהל.
 ובבאור ר׳ אליהו מזרחי לםמ״ג הג״ל, רם״ז ע״ג, כתב: פי׳ סיפא זו לא מיידי
 (אלא)•* בסוכת החג. יש נוסחאות שכתוב בהם הלשץ הזה בלשץ הלכות גדולות אחר
 לשץ ואם התגה עליהם מתחלה בשעה שתלאן ואמר כשארצה וכר הרי זה מותר,״
 ושבוש הוא שנפל בהם, מסגי שלשץ ההלכות גדולות בעיטורי סוכה קא מיידי ולא בעצי
p שארצה ק זה בלשץ התוספתא״ אחר כל ז  םוכה,30 אבל בנוסחאות אחרות כתוב ב
 אטול. וגם בזה אינו מתיישב הלשץ, דבשלמא בברייתא דפרק המביא דקאמר תלמודא
 םיסא אתאן לסוכה דעלמא שסיר דמהדר ארישא, דמיירי בה בסוכה דעלמא, אלא הבא

 »* ומה שלא תירצו בבבלי כן, הוא ספני שסוכת החנ דומיא דסוכה דעלסא שברישא, ובה
 הרי אין חילוק בין סכך לדפנות ובשניהם מתיר ר' שמעון, ומכאן שבסוכת החג אסור בשניהם, והועאי

 מועיל בשניהם, ולפיכך הקשו בבבלי מה שהקשו.
 ומה שכתב הםרל שם, הע׳ 57, אינו מדוייק. והעיטור לא כתב .ובבבלי אמרי (כמו שהעחיק
 המרל), אלא .ובבלי אמר״, והיינו הרב הבבלי, שבעל העיטור פזכירו תכופות. ועדיין לא נתברר

 בהחלט מי הוא הרב הבבלי, עיין מיש ר״מ ראבינאוויטץ בירחון החוקר ח״א, עמ׳ 151 ואילך.
 ״ שהרי לפיהם אין חילוק בין הסכך והדפנוח. ודוחק לפרש שמדברים כאן בדפנוח שהן

 יותר סכשיעור, כשיטת רבעו תם בתוספות ל׳ ב' דיה אבל ועוד בכיס.
 ״ שהרי לפיהם אין צורך בחנאי. ועיין בברכי יוסף ארח טי׳ חרל״ח טיק א' וטיק די.

 » אעפ״י שכיה גם בדי קושטא, וודאי נסור הוא בעיני שהיא טעוח סופר, תרל: לא סיירי בסוכח
 החג, כמו שהוא בסמיג שהוא נססך לו.

 ״ כלומר, בברייתא של נויי סוכה שהביא בה״ג לעיל שם.
 «« כלומר, ובעיטורים הרי בוודאי בחג עסקינן.

 «• כלומר לא בברייתא שמביא בהינ לעיל שם, אלא בלשון התוספתא שמביאה בשמה, דהיינו
 הברייתא שלפנינו.
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 סוכה דעלמא מאן דבר שמיה. חזיתה לו לרבינו אליהו מזרחי בנוסחאות אחרות של
 הלכות גדולות השגה־ג בגליון שנכנסה ממנו לגוף הספר. ובטופס הראשץ נכנם גליון זה

 שלא במקומו.
 ובתוספתא כאן מפורש שאפילו התנה בלשון ״לכשארצה אטול׳ הוא תנאי מועיל.
 ובחידושי הרשב״א בםוגיין, והובא בבית הבחירה למאירי, עמ, 185, השיג מכאן על שיטת
 הסוברים שלשץ זו אינה מועילה, עיין מ״ש לעיל סוכה ס״א, שו׳ 19, ד״ה ואם התנה ואילך.
ה וכר, כלומר, ואפילו פ ו ק א ב ל ל ו ב ח א ב ם ל י צ ן ע י א י ב ן מ י  35-34. א
 היו מכונסים בחצירו, מפני שהוא כמעשה חול. והביאה בב״י טאו״ח סוף סי׳ תק״י,
 ופסקה בשו״ע שם. והברייתא נסמכה למשנתנו ס״ד מ״ב: מביאין עצים וכר, עיין להלן,

 ומלמדת התוספתא שמכל מקום לא יביאם בחבל וכר, כמשנתנו רפ״ד.
ן י ם נ ו כ מ ל ה י ע י מ ת ש י ו ב ק ל ח א נ ר ל ז ע ן בן ל ו ע מ ׳ ש , ר מ  36-35. א
ו וכר. במשנתנו ס״ד מ״ב: מביאין עצים מן השדה מן המכונס, א י ב י ף ש י פ ר ק ב  ש
 ומן הקרפף אפילו מן המפוזר. וםירש״י: מביאץ עצים התלושים מן השדה שבתוך התחום
 ביום טוב. מן המכונס, אם כנסו מערב יו״ט, דגלי דעתיה דעלייהו סמיך, ואינו מוקצה,
 אבל המפוזרין מוקצין. ומן הקרפף שהוא משתמר ומוקף סביב, אפילו מפוזרים שבו לא
 הקצה מדעתו. וכן פירשו רוב הראשונים. ולפי זה אף במפוזר שבשדה אינו אסור אלא
, ד״ה מן. ובר״ן למשנתנו:  מחמת מוקצה, ואין כאן חשש מעמר, עיץ בתוספות ל״א א
 ואחרים פירשו דטעמא משום גבוב, והוי כמעמר, ומדינא אפילו מפוזר בשדה שרי,
 דגבוב ביו״ט מותר דצורך אכילה חשיב כבקוע עצים, או בהבערה עצמה, אלא שבשדה
 אסרי משום דחזי כמגבב נלא] ליומיה. ועיין ביש״ש פ״ד סי׳ ר. ועיין ברשב״א ל״א
 רע״א. ועיין בירושלמי יבמות ס״ח ה״א ובציון ירושלים שם ד״ה מה ישראל בחוה״מ מגבב.
, שמעץ בן אלעזר, וכדעת ב״ה. ובבבלי (ל״א  ולפי גירסת התוספתא משנתגו כר
 א׳) אמרו: אמר רב יהודה אמר שמואל אין מביאין עצים אלא מן המכונסים שבקרפף.
 והא אנן תנן מן הקרפף ואפילו מן המפוזרים? מתניתין יחידאה היא, דתניא אמר ר׳
 שמעץ בן אלעזר וכר, הברייתא שלפנינו (בשינוי סדר). ובפירש״י: יחידאה היא, ופליגי
 רבנן עליה. ולפ״ז דעת רבנן, שבשדה אפילו מכונסץ אסורים, הואיל ואין לה מחיצות,
 וכל אדם נכנם לשם, אץ דעתו עליהם (ר׳ ישעיה הראשץ), ומפוזרין בקרפף הואיל ולא
 כינסם מערב יו״ט, אף הם מוקצים הם לפירש״י הנ״ל. ולפי פירוש אחרים שהביא
 בר״ן הג״ל הפירוש הוא שכל מגבב p המפוזר נראה כמכין ליום הבא, אפילו בקדפף,

 ומכונס בשדה מיזזלף במפוזר, עיי״ש בר״ן.
 ובירושלמי ס״ד ה״א, ם״ב ע״ג, לא הובאה דעת ר׳ שמעץ בן אלעזר, אלא שנו
, אלעזר בר, שמעץ, מה שנשנה להלן בתוספתא בשם ר׳ נתן. עיץ מיש  שם בשם ר

 להלן.
ן י ר ז ו פ ל מ ל ע ל ת ה י ב י ו י מ ת ש י ו ב ק ל ח א נ ן ל ת ׳ נ , ר מ  40-38. א
ן י ר ז ו פ מ ל ה ו ע ק ל ח ה נ ל מ , ע ו א י ב י ה ש ד ש ב ן ש י ם נ ו כ ל מ ע ף ו י פ ר ק ב  ש
ה וכר. כל הברייתא חסרה בכי״ע, אבל ישנה גם בד. ובכי״ל: אמיר נתן לא ד ש ב  ש
 נחלקו בית שמאי ובית הלל על המפוזרץ שבשד׳ שבית שמאי אר לא יביאו ובית הלל
י הדומות. ובריח ל״א א׳: דתניא א״ר שמעץ  אר יביאו. וברור שאף כאן יש השמטה עי
 בן אלעזר לא נחלקו וכר, ור׳ נתן חולק עליו בתוספתא. וכן בפי׳ תלמיד הרמבץ,
 עמ׳ 127: מתני׳ יחידאה היא וכר, דתניא א״ר שמעץ לא נחלקו וכר, ור׳ נתן חולק

 32 מסוגיית הבבלי ע״פ הריצ״נ הנ״ל בפנים.
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ק  עליו בתוספתא. והעתיק את לשץ הר״ח, כמו שהעיר לגכץ בהערת ר״י הופמן שם. ו
 העיר שם על דברי העיטור בה׳ יו״ט ריש מחלוקת כ״ב, הוצ, רמא״י, ק״נ ע״ד, שהביא
 את דברי רב יהודה אמר שמואל הנ״ל, והסיק: וג׳ מחלוקת בדבר. וכפתח הדביר שם
 כתב שהכוונה לתוספתא כאן, ששנו בה מחלוקת ר״ש בן אלעזר, ור, נתן, והדעה השלישית

 היא דעת רב יהודה.
 ברם אין זה וודאי גמור, שהרי דברי הר״ח אינם ברורים כל צרכם, ומה בכך
, נתן חולק עליו, ואדרבה שניהם אינם סוברים כשמואל, ולמה לא העתיק רבינו את  שר
, נתן, ולפיכך בדרך שמא ואפשר יש לשער שבכי״ל הנ״ל, צריך להשלים: על  דברי ר
 המפוזרין שבשד, נועל המפוזרין שבקרפף שלא יביאו. על מה נתלקו על המכונםץ
, נתן כשמואל, , יביאן.3נ ולס״ז דעת ר  שבקרפף] שבית שמאי אוי לא יביאו, ובית הלל או
, שמעון בן אלעזר, ושמואל סובר כמותו, ולא , נתן חולק על ר  ולפיכך ציין הר״ח שר
, נתן שבתוספתא, שהרי כבר רמז שהם כדברי שמואל.  היה צריך להעתיק את דברי ר
, נתן. ואשר , שמעון בן אלעזר, ושמואל כר  ואין כאן אלא שתי מחלוקות, משנתנו כר

 לדברי העיטור, עיין מ״ש להלן םד״ה ואשר.
 וכבר אמרנו לעיל שדברי ר׳ נתן שלפנינו, לסי גירםת ד וכי״ו, הובאו בירושלמי
, אלעזר בר, שמעץ. ולפי שיטה זו התירו ב״ה להביא אפילו ממפוזר שבשדה,  בשם ר
 ואין כאן איסור מגבב, משום שאף בו התירו באוכל נפש, כבוקע עצים, עיין מ״ש לעיל,
, שמעון בן לעזר. ועיין במשנתגו ס״ד מ״ו, בסיה״מ להר״מ  שר 35—36, ד״ה אמ׳ ר

 שם, ובחיבורו פ״ב מה׳ יו״ם הי״ד וכמגיד משנה שם.
 ואשר לר, נתן שנו בשמו בירושלמי הנ״ל: מודין בית שמאי לבית הלל שמביאץ
 עצים מן המכונםין שבשדה ומן המכונסין שבקרפף, ועל מה נחלקו על המפוזרים שבקרםף
 שבית שמאי אוסרים ובית הלל מתירין. נמצא שבמסוזרץ p השדה כ״ע מודי שאסור,
 ובמכונסין שבשדה כ״ע מודי שמותר, וב״ה סוברים שבקרפף אפילו מסוזרץ מותרץ,
 והוא כסתם משנתנו הנ״ל. ואח״כ אמרו בירושלמי בשם רב: הלכה כדברי מי שהוא
ד מן המפוזרים שבקרפף, וכ״ה בשרי״ר, עמ, 304. ובכי״ל של הירושלמי ב ל ב  מחמיר, ו
 חסרה המלה -ובלבד״ ונוספה ע״י המגיה. ובאו״ז ח״ב סי, ש״מ, ע״ו ע״ב, מעתיק בשם
 הירושלמי: הלכה כמ״ד p המסוזרץ שבקרםף. וכנראה שגם לפנינו צ״ל: הלכה כדברי
ר (במקום ״מחמיר״) p המפוזרים וכר, כעץ גירםת גוף כי״ל. ונמצא מ ו  מי שהוא א
p המפוזרץ שבקרפף, אבל אסור להביא מן השדה אפילו p שלשיטת רב מותר להביא 
, מחלוקות בדבר. שיטת סתם משנתנו שמותר להביא p המכונס  המכוגם. ולפ״ז יש לגו ג
p שבשדה ומן המפוזר שבקרפף. שיטת רב בירושלמי שלא התירו אלא בקרסף בין 
 המכונס ובין p המפחד, אבל לא בשדה אפילו p המכונס. שיטת שמואל בבבלי שלא
 התירו אלא במכונס שבקרפף. מעתה אפשר לפרש שבעל העיטור הנ״ל רמז לשלש
, נתן בתוספתא כאן אינם  מחלוקות הללו, ולא לתוספתא. וכן מסתבר יותר, שהרי דברי ר
 גוגעים כלל להלכה, מה שאץ כן סתם משנתנו, דברי שמואל שהלכה כמותם, ודברי רב
 שהלכה כמותו באיסורי, ויש כאן הוה אמינא לפסוק כמותו, עיין באו״ז הנ״ל, ועיץ
 באגרת רב שרירא גאץ, הוצ, לוץ, עמ׳ 56. ומסתבר שהנוםחא בבעל העיטור לקתה

 33 ואין להקשות לפי גירסא זו למה לא הזכירו .סכונסין שבשדה״, שהרי אף לנירסא שלפנינו
ו ר י כ  לא הזכירו .מכונסין שבקרפף׳, אלא שק״ו הוא מהיתר פפחרין שבקרפף, ואף כאן לא ת
 .מכונסין שבשדה׳ מפני שקיו הוא מסכונסין שבקרפף, וביש בוודאי אוסרין בהן, וביה הרי לא התירו
 אלא במכתסין שבקרפף. ואעיפ שיכולנו להשלים ש .סכונסין שבשדה׳, אבל מתוך ניסוה הברייתות

 מוכח ששמרו על הסימון של שנים, שנים ברישא.
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 בחסרץ, והביא שם את המקור של המחלוקת השלישית בפירוש, ואם השערתנו אמת,
ל זה אץ שום ראייה  הביא שם את דברי הירושלמי, כשם שהביא בעל או״ז. ולפי כ

 מדברי העיטור שגרם בתוספתא כגירםתנו.
ו פ״ד מ״ג, והעתקנוה כר. הברייתא נסמכה למשנתנ ל ו ס פ ס ה א ו ס כ ה ה ו ט מ ה . 4 1 
 להלן. ולהלן כלים ב״מ ס״ה הי״א: המטה והכסא והספסל והקתדרה והעריסה שנתפרקו
י עצמו. ובר״ש שם פט״ז מ״א חסרה ל אבר ואבר טמא בפנ  טהורין. מטה שנתפרקה כ
 ברישא ״המטה״, שהרי בסיפא מפורש שמטה שנתפרקה טמאה. וכן מחקה הגר״א שם.
 וכן להלן שם םפ״ח: מטה שחלקה לשמונה מטות טמאה, מפני שהוא מחזירה. קבועה
 במסמר טהורה. ולם״ז אף כאן אין מקום למטה בין שאר הכלים שמנו כאן, שהרי אין
י היא. אבל מסתבר שהיו לפניהם  הבדל במטה בין נתפרקה ולא נתפרקה, ועדיין כל
34 אבל שאר  מטות מתפרקות, ובהן אמרו שכל חלק מהן טמא, אפילו בשעת פרוקם׳
, וכרוב המקורות, עיין במשנת כלים פי״ח מ״ה ומ״ז, בבלי  המטות טהרו כשנתםרקו
 סוכה ט״ו ב׳ ואילך, ומ״ש הגרג״ח מראדזין בסדרי טהרות, קם״ז ע״ג, ד״ה מטה. ואף

ו מטה שנתפרקה, חלקיה שברים הם. נ י  לפנ
ן י ר א ב ש נ ת ש ו ר ו ל ק ר ש א ו ן ס כ ה ו ר ב ש נ ה ש ר ו ן ק כ  43-42. ו
. ובכי״ל: אץ מםפקץ כר . בכי״ע: אץ מםתפקין מהן ו כר ב ו ו ם ט ו י ן ב ה ן ב י ק י ם  מ
. ובמשנתנו ם״ד מ״ג: אין מבקעין עצים לא מן הקורות ולא מן הקורה שנשברה כר  בהן ו
. והעיר מהרי״ן אפשטין במבוא לנוה״מ, עמ׳ כר  ביום טוב. ואין מבקעין לא בקרדום ו
 233, על כמה נוסחאות שחסר בהן במשנתנו המלה ״ביום טוב״, ולדעתו הוםיפוה ע״פ
 הםוגייא בבבלי ובירושלמי. אבל נראה שמידי ספק לא יצאנו, והרי מלה זו ישנה בכמה
ו (עיץ במבוא לנוה״מ שם. וכן ישנה גם במשנה סדר מועד על  נוסחאות של משנתנ
 קלף שבביה״מ כאן), ולא עוד אלא שאפשר לומר שהםירוה מן הנוסחאות מתמת סוגיית
 התלמודים. ובאמת אץ שום סתירה מסוגיית התלמודים, משום שלשץ משנתגו סתומה,
מר אין מבקעין ביום טוב לא מן  ואפשר לפרשה בסימן פסיק אחרי ״שנשברה״, כלו
, כםיגנץ משנת שבת רפי״ב: זה הכלל כל העושה מלאכה ומלאכתו מתקימת כר  הקורות ו
ל העושה מלאכה בשבת35 , הר״ן ועוד): כ  בשבת חייב. ולפי פשוטו פירושו (כפירוש רש״י
ו מדברים ו ובבבלי שהכוונה שבמשנתנ  ומלאכתו מתקיימת, ולפיכך פירשו בירושלמי למשנתנ
 שנשברו ביום טוב, ואין מםיקין בהם ביום טוב, וביום טוב אכולהו קאי, אבל נשברה
ו מן המוכן.36 ועלה קאי: נ  מערב יום טוב מותר, שהרי בתוספתא מפורש הטעם, שאי
ר אלא בקופיץ, ועיין היטב בלשץ פיה״מ להר״מ למשנתנו. כ  ואין מבקעין לא בקרדום ו
ת רו רות כלומר קו ו םואר של קו  ואף שמואל בבבלי ל״א ב׳ פירש ״הקורות״ שבמשנתנ

 »3 עיין בבלי שבת ם״ז ב׳, ירושלמי שם פי״ב ה״א, י״נ ע״נ, ובערוך השלם ערך נל אי.
ך פירוש, ר  5 3 וכן מפורש במשנה שברי״ף בכל הדפוסים הישנים (ד״ק וד״ו), ובוודאי ניסח כן ד
 שהרי כגירסתינו כ״ה בכל הנוסחאות שבדקתי. אמנם בהוצ׳ לו חסרה המלה .בשבת״, וכ״ה בנליון
 כת״י קויפסן ובסי העתים, עם׳ 345, אבל אין לנירסא זו שום קיום עד שאר כל הנוסחאות, ואפשר
 שמחקו את המלה .בשבת״ משום שפשיטא היא שבשבת אנן קיימין. ועיין מה שפירש בה בשנות אליהו
ב לר״ב פרענקעל תאומים העיר שכן פירש נם הר״מ בפ״ט מה׳ שבת  להגר״א במקומו. ובמשנת ר
 סהי־ג. ואין כאן עניין לצורה של foTtpov rpdrepov ועיין ירושלמי שביעית פיד ה״א, ל״ה ע״א,

. ד  פסחים פ״א ה״ב, כץ ע״נ, ר״ה פ״ב ה״א, נ״ז ע
 »3 עיין במבוא לנוה״מ לפהרי׳ן אפשטין, ריש עס׳ 234, והעתיק את נוסח התוספתא שלא בדיוק,
 והמלה .שנשבר״ (אחרי .סואר של קורות״) ישנה בכל הנוסחאות, ולא רק בכי״ל, עיי״ש סוף העי 2.
 וסלה זו באה אנב .שנתפרקה״ ו.שנשברה״ שברישא, וכאן .שנשבר״ לאו דווקא, אלא אפילו בלא נשבר

 אין ססיקין בו, שהרי הסואר עומד לבניין והוא מוקצה.
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 הסדורות לבניין נעיץ מיש בירושלמי כפשוטו, עמי 94), שאינן עומדות להסקה. והביאו
 שם: תניא נמי הכי אין מבקעץ עצים לא מן הםואר של קורות ולא מן הקורה שנשברה
 ביום טוב לסי שאינו מן המוכן. ובתוספתא צריך לפרש שהקורה היתה מיוחדת לישיבה.לב
 והתנא שלנו סובר שאין מםיקץ בשברי כלים, עיין בירושלמי בםוגיין ובבבלי ל״ב אי, ובמקבילות.

 ועיין בים יששכר.
ן ה י ס י ל ק ן ב י ק י ס ב מ ו ם ט ו ב י ר ע ן מ ל כ א ם ש י ד ק ש ן ו י ז ו ג י  45-43. א
. וכע״ז ב ו ם ט ו י ן ב ה י ס י ל ק ן ב י ק י ם ן מ י ב א ו ם ט ו י ן ב ל כ , א ב ו ם ט ו י  ב
 בכי״ע. אבל בד ובכי״ל חסרה הבבא של אכלן ביו״ט, ועיץ מ״ש ע״ז להלן. ובבבלי
 שבת כ״ט אי: אמר רב יהודה אמר רב וכר מסיקץ בחמרץ, אכלן אץ מםיקץ בגרעיניהן
 דברי ר׳ יהודה, ור׳ שמעץ מתיר. מםיקץ באגוזים, אכלן אין מםיקין בקליסותיהן דברי
, שמעץ מתיר וכר. ואמרו בבבלי שם שאין זו ברייתא מפורשת, אלא שרב , יהודה ור  ר
, חייא, עיי״ש. ועיץ הבאור הגהיר של הםוגייא בתוסס׳ רי״ד  למד כן מכללא, ומדברי ר
, חייא שאין מםיקין בקליסיהן,  שם. ומתוך הסוגיא שם ברור שאם אכלן ביו״ט סובר ר
 וכן מפורש גם בירושלמי כאן פ״ד ה״ב, ם״ג ע״ג. אבל לא גזכר שם מפורש מה דיגן

 של קליסין של אגוזץ שאכלן מערב יו״ט, ובתוספתא כאן מפורש, עיץ מ״ש להלן.
י פ ב ל ו ם ט ו י ן ב ה ן מ י ק י ם ן מ י ן א מ צ ן ע י ד ק ש ן ו י ז ו ג י א . 4 5 
. וכ״ה בד. ולפי גירםא זו צריך לפרש שמדברים כאן באוכל ן כ ו מ ן מן ה ג י א  ש
 עצמו בלי הקליפין, שהרי בירושלמי (עיץ להלן) ובבבלי הנ״ל מפורש שמסיקץ בהן,
 כלומר, כמו שהן בקליפותיהם. וכן הבין את התוספתא בב״י טאו״ח סי׳ תק״א ופסקה
/ ועיין בח״ד ומ״ש להלן בשם פרי חדש. אבל בכי״ע ובכי״ל  הרמ״א בשר׳ע שם ם״ק ז
ן (בכי״ל מוסיף: ביום טוב) והמלים ״לפי שאינן מן המוכן״ חסרות ה ן ב ק י י ס  גורם: מ
ם עצמן מםיקין י ד ק ש , 475: ותניא אגוזים ו  שם. וכן בראבי״ה ח״ב ם׳ תשע״ד, עמ
 בהם ביום טוב,!3 אכלן ביום טוב אין מםיקין בקליפותיהן ביום טוב. ולכאורה וודאי
 גמור הוא שהיתה לפניו גירםת כי״ע, אלא ששינה את סדר הבבות, ועיץ מ״ש על זה
 להלן. ואפשר לפרש שמםיקין באוכלין בלי קליפה ביום סוב. וכן בעבוה״ק להרשב״א,
/ מ״ו רע׳״א: הכלים והאוכלים וכר, ואין אומרים לא נתנו הכלים  בית מועד ש״ה סי, ב
, ולפיכך מםיקץ באגוזים ותמרים, אבל אם ה ל י כ א ן ל י ל כ ו א ה  אלא לתשמישן, ו
ק כנולד. וכן פוסק בראבי״ה הנ״ל שמה  אכלן אץ מםיקץ בקליסיה׳ ובגרעיניהן, לפי ש
 שהותר לאכילה הותר גם להבערה. וכן מפורש בירושלמי כאן ס״ד ה״ב, ם״ב ע״ג: אמר
, חייה , חנינה אוכל הוה זרק (כלומר, רב זרק את האוכל לתוך הכירה ביו״ט, ור  ר
, חנינה, אלא חתר  סבר שזרק את הגרעץ). ומ״ש בירושלמי אח״כ אינו שייך למאמר ר
 לתחילת המעשה. ועיץ בפרי חדש סי, תק״א שהביא את הרשב״א, אבל כנראה שפירש
 מיש בירושלמי שם בסמוך: חולה הוה, כלומר בחול היה זורק את האוכל ועלה
 אמר לו ר׳ חייא שכזה אסור ביום טוב. ועיי״ש במפרשי הירושלמי. ולפי פירוש בעל

, חייא בירושלמי היא כשיטת התוספתא, לסי גירסת כי״ו וד.  פרי חדש שיטת ר
 ובר׳״מ ס״ב מה, יו~ט הי׳״ב: כיוצא בו אגוזים ושקדים שאכלן מערב יו״ט מםיקץ
ת שיש ו א ח מ ו ש ג י  בקליסיהן ביום טוב, ואם אכלן ביום טוב אץ מםיקץ בקליםיהן, ו
 בהן שאם אכלן מבערב אץ מסיקץ בקליפיהן שהרי הוקצו, ואם אכלן ביום טוב מסיקץ

ד ה״ב, ז׳ ע״א, בבלי שם קכ״ה ב', עירובין ק״ב אי.  ״ עיין ירושלמי שבח פ
 •« ברור שכיוון לתוספתא כאן, ולא הזכיר מפורש .ותניא בתוספתא״ סשום שהוא עוסק שם

 בתוספתא, עיייש. והרב המו״ל טעה, ואין ברייתא כזו בבבלי.
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 מפני שהן מוכגין על גב האוכל. וכתב הראב״ד בהשגות שם: ויש נוסחאות וכו/ מעולם
 לא שמענו זאת הנוםחא. וכבר העיר בב״י טאו״ח סי׳ תק״א שכוונת הר״מ היא לא
, הנ״ל (שהרי שם לא נזכרו שקדים כלל) אלא לתוספתא כאן. והנה  לבבלי שבת כ״ט א
 הנוסחא הראשונה שהביא הר״מ היא בדיוק כגירסת כי״ו וכי״ע ברישא. אבל הנוםחא
 השניה אינה בשום נוסח. וקרוב בעיני שכן היה בטופםים הקדומים שמהם נעתקו כי״ע
ק מסיקין בהן ביום טוב. נאכלן מערב יום טוב צ  וכי״ל. וכן היה שם: אגוזין ושקדין ע
 אין מסיקין בקליפותיהן ביום טוט, ממש כגירםת הראבי״ה הנ״ל, אלא שגרסו שם
 ״מעיו״ט״ (במקום ״ביו״ט״), והשמיטו הסופרים את המוסגר במרובעץ, מפגי שהוא סותר
 לרישא, אבל באמת היו כאן שחי נוסחאות, וזו היא גוםחא השגיה שהביא הר״מ. ובמעשה
 רוקח על הר״מ שם כתב: דאיתי בהרמב״ם קדמון כת״י ומחקו שם כל זה הלשץ (כלומר
 מה שהביא בשם ״ויש נוסחאות׳-) מדברי רבינו. אבל בכל הנוסחאות שבדקתי, לרבות

 כ״י רבינוביץ על קלף, הגירםא בר״מ היא כלפנינו.
 ולעצם העניין לכאורה קשה מאד, למה הביא רבינו את גירםת יש נוסחאות, שהרי
 היא בוודאי סותרת לבבלי שבת הנ״ל, שלכאורה מפורש בו שאם אכלן מערב יוט טוב
 מסיקין בקליפיהן, ולהפך שאם אכלן ביו״ט שאין מםיקין בקליסיהן, ועיץ במרכבת המשנה
 שם מה שכתב לפרש את הבבלי בשבת לפי גירםא זו. והר״מ בפירושו לבבלי שבת
ל ב  (סיגי, טבת-שבט, ת״ש, עמ׳ קכ״ו) גרם בבבלי שבת הנ״ל: מסיקץ בתמרץ, א
 (במקום ״אכלן״ שלפנינו) אין מםיקין •גרעיניהן. וכן בירושלמי כאן הנ״ל: תני ר׳ חייה
 מםיקין באוכלץ, אבל לא בקליפיהן ולא בגלעיניהן. ואפשר לפרש בלשץ זו, שאץ מסיקץ
 בקליפין ובגרעינין שהוציא מהם את האוכל מערב יו״ט, ואף שמפורש אח״כ בירושלמי
 ובבבלי שר׳ חייא אסר להסיק בקליפין אם אכל את האוכל ביו״ט, יש לומר (לפי
 הבבלי) שרב לא קיבל מר׳ חייא את שיטתו, והצריכותא שעשו בבבלי שם היא לסי
 ההוה אמינא גרידא, עיי״ש במרכבת המשנה. ולפי הנוםחא השגייה, פברו שקליסי אגוזים
 אינם עומדים להיסק אלא לצביעה, עיץ מ״ש לעיל ח״ב, עמ׳ 563, וכנראה, שהיה להם
 שימוש מיוחד גם לקליפות שקדים, ומשום כך אם הקליפות היו מערב יו״ט הן מוקצה,
 ואסור להסיקן ביו״ט, אבל אם אכל את האוכל ביו״ט הרי היו מוכנים אגב האוכל.
 ואץ ססק שנוסחא זו משובשת היא, ולא באנו כאן אלא לברר שגירםא משובשת זו

 היתה קיימה, והר״מ ביוץ לה.
ן י ק ס ק פ מ ת ש ו ע ק ר ק ב ת ש ו מ ת ו ח ר ב י א , מ ר ם ל י מ כ ם ח י ד ו  46. מ
 וכו/ וכ״ה בד, בכי״ל, בירושלמי פ״ד םה״ב, ם״ב ע״ג, ס״ה ה״ב, ס״ג ע״ג, שבת סט״ו
 ה״ב, ט״ו ע״א (ומש״ש בירושלמי כפשוטו, עמ׳ 189), םפ״כ, י״ז רע״ד, מגילה פ״א

 ה״ח, ע״א ע״א, ובבלי כאן ל״א סע״ב. ובכי״ע בטעות: מודה ר׳ מאיר בחותמות וכר.
 ובמשנתנו פ״ד מ״ג: בית שהוא מלא פירות, סתום ונפחת נוטל ממקום הסחת. ר׳
 מאיר אומר אף פוחת לכתחילה ונוטל. והעמידוה בבבלי ל״א ב׳ ובעירובץ ל״ד ב׳
 באררא דליבני, ופירש״י: סדור של אבנים בלי טיט, שאם לא כן הרי מותז ר׳ מאיר
 שאסור לסתור אהלים ביום טוב.״ אבל אם נפחת מאליו, נוטל ממקום הפחת לכולי

 •« בירושלמי פY ה״ב, ם״ב ע״נ: ר' מאיר אומר אף פוחת טחחילה ביום טוב. ר' בא רב
. וכ״ה בשרי״ר, עסי 305. ומחוך סוגייה הירושלמי בעירובין ח ח פ  יהודה בשם שמואל ובלבד כנגד ה
 פ״נ ה״ג, כ״א ע״א, משמע שבירט מחיר ר׳ מאד בכגון דא אפילו בבגיין גמור, משום שכנגד הפתח
ד פ  איגו בגיין קבוע, וכפו שפירש בם' גיר שם. ועיין מ״ש לעיל, עמ׳ 256. ועיין במלחמוח כאן ס
ח (וכבדברי הח״ק שבמשנחנו סY ס״ג<, עיי״ש שנדחק מאד בפירושו. ח פ  שגרס בירושלמי: כנגד ה
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 עלמא, אפילו בבניין גמור, שהרי הסירות אינם מוקצים, ואינם מחק לתחום, אלא שהיו
 מונחים במקום שלא היה יכול להגיע אליהם מערב שבת משום סגירת הבית, עיין
 במלחמות בםפ״ד, בחידושים לבנו ל״א םע״א, בחי, הרשב״א שם, ובבית הבחירה למאירי,
 עמ, 189. אבל רש״י, הרז״ה ועוד חולקימ, עיין במאירי שם. ומשלימה התוספתא שמודים
 חכמים בחדותים שבקרקע שפיהם חתום וצרור בחבלים שמנענעים ומרפים את החותם,

 שהרי אין כאן קשר של קיימא, ולפתיחה הוא עומד.
. בירושלמי ובבבלי הנ״ל התירו גם לחתוך ן י כ ת ו א ח ל ל ב ן א י ע י ק פ מ  47. ו
. וסובר ,  ביו״ט, ולא חילקו בין מפקיעין ובין חותכין, ועיין מ״ש להלן על ״מפקיעין,
 התנא ההוא שחתיכת החותמות אף בשבת אינה מן התורה, עיין מ״ש לעיל, הערה 39.
 ועיין רש״י ל״א סע״ב ובתוספות עירובין ל״ה א׳ ד״ה ובעי. ועיין בצל״ח בםוגיין.
 ובברייתא בבבלי שם ל״ב רע״א שנו: אבל לא מפקיע ולא חותך. וכן אמר שמואל שם

.  ל״א ב,
ן י כ ת ו א ח ל ן ו י ע י ק פ א מ ל ל ב ן א י ר י ת מ ן ו י ק פ ק פ ת מ ב ש ב  47— 48. ו
. וכן בבבלי: בשבת מתיר אבל לא מפקיע. אבל בירושלמי: מפקפקין אבל לא  וכו,
. וםירש״י ואחרים שהמפקיע סותר את פקע החבל, עבותו  מפקיעין ולא מתירין וכו,
 וגדילתו. ובר״מ פ״י מהי שבת ה״ח: הפותל חבלים וכו, הרי זה תולדות קושר וחייב
. וכן המפריד הפתיל הרי זה תולדות מתיר וחייב, והוא שלא יתכוין לקלקל בלבד.  וכו,
 ולפנינו בתוספתא ובבבלי התירו להתיר את הקשר מפני שאינו של קיימא, אבל לא
 להפקיע ולהפריד את גדילות החבל שהיא של קיימא, ואינו מתכוין לקלקל בלבד. והקשה
 בשו״ת אבני נזר או״ח ח״א סי, קפ״ב לשיטת הר״מ למה התירו להלן להפקיע בכלים בשבת,
 והרי מתיר קשר של קיימא שבגדילת החבלים. ותירץ שהר״מ מפרש כפירוש הר״ח כאן
 שמפקיע פירושו מפקיע את החותמות עצמן. ועיי״ש שהעיר על הירושלמי בשבת בם״ז
, ע״ג, שאמרו שם שהעושה חבלים חייב משום טווה, ולפ״ז אין איסור במפריד  ה״ב, י

 החבלים, עיי״ש. ועיין באו״ש על הר״מ ם״י הג״ל.
. וכ״ה בירושלמי ובבבלי הנ״ל. ועיין ר וכו, ת ו ת מ ב ש ם ב י ל כ ב ש  48. ו
, ולעיל שבת , שבת קמ״ו א,  ירושלמי עירובין פ״ג ה״ג, כ״א ע״א, בבלי שם ל״ה א,
, 60-59, ומש״ש. ובכלים קטנים שאין בהם משום בניין וסתירה חתיכה בתלוש  םי״ב, שו

 מותרת לכ״ע.
, בשם . רשב״א ל״א ב ת וכו, י ב י ח ל פ ע ר ש ו ע ת ה ן א ד ע א ר ו  48— 49. ק
, מ״ב ע״א. וכבר העיר בח״ד  התוספתא, ופסקה בעבוה״ק, בית מועד ש״ב סוף סי, ז,
.30 ,  שמדבריו מוכח שהלכה זו היא גם בשבת, עיי״ש, וכן מפורש לעיל שבת פט״ז, שו
 ובב״י טאו״ח סי, שי״ד הביאה לעניין שבת מכאן, וכתב: ונ״ל דזינוק היינו מרזב, והיא
,  מלשון יזנק מן הבשן (דברים ל״ג, כ״ב). ועיין ערוך ערך זנק, ובבלי שבת קמ״ו ב,
, 151. ועיין בח״ד כאן מ״ש על דברי הפר״ח ביו״ד סי, קי״א,  ובאחד״ג שם סוף עמ
 ומ״ש במנחת סולת להגרד״צ מדוקלא, קכ״ו ע״ג, על דברי הפר״ח, ושו״ת חכם צבי
 סי׳ ל״ט ושאר אחרונים. ופירש שם שמן הירושלמי אין ראיה שיש קריעה בעורות, עיי״ש.
. ר י ת ל מ א י ל מ ן ג ן ב ו ע מ ן ש ב ר . ו ן י מ ו ת ן ם י ם פ ן ל י ח ת ו ן פ י א . 5 0 
, 31, הנ״ל, עיין מש״ש. ובירושלמי פ״ד רה״ג, ם״ב ע״ג: תני  לעיל שבת פט״ז, שו
 לפסים סתומות עשאן מערב יום טוב לא יפתחם ביום טוב, מפני שהוא כמכשיר כלי
ק טהורות  ביום טוב. ורבן שמעון בן גמליאל מתיר.״ תמן תנינן על לפםין ארניות ש

 ״» כני' ריח ועיטור, עיין אהצרי, עמי 35. וכן יוצא מפורש מהמשך הירושלמי.
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 באהל המת וטמאות במשא הזב וכו׳ (עדיות ס״ב מ״ה). ובבבלי ל״ב א׳: תנו רבנן אין
 פוחתין את הנר, ואין עושין אלפםין חרניות ביום טוב. רבן שמעון בן גמליאל מתיר.
 ולעיל שם הביאו את משנת עדיות. ואמרו בגמרא שאלפםין חרניות, הן אלפםין עירניות,
 קערות של בני כפרים (״צעי חקלייתא״). ופירש״י שבני עיירות משנפשטה הקערה של
 חרם אוכלין בה בשר, ואין ממתינין עד שתחקק ותצרף בכבשן. ומטעם זה טהורות באהל

 המת לת״ק של משנת עדיות, ולר״א בר׳ צדוק טהורות אף במשא הזב.
: אלפםין חרניות סתומות הן, דתניא (כלומר, בתוספתא כאן) אין ,  ובר״ח ל״ב א
 פוחתין (בכל הנוסחאות, וכן בראשונים שנביא להלן: פותחין)״ הלפםין סתומים, רשב״ג
 מתיר. גרםינן בירושלמי תני לפםין םתומין וכו׳. ומכאן הוכיח רבינו שאלפםין חרניות
 הן סתומות, ועיין בערוך ערך אלפס. ואף רבינו תם בס׳ הישר סי׳ שי״ח, ל״ג ע״ב,
 השיג על רש״י שפירש שהכלים הללו אין להם תוך, שאם כן למה טמאים במשא הזב
 לת״ק, והרי כלי חרם שאין להם תוך אין מטמאין, וכתב: אומר אני חקוקות הן אלא
ל אומר אין פותחין א י ל מ ן ג ״ ש ב  שלא נתפתחו. והברייתא מוכחת דתני׳ בתוספתא ר
ת ז״ל הקשה ״ ר  אילפםן סתומות בי״ט וכר. וכן ברשב״א כאן ל״ב א׳ ד״ה דתנן: ו
 ע״ז דפשוטי כלי חרם אין מקבלין טומאה כלל דתנן (כלים פ״ב מ״ג) הטהורין בכלי
א אין פותחי׳ אלפםין סתומין בי״ט, ות״ק ״ ש  חרם וכר, וכן משמע בתוספתא, דקתני ר
 (כלומר, של משנת עדיות) היה עושה אותן כמוקפין צמיד פתיל, ולפיכך טהורות באהל
 המת אבל טמאות במשא וכר. ועיין גם בתוספות כאן ל״ב א׳ ד״ה אלפםין. וכנראה
 שהרשב״א השתמש כאן בם׳ הישר והעתיק את הגירסא המשובשת שייחסה את דברי
 הת״ק לרשב״ג. אבל בחי׳ הרמב״ן לשבת פ״ד ב׳: וכן היה ר״ת ז״ל מפרש מ״ש במם׳
 ביצה וכר, וכן משמע בתוספתא דביצה דקתני אין פותחין אלפםין םתומין, ורשב״ג מתיר

 וכר.
 ולעצם העניין שלנו סובר הת״ק שאין פותחין את הלפםין הםתומין ביו״ט, אע״ס
 שיש להם חריץ מערב יום טוב במקום הראוי לחלקן (עיין מ״ש ע״ז לעיל שבת פט״ז
 הנ״ל), שהרי מכל מקום מכשיר כלי ביום טוב, כדברי הירושלמי הנ״ל, ומכל שכן שאין
 לעשות כן בשבת. ומדברי התוספתא בשבת הג״ל מוכח שרבן שמעון בן גמליאל מתיר
 לפותחן אף בשבת. וטעמו שיש כאן כלי גמור לפני שנפתח (עיי״ש בירושלמי), ואין

 פתיתתו אלא כפתיחת דלת מהודקת בתוך הפתח.
ה וכר. וכ״ה בכי״ל, י ל ם ע ו ח ל ל י ב ש ת ב ע ק ב ת ה ן א י ב כ ן מ י  51-50. א
 וכן בד (אלא שחסר שם ״בשביל״). וכן בירושלמי פ״ד ה״ג, ם״ב ע״ג, ובבלי כ״ב א׳
ח י ן שלא לעשן את הבית (עיין להלן), ושמא  (כדי לחום עליה). ובכי״ע: בשביל ל
 צ״ל שם: בשביל לחו/ כלומר בשביל לחותה (הלחות שלה) שהיא רטובה ואינה בוערת
 יפה ומעשנת את הבית, אבל הםיגנון מגומגם, ואינו םיגנץ התנאים, ועיין מ״ש להלן,

 שר 52-51, ד״ה ובכי״ע.
 והברייתא נסמכה למשנחנו פ״ד מ״ד: ואין עושין פחמין ביום טוב. ובשבת פ״ב

 מ״ה: המכבה את הנר וכו׳ כחם על הפתילה חייב וכו׳ מפני שהוא עושה פחם.
ת ח א י ד ק א ת ל ל ש י ב ש ו ב ת א י ב ן ה ש ע א י ל ל ש י ב ש ם ב א  52-51. ו
ה ר י ד ק . בירושלמי הנ״ל: אם בשביל שלא תעשן את הבית ואת ה ר ת ו ל מ י ש ב ת  ה
 מותר. וכע״ז גם בבבלי הנ״ל. והעמידוה בבבלי הנ״ל כר׳ יהודה שמתיר במכשירי אוכל

 !< אבל ש הנר״א הגיה כאן (ע״פ משנתנו פ״ד מ״ד<: אין פוחתין. ואף במשנתנו חקנ״ל) יש
 נוסחאוח: אין פוחחין את הנר.



297 , מ  984 יום טוב פ״ג ע

 נפש, אבל לרבנן אסור. וכתבו בתוספות (לםי סי׳ תלמיד הרמב׳ץ, עמ׳ 79) בשם ר׳
 אלחנן שאף החכמים מודים בחשש עישץ הקדרה, ולא חלקו אלא בעישץ הבית בלבד.
 וכ״ה גם ברוקח סי׳ ש״ה (ועיי״ש סי׳ רצים), ובראבי״ה ח״ב סי׳ תשנ״ז, עמ׳ 459,
 ועוד. ובדשב״א כ״ב א׳: יש מפרשים בשביל שלא יתעשן הכית שלא ישחיר הכותל,
, שאין כאן צורך יום טוב, אבל בשביל שלא יתעשן הבית שהוא ה מ צ ה ע ר ד ק  וכן ה
 יושב בו וכר, אין לך אוכל נפש גדול מזה וכר. וכבר העיר לנכץ בתכלת מרדכי כאן
 שמלשון התוספתא מוכח כסירש״י שעישץ הקדרה הוא עישץ התבשיל. ואף מתוך הירושלמי
 הנ״ל מוכח שההיתר לכבות כדי שלא יתעשן הבית הוא כדי שהעשן לא יזיק לעיניו,״
 ומכאן שאף קדירה פירושה תבשיל (דוגמת עוקצין פ״ג מ״ד, בבלי כאן י״ד א׳ ועוד),
 כפירש״י. ולא עוד שמלשץ הירושלמי משמע קצת שאף שימור מיםורין הוא כאוכל
 גפש, עיין במלחמות להרמב״ן בפ״ב בםוגיין, בראיה כ״ב א׳ ועוד, ובלשץ ראבי״ה הנ״ל.
 ובירושלמי אץ זכר שהברייתא כר׳ יהודה. ולפי פשוטו סברו בא״י שאף כיבוי מותר

 באוכל נפש, עיין מ״ש להלן, שר 54, ד״ה אבל.
 ובכי״ע הנ״ל: אץ מכבץ את הבקעת בשביל לחץ (לחו׳, לחותה? עיץ מ״ש לעיל)
ם בשביל שלא תקדיח את התבשיל מותר. ולפי גירסא זו א  שלא לעשן את הבית, ו
 הרי מחלקת התוספתא באופן מפורש בין עישץ הבית ובין עישץ התבשיל. ושמא היתה

 גירסא מוטעית זו לפני ר׳ אלחנן וסייעתו, והםתייעו מכאן לפירושם הנ״ל.
ה וכר. עיטור ר ב ו ש י ל ד ת כ ע ק י ב ב ל ג ן ע ב ן א ד ן א ת א י  52—53. ל
 ה׳ יו״ט מחל׳ כ׳, קמ״ט ע״ד, חי׳ הרשב״א ל״א םע״א, בית הבחירה למאירי, עמ׳ 188.
 ובעבוה״ק להרשב״א, בית מועד ש״ב סי׳ ר, מ״א ע״א: וגדולי המורים אמרו שלא
 התירו הבקוע אלא בקורות ועצים גדולים, אבל דקים נוחץ להדלק בלא בקוע, ואסור
 שמלאכה גמורה היא זו, וחייבין עליה משום טוחן, 3• לא יתן אדם אבן על גבי בקעת
 כדי לשבור אותה, אבל מכגיםה בחור ושוברה. ועיץ בב״י טאו״ח סי, תק״א. ובסר״ח
 שם ם״ק ב׳ מפרש שהאיסור הוא כאן משום מוקצה. ובים יששכר כאן פירש, שהרי

 בעצים דקים עםיקינן, ואין בוקעין אותן אלא ביד, ועיץ מ״ש להלן.
. וכ״ה בד, בכי״ל, בחידושי הרשב״א ה ר ב ו ש ר ו ו ח ה ב ס י נ כ ל מ ב א . 5 3 
ל וכר. ובעיםור ובמאירי הנ״ל: ו ח  ובעבוה״ק שלו הנ״ל. ובכי״ע: אבל מכניסה ב
ר וכר. ולכל הגירםאות הכוונה ששוברה בשינוי, והואיל ובבבקעת עםיקינן, אעפ״י ו א  ב
 שאפשר להסיק בכולה, מ״מ קשה לשוברה בידים, ושוברה ע״י שמכניסה לחור הכותל,
 או בחול גם, או באש, ושוברה אחרי שנחלשה ע״י האור. ועושה כן כדי שיאחוז בה

 האור יפה, ויוכל להוסיף עצים אחדים.
. במשנתנו ם ו י ו ה ת ו א ׳ ל י פ ב א ו ם ט ו י ן ב י מ ח ן ם י ש ו ן ע י  54-53. א
 פ״ד מ״ד: ואץ עושץ מחמץ ביום טוב. וםירש״י: משום דאינהו נמי כלי לצורםי זהב.
: פשיטא למאי חזי? ,  ועיין ברא״ה ובשיטה שם. ועיץ בר״ן שם. ושאלו בבבלי ל״ב א

 י* והפירוש הנכון הוא בעיטור ה׳ ירט מחלוקת כי, קם״ט עד, ועיייש בפתח הדביר,
.  אות כד

 ** עיין ראביד ח״ב סי׳ תשעד, עמ׳ 476 געיייש שמסתייע מן הירושלמי, מפני שאם נאמר שאין
 איסור בדקים אין מקום לברייחא שמביא הדושלםי בסוגייא שם<, פי׳ ר׳ ישעי׳ הראשון ובחוססוחיו
ד מה׳ ירט ה״י, במגד משנה  ל״א בי, ריביא באח ה״ב טי׳ שיט, ע״ו ע״ג. ועיין בהשנות הראבד פ
 שם, ובשבה״ל השלם ה׳ יו״ט סי׳ רמ״ט, עט׳ 240. ועיי״ש בשבה״ל מ״ש בשם אחיו ר׳ בנימין, וכבר
 קדמוהו בעיקר פירושו רב האיי עמי שכטר ח״ב, עסי 329) והר״ח במקומו. ולפי פירושם אין כלל

 טחינה בבקוע עצים, אפילו לנסרים.
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 תני ר׳ חייא לא נצרכה אלא למוםק לאוליירץ לבו ביום וכו/ להזיע וקודם גזרה.
 והיא הברייתא שלפנינו בתוספת פירוש. ועיץ בראייה הנ״ל ובבית הבחירה, עמ, 192.

. וכ״ה בד. וכן בכי״ל: אבל ממתקין ת ל ח ג ל ב ד ר ח ת ה ן א י ק י ת מ ל מ ב  54. א
 וכוי. ולפי פשוטו דבוקה בבא זו לרישא, כלומר, אעפ״י שאין עושין פחמין ביום טוב
 אפי׳ לאותו יום, מ״מ ממתיקין את החרדל בגחלת של עץ. וכן אמרו בירושלמי פ״ד
 ה״ב, ס״ב ע״ג: אית תניי תני ממתקין את החרדל בגחלת, אית תניי תני אין ממתקין,
 מאץ דאמר ממתקין, בשנתנו על גבי הגחלת. מאן דאמר אין ממתקין, בשנתן את הגחלת
 עליו. וכבר כתבנו לעיל שוי 52-51, םד״ה ואם בשביל, ששיטת בני א״י היא שאף
 כיבוי הותר באוכל נפש,״ אלא שצריך להיות מעין בשר על גבי גחלים, שאין כאן
 כבוי גמור שהרי סופו מבעיר,» אבל אם נותן את הגחלת לתוך החרדל יש כאן מכבה

 ממש. ועיין כשי״ק ד״ה מ״ד.
ן ממתקין את החרדל בגחלת. ואף כאן הבבא דבוקה להרישא, ואץ י  ובכי״ע: א
 ממתקין מפני שעושה פחם. והיא בשיטת הבבלי שבת קל״ד אי: ואץ ממתקין אותו
 בגחלת. והא תניא ממתקין אותו בגחלת. לא קשיא כאן בגחלת של מתכת, כאן בגחלת
 של עץ. ופירש״י: בגחלת של עץ אסור דשייך בה כיבוי לפי שעושה פחם, גחלת של
 מתכת לא שייך בה כיבוי״ וכוי. ועיין בגליץ הש״ם לירושלמי הנ״ל ומ״ש בהגהות יפה
 עינים לשבת קל״ד אי. ובאמת שני התלמודים שנו ברייתא זו בתוספתא כאן, ובהכרח
 שבגחלת של עץ עםיקינן, אלא שהבבלי שנה בה -אין ממתקין״, כגי׳ כי״ע, והירושלמי
 שנה בה ״ממתקין״, כגירםת רוב הנוםחאוח, וחילק בין נתן את הגחלת עליו, ובין נתנו
 על גבי הגחלת. והברייתא השניה בין בבבלי בץ בירושלמי היא ברייתא אחרת שלא

 נשנית בקשר עם הרישא כאן.
ח וכוי. כל הברייתא בבבלי ל״ד אי. ופירש״י שאין נופחץ ו פ מ ן ב י ח פ ו ן נ י  א

 במפוח שלא יראה כאומן עושה מלאכה.
. בבבלי הנ״ל: ואץ ו ת ו ן א י ד ד ח ן מ י א ד ו ו פ ש ת ה ן א י ש ו ן ע י  55. א
 מתקנין את השפוד, ואין מחדדץ אותו. ועיץ ברש״י שפירש שהברייתא שלנו היא שלא
 כר׳ יהודה, או שמדברים שנתקלקל מערב יו״ט. ועיץ בבעל המאור פ״ג סי׳ תתק״א,
 בשיסת הריב״ב שם, ובירושלמי פ״ה ה״ב, ם״ג ע״ב, מגילה ם״א ה״ח, ע״א ע״א. וכה״ג

. א ר ט ו ח ד , ואין מתקנין אותו ב א ל ז ר ס ד  ד״ב, עמי 185: ואין מחדדין את השפוד ב
ח וכוי. פירש הר״מ (פ״ד י ל ו מ ת ב ו ל צ ה ל נ ק ת ה ן א י ע צ ו ן פ י  56-55. א
 מה׳ יו״ט ה״ח): ואין פוצעין את הקנה לעשותו כמין שפוד לצלות בו וכוי. ועיץ בפירש״י.
ז וכו/ בבלי הנ״ל. וברוקח ה׳ שבת סי׳ ש״ה ו ג א ת ה ן א י ע צ ו ל פ ב  56. א

 הביאה בשם התוספתא נעיץ הטעם להלן). ואף הר״מ הביאה בה׳ שבת פכ״ב םהכ״ד.
. וכן בכי״ל: משום קורע. ובד ובכי״ע: ע ר ק ם מ ש ש מ ש ו ו ח נ י א  57-56. ו
 ואינו חושש משום קריעה. וכן גרם הר״ח בברייתא שבבבלי הנ״ל. אבל לפנינו הגירסא
א תקרע, וכ״ה ברי״ף ספ״ד. ולפי גירסא זו היה אפשר לפרש מ  היא: ואין חוששץ ש
 שאין כאן וודאי קריעה, ומותר משום שאינו מתכוץ בדבר שאינו פסיק רישא (״שמא

 ** כשיטת רש״י כ״ב ב׳, הח״ה שם, בעל השלמה לפי סי המכתם, עמ׳ 226, ועוד.
 ״ עיין בבלי כ״ב סע״ב, וכפירוש הרפב״ן במלחמות כאן פיב, אבל לא כשיטתו בכיבוי, ובכל

 מקום שאפשר לעשות בלי כיבוי אסרו מלאכת מכבה.
 48 עיין בהמשך הבבלי שם ובנירסאות הרי״ף כאן פ״ב סי' תתפ״ט, ועיין בראשונים שצוינו לעיל,
 וברימ פ״ד מהי יויט ה״ו ובמרכבה המשנה שם ה״ב והיו, ובבית הבחירה למאירי, סוף עסי 132 ואילך,

 ואינו שייך לעניין התוספתא כאן.
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 תקרע״), כפי שהעירו לנכון בבירור הלכה שבסוף מס׳ ביצה הוצ׳ מכץ העדי פישעל,
 רנ״ב ע״ב. ומטעם זה נ״ל שהביא הרוקח הנ״ל ברייתא זו בשם התוספתא, שהרי הוא
 גורם בה: ואינו חושש אם קורע, כלומר, ואפילו וודאי קורע, ויש כאן סםיק רישא
 מותר, משום שאינו קורע על מנת לתפור, כפירש״י וכל הראשוגים. ועיין מ״ש בגליוני

 הש״ם לר״י ענגיל בסוגיין על קושיית גליון הש״ס והגהות בעל חות יאיר על הרי״ף.
ן י ל ט ל ט מ ם ו י ל כ ל ה כ ן כ י ה ר ם ה י ש ד ם ח י ר י כ ה ר ו ו נ ת  58-57. ה
. במשנתנו פ״ד מ״ה: ואין גורפין תנור וכירים וכו׳. ופירש״י: דמתקן מנא הוא. ן ת ו  א
ת בחצר, ב ש : הרי הן ככל הכלים הניטלין בחצר. ופירש״י: הנטלץ ב ,  ובבבלי ל״ד א
 דחזו למיתב בגוויהו מידי, עיין בתוספות שבת מ״ו ב׳ ד״ה ואמר. ומתוך העניץ כאן
 משמע שביו״ט עםיקינן, וכן העתיקה הטור בסי׳ תק״ז ועוד לעניין יום טוב, עיין מ״ש
 להלן. ובירושלמי מו״ק פ״א ה״ט, פ״א רע״א, הביאו מה ששנו בסיפא שלהלן לעניין
 חולו של מועד (עיין ראבי״ה ח״כ סי, תתכ״א, עמ׳ 506), וסיימו: ותני כן תנור וכירים
 חדשים הרי הן ככל הכלים המיטלטלין בחצר. וכוונתו, כנראה, להביא ראייה שתנור
 וכירים חדשים אינם כלימ, מפני שאין מקבלים טומאה כל זמן שלא הוסקו (עיין כלים
 פ״ה מ״ד, מ״ו, ע״ז פ״ג מ״ט ועוד בכ״מ. ועיין תו״כ שמיני ם״י ה״ה ואילך, נ״ה
 ע״ג), ואין משתמשץ בהן בתחילה ביום טוב אלא מדוחק, כמו שאמרו בירושלמי מו״ק
, יודן בי ר׳ ישמעאל הורי מדוחק להביא כירה חדשה מבית האומן לשפות  הנ״ל: ר
 עליה את הקדירה בתחילה ביום טוב. ובתוספות רי״ד בםוגיין וכן בפירושו במחנה דוד
 כתב: תנור ובידים חדשים. פי׳ אע״פ שהם חדשים, דלא חזו לאפות ולבשל בהם ביום
 טוב, מפני שהם נחםמין, והוה ליה מתקן מנא אפילו הכי מותר לטלטלן, משום דחזי
 לאישתמושי בהו במילי אחרנייתא. הרי לך שאף רבינו פירש שביו״ט עםיקינן, והחידוש
 הוא משום שאסור להשתמש בהן במלאכתן. ולפ״ז ״בחצר״ לאו דווקא, עיין בתוספות
 שבת קכ״ה א׳ ד״ה הרי הן. ואפשר שבאו להוציא הבאה מבית האומן, עיין מ״ש לעיל בשם
 הירושלמי. ובפי׳ תלמיד הרמב״ן, עמ׳ 141: הרי הן ככל הכלים, וניטלין בשבת או ביו״ט.
 ברם כל הראשונים חולקים על רבינו וסוברים שמותר לאפות בהן, מפני שאינו
 נחסם ע״י אפייה בלי חיסום בצונן, כפירוש הרשב״א כאן וכרא״ש פ״ד סי׳ ט״ו. וברא״ה
 ובר״ן פירשו שמותר להסיק משום שהתיקץ בא בזמן ובשעה אחת עם שימושו של היתר
 לצורך אוכל נפש. ועיין בתוספות ד״ה ואין. ובראבי״ה ח״ב סי׳ תשפ״ו, עמ׳ 482,
 פירש שהברייתא כר׳ יהודה שמתיר במכשירי אוכל נפש. אבל מתוך דברי הירושלמי

 מו״ק משמע כפירוש בעל תוםפ׳ רי״ד. ועיין מ״ש להלן, שו׳ 59.
 ומכאן ואילך עד סוף המסכת מצאתי קטעים מן הגניזה שהיו בתוך הצילומים של
 שרידי הירושלמי שצולמו בשביל הר״ל גינצבורג ז״ל. ותחילת העלה הראשון מטושטשת

 מאד. וגציץ להלן בקיצור: קג״נ. והקטעים הללו מתאימים בהרבה לכי״ל.
. בתוספתא תרומות פ״י ה״א: שמן של תרומה ן ן שמ ת ו ן א י כ ן ס י ל א ב א . 5 8 
 אץ חוסמין בו תנור וכירים. וכ״ה שם בשביעית ס״ו ה״י לעניין שמן של שביעית.
 הרי לך שאף סיכת השמן חסימה היא, והיו סכין אותו לפני ההיסק, כדי להחליקו

 ולצחצחו יפה. ועיין להלן.
. בבבלי הנ״ל: ואץ טשץ אותן במטלית. ובה״ג ת י ל ט מ ן ב ת ו ן א י ט ח ו ן ט י א  ו
ן אותן במטלית, והיא היא.ל< ובירושלמי מו״ק הנ״ל: ואץ י ט  ד״ב, עמ׳ 184: ואץ ש

 ל* ואינו שיבוש, כמו שחשב הרב המו״ל שם. ועיין דק״ס פסחים, עם׳ 82, העי ז׳, והיא נוסחה
 מקויימת עיי כת״י וגאונים.
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, 194. ועיין ראבי״ה ח״כ, עמ, 506, הנ״ל.  ט ו ל י ן אותן במטלית. וכ״ה בשרי״ר, עמ
 וכנראה שטולין בירושלמי פירושו העברת מטלית, והיא טשין שבבבלי. ואף הוא חיםום
 הוא, ואחרי שהיו סכין את התנור בשמן היו מנגבים ומחליקים אותו במטלית, או כגירסת
 התוספתא, היו סוחטים אותו במטלית. וכנראה שלפעמים היו טובלים את המטלית בשומן
, ובמקבילות: אין טשין את , ב  וממרחים ומחליקים אותו. ואף מה שאמרו בבבלי פסחים ל
 התנור באליה, הכוונה לאלה שטשץ את התנור באליה כדי להחליקו ולחסמו. ונ״ל שכן
 פירשו הגאונים והר״ח, שבארו את הבבלי שבת ע״ד ב׳ (״תנורא חייב משום שמונה
ש ו ף אותו ל  חטאות״): והתנור מוסיף עוד אחד שהוא צריך להחליק את נתו]כו ו
, 32). ונראה שאין ל י ה, וחייב משום ממחק. (אוה״ג שם, הפירושים, סוף עמ ח  ב
. ונראה שצ״ל: ): ולשוף אותו גחלים וכו,  ״חליה״ אלא ״אליה״. ובר״ח שם (ע״ה א,

 בחליה. הרי לך שאף כאן חסימה היא. ועיין מ״ש להלן.
. וכ״ה בבבלי הנ״ל. ן מ ס ח י ל ד ן כ נ ו צ ן ב ת ו ן א י ג י פ ן מ י א  59-58. ו
 ובירושלמי הנ״ל: ואין חוםמץ אותן בצונין כדי שיתחסמו. ומתוך פירש״י ושאר הראשונים
 משמע ש״כדי לחסמן״ דבוק לצונין גרידא. ולעיל ח״א, עמ׳ 474, כתבתי על הברייתא
 כאן: והטעם כדי לחסמן עונה על כולם, אבל רש״י ושאר הראשונים לא פירשו כן.
 עכשיו זכינו לאורו של ם, המכתם, והוא כותב בםוגיין, עמ׳ 250: ואיכא מאן דאמ,

 דכדי לחסמן קאי אכולהו. וברוך שכיוונתי.
. לפי הירושלמי מו״ק שהבאנו לעיל ר ת ו ן מ ה ת ב ו פ א ל ל י ב ש  59. אם ב
 פירושו שע״פ הדחק, שאין לו תנור אחר, מותר לחסמן. וכן משמע מםתמיות דברי הר״מ
 בפ״ג מה, יו״ט הי״א. ובמ״מ שם כתב: מותר. ואמפיגין אותן בצונן לחוד קאי. אבל
, ישעיה הנ״ל (במחנה דוד)  במרכבת המשנה שם נוטה לפרש שאכולהו קאי. ובפי, ר
, כגון שהיה היםיקו מרובה, והיה הפת נשרף וצריך להפיג חומו בצונן, אבל  כתב: פי
 להפיג חומו כדי לחזקו אסור. ולפי פירושו לעיל שם שאסור להסיק תנור חדש ביו״ט,
 צריך לפרש כאן שאם הסיקו מערב יום טוב בסמוך לחשיכה, וחושש שמא ישרף הפת
 מחמת החום המרובה מותר לצננו במים קרים, ובלבד שלא יתכוין לחםמו. וכע״ז בבית
, 202. ועיין בחידושי הרשב״א בםוגיין, ומ״ש בעבודת הקודש,  הבחירה למאירי, סוף עמ
 בית מועד, ש״ב סי, ר, מ״ב רע״א. ולפי פירש״י ושאר ראשונים שפירשו שמותר
 להסיק היסק ראשון בתנור חדש, בבא זו מתפרשת כפשוטה, שמותר להפיג בצונן כדי
 שלא ישרף הפת. אלא שלפירושם קשה מאד לפרש את הרישא, שאם מותר להסיק
 בהם ולאפות לכתחילה ואפילו מתוך הריווח, פשיטא שמותר לטלטלם, והרי הם ראויים
 למלאכתם, ואנו זקוקים לפרש שהרישא עוסקת בשבת, וכבר ראינו לעיל שמלשץ הירושלמי
 מו״ק ״ותני כן״ משמע שביו״ט עםיקינן, שאם לא כן אינה עניין כלל לעניין שהביאו
 שם. ולא עוד אלא שמקומו מוכיח עליו שביו׳׳ט עםיקינן, וברייתא זו לא הובאה בתוספתא

 שבת כלל.
. וכן בירושלמי ם י ש נ ד ה ח א ם ו י ש נ א ד ה ח א א ס כ ן ב י א צ ו ן י י  60-59. א
 פ״א ה״ו, ם׳ ע״ג: לא כן תני אין יוצאין בכסא אחד אנשים ואחד נשים. ובבבלי ב״ה

, הסדר בברייתא הוא אחר. עיץ מ״ש להלן.  ב
. בבבלי הנ״ל: ת״ר אין ו ל י מ ר ת ה ב ע ו א ר ל ו ו ל ק מ ה ב מ ו א ם ל  60. ו
 הסומא יוצא במקלו ולא הרועה בתרמילו ואין יוצאין בכסא, אחד האיש ואחד האשה.
 ובפי, ר׳ ישעיה הראשץ שם מפרש: שלא יעשו כעובדין דחול. ועיץ להלן. ובירושלמי
 פ״ד ה״ה, ם״ב ע״ד: תני לא יצא סומא במקלו ולא רועה בתרמילו. וד׳ שמעץ מתיר.
 וכן היה ר״ש אומר הואיל והוא מותר בדבר אחד יהא מותר בכל הדברים. והואיל
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 והברייתא שלנו ודברי ר״ש נסמכו למשנתנו ס״ד מ״ה: ואץ מנהיגיץ את הבהמה במקל
, שמעץ חולק על משנתנו, והולך לשיטתו דלית ליה מוקצה,  ביום טוב, הרי מסתבר שר
 והפירוש הפשוט בירושלמי שהואיל וסומא מותר לצאת במקלו ורועה בתרמילו מותר לו
 לרועה גם להנהיג את הבהמה ביו״ט, כמו שרצו לומר בבבלי ל״ג א׳, אלא שדחו שם:
 בהא אפילו ר׳ שמעץ מודה משום דמחזי כמאן דאזיל לחנגא, ועיי״ש בפירש״י. אבל
 בר״מ פ״ה מה, יו״ט ה״ג: אץ מנהיגץ את הבהמה במקל, ואץ הסומא יוצא במקלו,
 ולא הרועה בתרמילו, ואץ יוצאין בכסא אחד האיש ואחד האשה שלא יעשו כדרך שהוא
 עושה בחול, ולפ״ז אף כמאן דאזיל לחינגא, פירושו משום עובדץ דחול. ומכאן שכולם

 מטעם אחד אםורין, והמתיר מתיר בכולן. ועיין מ״ש להלן.
ה מ ה ב ת ה ן א י ג י ה נ ן מ י ף א ׳ א ו ן א ו ע מ , ש י ר ר ב ז ע ׳ ל  61-60. ר
. וכ״ה בד (אלא ששם בטעות: רבי אליעזר ברבי ישמעאל). ובכי״ע ב ו ם ט ו י ל ב ק מ  ב
, אלעזר בר, שמע, . ובקג״ג: ר , שמעץ אומי מנהיגין את הבהמה במקל וכו,  ובכי״ל: ר
, : ואץ מנהיגין את הבהמה במקל ביו״ט. ור , . וכן בבבלי ל״ג א  אוי מנהיגין את וכו,
 אלעזר בר׳ שמעץ מתיר. וע״פ ברייתא זו נוספו דברי ר׳ אלעזר ברי שמעון במשנתנו,
 ואינם ברוב הנוסחאות, עיין מ״ש מהרי״ן אפשטץ במבוא לנוה״מ, סוף עמי 960. ונראה
 שלפנינו המלה ״אין״ היא כפילות של המלה -אף״, וצ״ל: אף מנהיגין את הבהמה
 וכוי, כלומר, ומכל שכן שמותר לסומא לצאת במקלו וכוי, עיין מ״ש לעיל ד״ה ולא
 םומה. ועיין מ״ש מהרי״ן אפשטין הנ״ל, עמי 961, ושרא ליה מריה שהגיה בחוזק יד

 את כל הנוסח בבבלי נגד כתה״י והראשונים, ואין בו צורך כלל.
. פיםקא ו י נ ו ש ת ב ו צ ח ם ל ס י ם ק ד ל א ט ו י נ ו ר א ז ע י ׳ ל  61—62. ר
 ממשנתנו פ״ד מ״ו, וכגירםת רוב הנוסחאות שגורסות ״לחצות״ (במקום ״לחצרף׳), ואין
 שם המלה ״משלפניו״.״ אבל בברייתא שלנו שבבבלי ל״ג ב׳ ושבת פ״א בי: דתניא
״ בו שניו. וכנראה שע״ם הברייתא ת ו צ ח ו ל י נ פ ל ש  ר׳ אליעזר אומר נוטל אדם קיסם מ
, ד״ה ר״א, ור״א  הוסיפו כן גם בקצת נוסחאות במשנתנו, עיין רש״י ותוספות ל״ג א

 סובר שעצים שבחצר מן המוכן הם לכל דבר, ולאו דווקא להסקה.
. וכ״ה ה מ ה י ב נ פ ל ס ש ו ב א ן ה א מ ל ל א ו ם א י , ל ו ם א י מ כ ח  63-62. ו
 בד ובבבלי הנ״ל. ובכי״ע, כי״ל וקג״נ: וחכמי אוםרץ. אבל נוטל הוא מן וכוי. וכן
, י״ג: ״ובתוספתא וכו, דקתני אבל נוטל הוא מן האבוס וכוי״. כלומר,  ברא״ש פ״ד סי
 נוטל קש מן האבוס, וכפירש״י: דדבר הראוי לאכילה מוכן הוא לכל צורך, אבל עצים
 הואיל ודרכן לדבר האסור, כגץ לעשות כלים, לא התירו לטלטלן אלא להסקה. ועיין

 מ״ש להלן.
ת ב ש ו ב מ ט י , אם ק ו י נ י ו ש ת ב ו צ ח ו ל נ מ ט ק א י ל ד ש ב ל ב  64-63. ו

 ״ עיין מ״ש מהרי״ן אפשטין במבוא לנוה״מ, עסי 1181, הע׳ 1. ויש להוסיף עדוח הרשב״א
 בחידושיו, וכן ליתא במשנה סדר מועד על קלף שבביה״מ כאן. אבל מ״ש טהרי״ן אפשטין שם
 (בפנים) על הגירסא .ר׳ אליעזר בן יעקב״ שמביא במלא״ש בשם ר׳ יהוסף [אשכנזי]: וליתא בכל
 שאר הנוסחאוח, אינו מדוייק, שכן כתב נם בחי׳ הרשב״א בהבאה שבבבלי שבת פ״א ב׳, עיין בחידושיו
 כאן ל״נ א׳ m ר׳ אליעזר (אלא שנשמטו שם כמה מלים בדברי הרשב״א). ואף שהוא כותב להלן
 שם: לאו מדרבי אליעזר קא מקשה, וכוי, הכוונה לר׳ אליעזר בן יעקב אלא שקיצר. אבל סשיטא

 שצדק סהרי״ן אפשטין שם בםסקנתו שנירסא מוטעית היא.
 •» כגירסא שבבבלי שבת. וכן גרסו כאן בה״ג, ר״ח ועוד. ובארמיח .מיחצי״. וכן אמר ר׳
 אליעזר בן יעקב לר' שמעון בר כתא: אייחי לי חד קיסם (סן הסייג. ובחול הוה עובדא) גיחצי

 (כיה בירושלמי חלה פ״ד הי״ב, ם׳ ע״ב. ובדמאי ס״ג ה״ב, כ״ג ע״כ, בטעוח: מיחצד) שיניי.
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ן שלא יקטמנו, ואם קטמו לחצות (בגי׳ הר״ח י ו ש ת וכר. בבבלי הנ״ל: ו א ט ב ח י י  ח
ח בו ה ד ל ת0« בשוגג בשבת חייב חטאת, במזיד ביו״ט סופג את ו ת פ ל  ועוד) בו שיניו ו
, אליעזר, וחכמים אומרים אחד זה ואחד זה אינו אלא משום שבות.  הארבעים דברי ר
 ופירש״י: ושוין שלא יקטמנו, אקיםם קאי, וכן פירשו רוב המפרשים. והטעם שמה שנמצא
 באבוס של בהמה מותר לחכמים לקטום ביד. וכבר העיר הרא״ש הנ״ל שמלשץ התוספתא
 מוכח ״שלא יקטמנו״ הוא מדברי החכמים, ואף הם אוסרים לקטום אפילו מאבוס של
 בהמה. ודחה אותה מהלכה, והסתייע מן הלשץ שבבבלי ״ולפתוח בו את הדלת״, שאינו
 הולם אוכלי בהמה הרכים. ורמז לתוספתא זו ברכינו ירוחם נתיב ד׳ ח״א. ועיין מהר״ם

.  שיף ל״ג ב,
ל ט נ ן מה ש י ב  ברם בפירוש ר״ח: ושוין שלא יקטמנו בץ ממה שנטל לפניו ו
 של בהמה, ואם קטמו לחצוץ בו שיניו וכר. הדי לך מפורש שאף לחכמים אסור
 לקטום אפילו מאבוס של בהמה כמפורש בתוספתא כאן. ובעל כרחינו אנו אומרים שבאוכלץ
 קשים ויבשים עםיקינן, וגזרו בהם חכמים אטו קיסמין. ועיץ לעיל שבת ם״ה, שר 25-24,

 ומש״ש. ועיי״ש פי״ד, שר 45 ומש״ש.
, אליעזר, וכמו שכתב הרא״ש  והסיפא ״אם קיטמו וכר״ לכאורה היא מדברי ר
 הנ״ל: ״ומילתא דרבנן לא מיתניא התם״. ובמאכל בהמה אפילו אם נתקשה אץ בו חיוב
 חטאת לרבנן, אף שקיטמו ותיקנו בכלי. אבל לפי סשוטו משמע שהתוספתא סוברת
ם אם תיקנן לכלי חייב חטאת אפילו לרבנן. ועיץ בפיה״מ לרבינו י ש  שבאוכלי בהמה ק
 למשנתנו, ובחיבורו פי״א מה, שבת ה״ז. וכתב בחידושי המאירי בםוגיין, וכן בבית
/ ם״ה, ט״ו י  הבחירה שלו, עמ, 200, שרבינו פסק כר, אליעזר. אבל בםנדג לאווין ם
ן כי הנוטל קיסם של עץ מלפניו וקוטמו לחצות נ י ק ם א מ י ב מ ק ה ר ס  רע״ג, כתב: ב
, שבת סי׳ ק״ע, מ״ט ע״ב. ועיין במרכבת  בו שניו חייב. ועיין בארחות חיים ח״א ה
 המשנה על הר״מ הנ״ל ובבאור הגר״א לאו״ח סי׳ שכ״ב ם״ק ה/ ועיין כדש בראשץ
 לציון בםוגיין, אבל מדברי הר״ח שהבאנו לעיל מוכח שלא כפירושו. בדם בשער המלך
 על הר״מ הנ״ל סובר שלדעת הר״מ בעצי בשמים קשים (אף שאץ דרך לעשות מהם
 כלי), ואף באוכלי בהמה קשים, אם קטמן ותקנן כדי לעשות מהם כלי חייב חטאת, ועיין
 גם בכפות תמרים סוכה ל״ג ב׳ ד״ה אץ ממעטין. וכן משמע מפשוטה של התוספתא
 כאן ושבת פ״ה הנ״ל, ועיי״ש בשער המלך ובכפות תמרים מ״ש על סוגיית הבבלי,
 אבל עיין בדש על שער המלך במנחת סולת (על החינוך) להגרד״צ מדוקלא, קל״ג ע״א
 ואילך. וצ״ע. וכנראה שהבבלי חולק על התוספתא כאן ותוספתא שבת ס״ה ה״י, עיין

 מ״ש שם
. בכל הנוסחאות של ק י ל ד מ ר ו צ ח ת ה ב א י ב ג י מ מ ו ד א ז ע י ׳ ל  64. ר
ק במשנתנו פ״ד כדו, ובברייתא  התוספתא, וכן מעתיק מכאן ברשב״א ל״ג םע״א, ו
: מן החצר. ואץ כאן וודאי שנוםחתינו משובשת, ושמא הכוונה שמקושש  שבבבלי ל״ג ב,
 את החצר, כלומר, את כל החצר, אם צריך להרבה עצים, ובניגוד לדברי חכמים שבמשנתגו

 הנ״ל: מגבב משלפניו ומדליק. ועיץ כדש להלן על הברייתא שבבבלי.
. וכ״ה בד, בכי״ל ר י ת ן מ ו ע מ י ש ד ן ו י ר ו ב ה צ ש ע א י ל ד ש ב ל ב  65. ו
ו ין כ א י ת ל  וברשב״א הנ״ל, וכן נראה משרידי האותיות שבקג״נ. ובכי״ע: ובלבד ש

ת ציבורץ וכר. ו ש ע  ל
 ובבבלי הנ״ל: ודר מגבב מן החצר ומדליק, שכל מה שבחצר מוכן הוא (והוא

 0* שלש סלים האחרונות ליחא בתוספתא כאן, וישנן בשבת ס״ה דדי, שוי 24, עיין מש״ש.
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, שמעץ מתיר  בדיוק לשץ ר׳ אליעזר במשנתנו), ובלבד שלא יעשה צבורין צבורין. ור
, שמעון מתיר  לעשות צבורין (ב״ה בכי״מ). ובראבי״ה ח״ב סי, תשפ״ג, עמ׳ 481: ור
 לעשות צבורין צבורין. ולא נזכר בבבלי בשום נוסח שהת״ק של הברייתא הוא ר׳
 אליעזר, אעפ״י שתפסו את לשונו במשנתנו. אבל מתוך ההשוואה עם התוספתא מוכח
 שהת״ק של הברייתא הוא ר׳ אליעזר של משנתנו, ואף שהתיר לגבב מן החצר, לא
׳ מצאתי בהפך (כלומר, מדברי ם ו ת  התיר לעשות ציבורין. וכן ברשב״א הנ״ל: אבל ב
 הירושלמי, עיין להלן), דר׳ אליעזר דמתני׳ היינו ת״ק דר״ש דברייתא, ואסור לעשות
, אליעזר אומר מגבב מן החצר ומדליק, ובלבד  צבור, דתניגן התם (כלומר, בתוספתא) ר
 שלא יעשה צבורי/ וריש מתיר. שכל מה שבחצר מוכן הוא, וזה כפשטה של משנתנו.
 וכן בשיטת הריב״ב על הרי״ף: ולדעתי הכותב הלכתא כר׳ אליעזר בהא, משום דההיא
 ברייתא דמייתי, בגמרא, דפליגי בה ר״ש ותנא קמא, כר, אליעזר מכרענא, וםרשינן
 לפלוגתייהו בגמרא. הרי לך שפירש מדעתיה שהוא הת״ק של הברייתא הוא ר׳ אליעזר
 של משנתנו, כמפורש בתוספתא כאן. ועיין גם בים של שלמה פ״ד סי׳ י״ח שכתב

 כריב״ב, עיי״ש.
 ובראבי״ה ח״כ, עמ, 481 הנ״ל, כתב: והילכתא כרבנן (כלומר, כת״ק של הברייתא),
 אף על גב דרבנן דמתניתין לית להו האי סברא. ובם, המכתם (בשם בעל ההשלמה),
 עמ׳ 248: דלית הלכתא אלא כחכמים דמתני, דאמרי מגבב משלפניו ומדליק. ועיין לשץ
, 199. ועיין גם ברא״ה ל״ג  בעל ההשלמה בהערה 139 לבית הבחירה של המאירי, עמ
. וכולם סוברים שהת״ק של הברייתא אינו  ב׳ םד׳׳ה אר״א, וממנו בר״ן ד״ה גרםי׳ בגמ,
 ממש חכמים של משנתנו, אלא שהלכה כמותו בבית, לשיטת בעל ההשלמה, או בגסים, לשיטת הרא״ה
 והר״ן, ואף אחד מהם לא הזכיר את התוספתא שמפורש בה שהת״ק של הברייתא הוא

, אליעזר של משנתנו.  ר
 ולא עוד אלא שאמרו בירושלמי למשנתנו (פ״ד ה״ה, ם״א רע״ד): מה ביניהן
, אליעזר שם)? לעשות ציבור ביניהן. על דעתיה  (כלומר, בין הת״ק של משנתנו ובין ר
, אליעזר עושין ציבור, על דעתהץ דרבנן אין עושין ציבור. והביאו הרשב״א הנ״ל,  דר
 והסיק: ולפי הירושלמי חכמים דמתני׳ היינו ת״ק דר״ש דברייתא מגבב מן החצר ומדליק
 ובלבד שלא יעשה צבורין, ור׳ אליעזר דמתני׳ כר״ש דברייתא דמתיר לעשות צבורין
 צבורין (כגי׳ הראבי״ה שהבאנו לעיל בדברי ר׳ שמעון). ועיי״ש שהעיר שהוא בהפך

 מן התוספתא, כמו שכתבנו לעיל.
 נמצאנו למדים שהברייתא שלנו בתוספתא אינה מתאימה לא לבבלי, שלא נזכר שם
 ר׳ אליעזר, ולא לירושלמי שהסיקו שם מפורש שלר, אליעזר עושין ציבור. ולא עוד
 אלא שאף אחד מן הראשונים הג״ל (חק מן הרשב״א) לא השגיחו בתוספתא כלל, ולא
 הזכירו שהת״ק של הברייתא בבבלי הוא ר׳ אליעזר. ולפיכך נראה שאין ראייה גמורה
 מן התוספתא לכך, והרי -דרך התוספתא באלף מקומות ליקח קצת מן המשנה לזכרון
 דברים״ (עיין מ״ש בח״א, עמ׳ 6, בשם רבינו חם), וכבר פירשנו בכמה מקומות את
, אליעזר היא  התוספתא ע״פ שיטה זו, ואץ בה דוחק כלל. ולפ״ז אפשר שדברי ר
 פיםקא מן המשנה, והכוונה למה שנאמר להלן שם: וחכמים אומרים מגבב משלפניו
 ומדליק, ועלה אמרו בתוספתא: ובלבד שלא יעשה צבורין, כלומר, ״מגבב משלפניו״ פירושו
, אליעזר, אץ בזה  שלא יעשה ציבורץ. ואעפ״י שלכאורה נראה שהוא המשך דברי ר
 כלום למי שמכיר את םיגנץ התוספתא, עיץ לדוגמא לעיל פאה פ״ג סהט״ו ומש״ש בשם
 הריבמ״ץ, ועוד בכ״מ. ולפי פירוש זה מתאימה התוספתא בדיוק לירושלמי, ואף אינה
/ מ״א ע״ב: מגבב אדם מן  סותרת לבבלי. ובעבוה״ק להרשב״א, בית מועד, ש״ב סי, ו
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 החצר קסמים ומדליק שכל מה שבחצר הרי הוא מוכן, ואעפ״י שמפוזרין בחצר, במה
 דברים אמורים במגבב ומדליק, אבל מגבב •ואוסף ציבורין אסור, לפי שנראה במכנס
, הסיק: ). וכ״ה בטאו״ח סי׳ תק״א. ובפרי חדש שם ם״ק ג  לחול (הטעם בבבלי ל״ג ב,
 ולכן נ״ל דם״ל להרשב״א והטור דר״א התיר לגבב מן החצר בכל גוונא, דהיינו אפילו
, ואעפ״י שאינו נראה כן , דת״ק דברייתא הוי חכמים דמתניתין וכו,  לעשות צבורין וכו,
. וכיק  מן התוספתא, בירושלמי מוכח בהדיא כשיטה זו, והכי איתא התם מה ביניהם וכו,
 מדעתו לחי, הרשב״א כאן שהביא את הירושלמי ואת התוספתא. ועיין גם בדרישה שם
, שפירש מדעתו שהת״ק של הברייתא היא כחכמים של המשנה. ולפי פירושנו  אות ג
 הנ״ל אין שום סתירה מן המקורות. ולפסק הלכה הרי בוודאי אין הבדל. ולפי גירםת

, אליעזר מודה שאסור לעשות ציבורין, ומכל שכן שהחכמים יסברו כן.  התוספתא אף ר
 ברם הלשץ בירושלמי ״מה ביניהון״ קשה קצת, שהרי במשנתנו המחלוקת מפורשת,
, יו״ט סוף סי,  כמו שהעיר בשי״ק ד״ה לעשות, ותירוצו דחוק. אבל באר׳ז ח״כ ה
, 38): ירושלמי. מה ביניהק? לעשות ציבור  שס״ב, ע״ו ע״א (והעיר עליו באהצו״י, עמ
, על דעתיהון דרבנן אין עושין ד ח ן עושין ציבור א ו ע מ ׳ ש ר  ביניהון. על דעתי, ד
 ציבור, רוצה לומר אפילו ציבור אחד אסור, ולר״ש ציבור אחד מותר ואחד (צ״ל:
 ואחר) אסור. ומכיוון שרבינו מפורסם בדייקנותו המובהקת!* הרי אין ספק שהעתיק מן
 הירושלמי בדיוק כמו שמצא לפניו. ומתוך גירםא זו משמע שהירושלמי הביא ברייתא
ר לעשות ציבורין. ושאלו עלה מה ביניהון, כלומר, ס ו , שמעון א  למשנתנו ששנתה: ר
 והרי אף לרבנן של משנתנו אסור לעשות ציבורין, שלא אמרו אלא ״ומגבב משלפניו״,
 ולפי פשוטו פירושו שלא יעשה ציבור. ותירצו: לעשות ציבור ביניהון, כלומר, לעשות
 ציבור אחד ביניהון וכר, כמפורש שם בגירסת בעל או״ז. ואם השערתנו בגירםת הירושלמי

 נכונה, הרי כל המקומות שוים בפירוש דברי חכמים של משנתנו, והלכה כמותם.
 והארכנו בזה כדי לקיים את דברי רבותינו הראשונים ולברר את גירםתם ופירושם
, אליעזר, ואף הת״ק של הברייתא  האפשרי בתוספתא, אבל לפי פשוטה הכל הוא מדברי ר
, אליעזר, וכמו שהחליט גם הרשב״א בחידושיו ל״ג םע״א: וזה כפשטה  בבבלי הוא ר
 של משנתנו. ובעניין עשיית צבורים לא נחלקו כלל ר׳ אליעזר וחכמים, וכולם מודים
, שמעץ הוא היחידי ), ור , (בבלי ל״ג ב,  שאסור, ״משום דמחזי כמאן דמכניף לחול,

 שהתיר, ואין הלכה כמותו.
. וכ״ה בחידושי הרשב״א הנ״ל. ובבא זו אינה דבוקה ן כ ו ר מ צ ח ב ל ש כ  ש
, שמעון לית ליה מוקצה, וטעמו הוא משום שקדירתו מוכחת , שמעון, שהרי ר  לדברי ר
, אליעזר במשנתנו, . ולא עוד אלא שפיםקא זו היא בדברי ר  עליו, כמבואר בבבלי ל״ג ב,
 ובדברי הת״ק בברייתא שבבבלי. והפירוש הוא כמו שכתב ברשב״א הנ״ל על משנתגו:
 שכל מה שבחצר מוכן הוא לאו למימרא דבהא פליגי, ולומר דלחכמים אינו מוכן וכר,
 אלא מילתא בעלמא הוא וכר דטעמא דמילתא אע״פ שהן קםמין קטנים מוכנים הם

 להדלקה וכר. ואף כאן הוא טעם כללי לעצם ההלכה.
א ן ל ת ו ן א י ל פ ו ן ט י א ם ו י ע ר כ ת ה א ש ו א ר ת ה ן א י ג ל ו  67-65. מ
. וכע״ז בד ובכי״ל, אלא ר ו א ן ב ת ו ן א י ם ם פ ם ל מ ב ה א מ ד א א ב ל ת ו י ס ר ח  ב
ן וכר. והנכק כלפנינו. ובקג״נ יש כאן טשטוש, אבל י ם פ ם פ  שבשניהם בטעות: מ
 האותיות ״מםפספ׳׳ ברורות. וזו היא הגירםא הנכונה, עיץ מ״ש לעיל פסחים פיה,

 עיין מ״ש במבוא לירושלמי כפשוטו, עמ׳ בד, ומ״ש ר״י וועללעש ביאהרבוך הפרנקפורטי
 ח״ד, עמ׳ 80, סוף העי 5.
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 שר 43, ד״ה אבל מפםסםץ, ולהלן שר 71, ד״ה ואץ מהבהבץ. ובכי״ע: מולגץ את
ן אותן בחרסית ובאדמה, אבל מםספםץ אותן באור. וגירםא ב ל י ו ט  הראש ואת הכרעים ו
 זו בוודאי משובשת שהרי לסי גירםת כי״ע מותר לטבול (-לטפול) אותן בחרסית וכר,
ן מולגץ י , תשס״ז, עמ׳ 481: ובתוספתא תני איםכא א  ומאי -אבל״. ובראבי״ה ח״ב סי
ק םמכיגן. וודאי גמור הוא שגירםת י  וכר, אבל טוסלץ וכר ומהבהבין אותו. ואגמרא ד
 כי״ע וגירסת הראבי״ה, שהשתמש בקביעות בכ״י שהוא קרוב מאד לכי״ע, היא משובשת,
 והגירםא ״אץ מולגיך היא באשגרה מלעיל תוספתא פסחים הנ״ל, אבל ביו״ט אין לומר

 כלל שמותר לטפול בחרסית ואסור למלוג.
, ר מולגץ את הראש ואת הרגלים ומהבהבץ , : ת ,  והנכץ כלפנינו. וכן בבבלי ל״ד א
 אותן באור, אבל אץ טופלין אותם בחרסית ולא באדמה ולא בסיד, כלומר, לא בגיפםום
 ולא באדמה כזו שמשרת את השער ולא בסיד, עיץ בדש על כל זה לעיל פסחים פ״ה
ק היא דרך מעבדי העור.  הנ״ל, שר 42, ד״ה ואין טוםלין. ובטעם הדבר סירש״י משום ד
 ובה״ג ה׳ יו״ט ד״ו, ל״ו ע״ד: אמ׳ גאץ מדקא אמרינן מולגין את הראש, דווקא
, אבל גדיא כוליה לא עבדינן מלוג ביום טוב, דאפשר לאשלוחיה למשכיה.  ראש ורגלי,
, תשם״ז, עמ׳ 482, , שם. ועיץ ראבי״ה ח״ב סי  ועיץ אוה״ג, עמ, 38, ובהערה א
, רנ״ה, קכ״ד ע״ב, הוכיח מדברי , ד״ה מולגין. ובשבה״ל השלם סי  ובתוספות ל״ ד א
 רב כהן צדק שאץ הבדל בין הראש והכרעים וכל הגדי, ולא דברו אלא בהוה. וכן
, הוצ, רמא״י, קמ״א ע״ד, ועוד, עיץ בפתח הדביר שם , יו״ט מחל, ג,  פסק בעיטור ה
, ר, , 50, ובאוה״ג הנ״ל הערה ה,  אות קי״א. ועיין בגגזי קדם של לוין זדד, עמ
 ובמקורות שהביא בפנים שם. ועיץ טאו״ח סי׳ תצ״ט ובב״ח שם ד״ה כתב בה״ג, ועיין

 גם בבית הבחירה למאירי, עמ׳ 203, בשם בה״ג.
. ב״ה בד, כי״ע, כי״ל, וכן ם י ע ר כ ת ה א ש ו א ר ת ה ן מ ם סר י ן א י א  67. ו
 נראה מקג״נ, ובכי״ו נשמט בטעות ע״י הדומות. ובבבלי הנ״ל: ואין גוזזין אותן במספרים.
 ופירש״י: דמחזי כצריך לשער. אבל בתשה״ג גיאוניקה ח״ב, עמי 222, פירש משום
:(39 ,  דנראה כעובדין דחול. ובתשובה לגאץ בגנזי קדם ח״ד הנ״ל, עמ, 21 (אוה״ג, עמ
. ואם אץ כאן אשגרה מלמטה, משמע שאם גוזז אותם ן ה ל  ואין גוזזין אותן בתספורת ש

 שלא בתספורת שלהן מותר.
. בבבלי הג״ל: ואץ גוזזץ את ת ר ו פ ס ת ק ב ר י ת ה ן א י ד פ ם ן מ י א  68-67. ו
. ופירש״י: ואץ גוזזץ הירק התלוש שיש בו ראשי עלץ גרקבץ ו ל  הירק בתספורת ש
 וכמושין, אין גוזזץ אותן בתספורת שלו שגוזזץ בה p המחובר, דמאן דחזי סבר שלקטן
, יו״ט ד״ו, ל״ו ע״ד  היום.״ ובגיאוניקה הנ״ל: כולן שהוא ניראה כעבדץ חול. ובה״ג ה
ן את הירק בתספורת שלו. וכ״ה בתשובת הגאץ ז י ז ו ג  הג״ל, ד״ב סוף עמ׳ 184: ו

 שבגנזי קדם הנ״ל, ובראבי״ה ח״ב, ריש עמ׳ 483.
ת ה ע כ ב י ו ת. בכי״ע: את הקמרם א ם ו נ ר ק ת ה א א ו ר ה פ ס ל מ ב  68. א
,icbvapos-1? 507, והכוונה ,  וכר, ובכי״ל: את הקינרם, וכן נכץ, עיץ בדש לעיל ה״ב, עמ
 עיץ להלן, והוא artichoke הרגיל עכשיו בא״י. ובבבלי הנ״ל: אבל מ ת ק נ י ן את הקונדס
ן וכר, שהרי לגירםתם מותר אף י נ ק ת מ  ואת העכביות, ובה״ג ותשובת הגאץ הנ״ל: ו
/  לגזוז, ואץ כאן ״אבל״. ובזדג ד״ו הנ״ל: תאני בבראשית דר׳ אושעיא (ב״ר ס״כ, ט
ק זה הקינרם ודרדר אלו עכביות. דרדר מוריקא דחוחי (ובגליץ: ג״א ק  עמ׳ 193) ו

 ״ וביתר באור אצל ר' ישעי' הראשון, שאם יתירו לו לקנב את הירק בכלי שרנילין למת בו
 במחובר יחשדו בו שעכשיו תלשו באותו כלי, ויבואו להתיר תלישה מן המחובר.
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. ן ו ק ן ת י י כ  דהוהי. וכ״ה בראבי״ה, עמ׳ 483, הנ״ל), וקינים דאמרי דלגאי הוא, ד צ ד
, והוא כרכום הגדל בין החוחים, עיץ , א,  והנה פירוש דרדר הם דברי אביי בגיטין ע
 ערוך ערך חח. ואשר לקינרס שמא צ״ל בה״ג: דאמרי ד ל ג נ א הוא, עיין מ״ש ד״ע לעף
 בםלורה ח״א, עמ׳ 412, שהביא מסורית את לגנא כשם נרדף לעכובא, עיי״ש. ועיין
 באוה״ג הפירושים, עמ׳ 59, ובלקוטים מם, המספיק לתנחום הירושלמי הוצ, בכר, עמ׳ 20.
 ולעצם העניין פירשו בה״ג שהמינים הללו ״צריכים חיקץ״, ומותר לתקן אותם
, ירקות שהן מרין וצריך למתקן ע״י האור ברותחין,  ביו״ט. ובערוך ערך עכביות: פי
 דאעפ״י שקודם שמתקן אינן ראויין לאכילה יכול לטלטלן כדי למתקן לאכילה. וכנראה
 שכוונתו שלפני שממתקן הם כעצים בעלמא, וסלקא דעתך אמינא שאםורין ביו״ט.53 ורש״י
 פירש: מיני ירקות הן שיש טורח בתיקונן. וכן בפירוש רבינו ישעי׳ הראשץ: מיני
 ירקות הן, וצריכים בישול הרבה, ואפילו הכי שרי למיטרח בהו ולמיכלינהו. ולפי פירוש
 הערוך ורש״י אפשר לפרש שדווקא בתיקץ כזה התירו, אבל לא לגזוז בתספורת שלהם.
 וכן בעבוה״ק להרשב״א, בית מועד, סי׳ ז׳, ל״ח ע״ב: הקורנס והעכביות אע״פ
ם י ר פ ס מ ן ב ת ו ז א ו ז ג  שאם בא לתקנן טרחותן מרובה, מתקן ואיגו חושש, ובלבד שלא י
. ויש שהורה להתיר אף במספרים. והראשץ יראה לי עיקר, שהמספרים כאן ן ה ל  ש
 וכאן אסור. אבל בר״מ פ״ג מה, יו״ט ה״ז התיר לגזוז את הקונדס והעכביות בתספורת,
 ופירש, איסוא, ״אבל מתקניך שבבבלי שמתקנין אותן בתספורת שהזכירו אצל ירקות,
.251 ,  ומן התוספתא ראיה לדבריו, כמו שהעיר בח״ד כאן. וכן פסק גם בם, המכתם, עמ
 והלשון תיקון נופל גם על מתיקה ע״י האור וגם על גזיזה, עיין פסיקתא רבתי סכ״ג,

 קט״ז םע״ב, ב״ר פי״א, ר, עמ׳ 95.
ד . בבלי לי י כ י ט נ א ן ב י מ ץ ח י מ ח מ י ו נ ר ו ם ן ב י פ ו א ן ו י ק י ם  69-68. מ
/ ופירש״י: םורני הן תנורים שלנו הגדולים ופיהם בצדם, ולא חיישינן לטרחא אם יש  א
, ,  לו אוכלין הרבה, דלא םגי ליה בתנור. ובעבוה״ק להרשב״א בית מועד ש״ב סי׳ ו
 מ״ב רע׳׳א: אופץ בסורגי גדולה** אם יש לו אודחץ מרובץ, וכן מחמץ חמין ביורה
 גדולה,55 ואין חוששץ שמא יאמרו לחול הוא עושה. ובר״ח: פירוש אנטיכי, כדתנן
 אנטיכי אע״ג שגרופה אין שותץ ממגה (שבת פ״ג מ״ד), והני מילי בשבת, אבל ביום
 טוב מותר. ולכאורה דבריו תמוהים, והרי האיסור בשבת הוא משום מבשל, ופשיטא
 שביום טוב מותר לבשל. אבל בתוםפ׳ די״ד שבת מ״א א׳ הביא בשם רבינו גרשם
 שמשנתנו שם מדברת בנתינת מים בשבת לתוך המולייר והאנטיכי, וכתב: ומאי דהוה
, נ״ל לתרץ  קשיא לי שזה הדין הוא שנוי לפנינו (כלומר, במשנה שם) מיחם שפינהו כו,
 דאמת ודאי שזה הדין הוא שנוי לקמן, אלא שבא התנא לאסור האנטיכי שלא ישימו בו
. ובזה יש גם חשש  מים בשבת כלל, מפני נחשתה שמא יבואו להתחמם כל צורכן ובו,
 של צירוף, 56 אלא שתפסו את העיקר, כלומר בישול, שמתכוץ לו, ומים שאץ בהם
 שיעור צירוף. ולפיכך אמר רבינו שביו״ט מותר, ואין חוששץ שהוא מחמם בו, ומפנהו,
 ושוב מחמם בו. ובם, המכתם, עמ׳ 251: ומהמין חמץ באנטיכי, שהוא כלי של נחושת,
 ואץ חוששין לו משום צירוף, ועיי״ש בהערות הרב סופר. וכן בבית הבחירה למאירי,
 עמ׳ 204: וכן מחמץ חמץ באנטיכי, והיא יורה גדולה של נחשת, ויש טורח גדול בכך,

 3« עיין היטב בבבלי כ״ו סע״ב ואילך.
 ״ פותה (וכן בסורית) צורה שפית של furnus vovpvos, ועיין בהוספוח לעף למלונו של

 קרויס למלים שאולות, עפ׳ 434.
 *« אנטיכי, כלומר 6x«1a!xa^a^a] Am, יורות הבאות מאנטוכיא.

 6* עיין בבלי שם מ״א ב׳ ומ״ש בירושלמי כפשוטו, עם׳ 85.
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. והרכיב כאן שני פירושין, ף ו ר י צ ן ל י ש ש ו ן ח י א  ואעפ״כ הואיל ודרכו בכך מותר, ו
 ועיין בב״י טאו״ח ריש סי׳ תק״ז.

. בבבלי הנ״ל: ה ל ח ת ת בה כ ו פ א ה ל נ ר ו פ ת ה ן א י ק י ס ן מ י א  69—70. ו
 ואין אופין בפורני חדשה שמא תפחת. ופירש״י: שמא תפחת ע״י שחדשה היא, ונמצא
 טורח שלא לצורך. ובר״מ פ״ג מה׳ יו״ט ה״י: שמא תפחת ותפסיד הלחם, וימנע משמחת

 יום טוב. ועיין ב״ח טאו״ח ריש סי׳ תק״ז. ועיץ בתוספ׳ ל״ד א׳ ד״ה ואין אופין.
ה ש ל ש ר ו י מ ח ה ה ל ש ל ה ש ל י ת פ ו ב ר מ א ם נ י ר ב ה ד ש ל  71-70. ש
. וכ״ה בד. ובכי״ע ובכי״ל: שלשה דברים נאמרו בפתילה להחמיר ושלשה להקל. ל ק ה  ל
 אילו שלשה להחמיר. וכ״ה בירושלמי פ״ד ה״ג, ס״ב ע״ג. ובבבלי ל״ב ב׳: תני בר
 קפרא ו׳ דברים נאמרו בפתילה ג׳ להחמיר וג׳ להקל. להחמיר וכר. והברייתא שלנו
 בפרקי דר׳ הוצ׳ שענבלום, עמ׳ י״ז סי׳ ל״ב, הוצ׳ גרינהוט, עמ׳ ע״ד, כבוד חופה של

 הורוביץ, עמ׳ 48, סי׳ מ״ג, מנוה״מ ח״ד, עמ׳ 609.
. וכ״ה (״אין עושיך) בירושלמי, בפרקי ה ל ח ת ה כ ת ו ן א י ש ו ן ע י  71. א
 דרבי הוצ, שענבלום, בכבוד חופה, ובמנוה״מ הנ״ל. ובבבלי ובפרקי דרבי הוצ׳ גרינהוט:
ן וכר. ובבית הבחירה למאירי, עמ׳ 194: ומפני שהיה מנהגם לעשות חוט י ל ד ו  אין ג
 ארוך ולכפלו נקט לשק גדילה, ומכל מקום כל לעשותו מתחילה אסור שעשיית כלי
 הוא. ועיין מ״ש להלן, הערה 57. ובשבה״ל הקצר כלל ח׳ סי׳ פ״ו: אין גודלין וכו׳
 פירש מורי יעלה זכרונו לברכה, נ״ל שעושין אותה כעין שטווין צמר גפן על ידי כלי

 אומן. ומשמע קצת מלשונו שלא אסרו אלא גדילה, ובכלי.
. וכ״ה בבבלי ובברייתא החיצונית בכל הנוסחאות ר ו א ה ב ת ו ן א י ב ה ב ה ן מ י א  ו
ן (כ״ה בכי״ל ובד״ו) אותה באור. והוא הבהוב הוא י ס ם ס ם  הנ״ל. ובירושלמי: ואין מ
 םפםוף, עיין מ״ש לעיל, שר 67-65, ד״ה מולגין. ופירש בשיטת הריב״ב על הרי״ף
 ובטאו״ח סי׳ תקי״ד שמהבהבין אותה, כדי שתהא דולקת יפה. ועיין רש״י שבת כ״ח ב׳
 (במשנה) ד״ה הבהבה. ואמרו בירושלמי שם פ״ב ה״ה, ה׳ ע״א: שכן שמשינן] אומנין
 מחרבין לן וכר, מהו מחרבין לין, מפםפםין (צ״ל: מםפםפין) לין. ולם״ז הבהוב הפתילה

 וםפםופה תיקון מנא של אומן הוא.
. וכן במשנתנו ס״ד מ״ד: ואין חותכין ם י נ ש ה ל ת ו ן א י כ ת ו ן ח י א  72-71. ו
 את הפתילה לשנים (כ״ה ברוב הנוסחאות, עיין דק״ם, עמ׳ 84, הערה ם׳). ובפרקי דרבי
 הוצ׳ גרינהוט: ואין חותכין אותה לשנים לא ביד ולא בסכין ולא בשנים. ובכבוד חופה:
 לא בסכין ולא ביד ולא בשעוה (בשערה?) ולא בשיגיים. ולפ״ז מפורש כאן שאין

 חותכין את הפתילה אפילו אם משנה וחותכה בשניו.
 ובבבלי ל״ב םע״א: ואץ חותכץ את הפתילה לשנים. מ״ש בסכין דלא, דקא מתקן
 מנא וכר. ובר״מ פ״ד מה׳ יו״ט ה״ז: ולא חותכין אותה לשנים בכלי, אבל ממעכה ביד
 וכר. ומתוך לשונו כאן אינו מוכרח כלל ש״אבל ממעכה ביד״ דבוק ל״חותכץ אותה״,
 שהרי עכשיו מתחיל למנות את הקולות, והלשץ ״אבל״ הוא בגיגוד לשלש החומרות
 שמנה לעיל, וכן מוכח מן הלשץ שבארחות חיים ה׳ יו״ט סי׳ נ״ח, פ״ט ע״א. אבל
 בפיה״מ לרבינו: ואסר חתיכת הפתילה בםכץ או במספרים לפי שהוא מתקן מנא, ולמעכה
 ביד מותר. ומלשונו כאן משמע ש״למעך״ הוא בניגוד לחיתוך. ועיץ בב״י טאו״ח סי׳

 תקי״ד ד״ה ומותר להסיר. וצ״ע. ועיין מ״ש להלן.
. בכל שאר הנוסחאות: וממעכץ אותה ביד. וכע״ז ד י ה ב ת ו ן א ב י כ ע מ  72. ו
 בכל המקבילות. ובכי״ו: ומעכבץ אותה באור. והנה המלה ״באור״ היא בוודאי ט״ם
 שבאה מן השורה שלעיל (ובכ״י היא בדיוק למעלה ממלה זו), ואף ״ומעכבץ״ היא
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ן ב י כ ע , יו״ט הנ״ל: אבל מ  כנראה ט״ס, וצ״ל: וממעכין, אלא שגם בארחות חיים ה
/ בר״ח  הפתילות ביד. ושמא צ״ל: מעבבץ (״מעבין), מקפץ, עיין בבלי שבת כ״א א
 שם, ומ״ש לעיל שבת פ״ב, שר 18, ד״ה ופירושנגל* ואשר ל״ממעכיך פירשוהו רוב
 המפרשים שהכוונה למיעוך הפתילה ביד כדי להקשותה, והוא בניגוד לגדילה האסורה.
,  ולפי פשומו משמע שהוא מעין ״מוחטיך שבירושלמי םה״ג, ם״ב ע״ג, ובבלי ל״ב ב,
 והיו רגילים למעך במלקחים, כמו ששנינו להלן כלים ב״מ פ״א ה״ח: מסמר שהוא מוציא
ן (כ״ה בר״מ פ״י מה, כלים ה״י) הפתילה ה  בו את הפתילה ומלקחיים שהוא ממעך ב
 וכר. וכנראה שהיו נוהגים למעך במלקחים את ראש הפתילה המפוחם (אחרי שהוציאה
 מן הנר במסמר), כדי שידלק יפה, ולא התירו כאן למעך במלקחים אלא ביד. ועל
 מחיטה בכלי, עיין בר״מ פ״ד מה׳ יו״ט ה״ג, בהשגות שם, ובב״י טאו״ח סי׳ תקי״ד

 הנ״ל. ועיין ערוך ערך קנב, ובס׳ המכתם, עמ, 222.
. במשנתנו פ״ד מ״ד הנ״ל: ואין חותכין ת ו ד י י נ נ ש ר ל ו א ה ב כ ת ו ח  73-72. ו
, יהודה אומר חותכה באור לשתי נרות, ובמשנה שבבבלי חסר  את הפתילה לשנים. ר
 ״לשתי נרות״, עיין דק״ם ומלא״ש. ושאלו בבבלי שם ל״ב סע״א: מאי שנא בסכין דלא,
 דקמתקן מנא, באור נמי קא מתקן מנא. תני ר׳ חייא חותכה באור בפי שתי נרות. וכן
 גרסו שם גם בברייתא שלנו (שהיא של בר קפרא לפי המסורת שלהם). ויש, כנראה,
 שגרסו כן במשנתנו בדברי ר׳ יהודה, שכן כתב הרשב״א שם: ומכאן נראה דלא גרםינן
 במתני, בפי שתי נרות, דא״כ הא דר׳ חייא היינו מתניתין ממש, אלא ה״ג חותכה לשתי
 נרות, וכן מצאתיה במקצת הספרים, וכלשץ הזה שנויה בתוספתא. ולא כיוץ רבינו אלא
 להוציא מן הגירםא ״בפי שחי״, אבל בוודאי שלא חסרה לפניו בשום נוסח המלה ״באור״,

 שהרי זהו העיקר.
 ואמרו בירושלמי בסוגיין סה״ג, ם״ב ע״ג: וחולקין אותה באור לשתי נרות. א״ר
 חיננא בצריך לשניהן. תני ר׳ יודה בר פזי דבר דלייא מביא שתי נרות ונותנה בשניהן,
 וחולקה באור לשני נרות. והביאוהו כמה מן הפוסקים. ואף רש״י פירש ע״פ הירושלמי.
 ובפרקי דרבי הוצ׳ שענבלום, י״ז ע״א הנ״ל: באור לשתי נרות. כיצד? מניחה בפי שתי
 נרות, ומדליק באמצע והיא נחתכת מאליה. והוא פירוש שנכנס מן הגליץ ע״ס הירושלמי

 או מפרשי הש״ם. ובכבוד חופה הנ״ל נכנם גליון זה שלא במקומו.

 פ״ד

ג ג ש ה א ר ן ל ל ע ה ר ו י ת ו ה ב ו ו ם ט ו ב י ר ע ם מ י נ א ל ת כ ו א  2-1. ה
. ן כ ו מ ן מן ה נ י א י ש פ ב ל ו ם ט ו י ן ב ה ל מ כ א א י ת ל ו ר ג ו ר ן ג ת ו ש ע  ל
ם וכר. בבלי שבת מ״ה א׳ (כסדר שלנו) וכאן כ״ו ב׳ בשינוי סדר י ב נ ל ע כ ו א  ה
 (ענבים לפני תאנים). וגרסו שם: לא יאכל מהן עד שיזמין מבעוד יום. וכן אתה מוצא
 באפרסקין ובחבושין ובשאר כל מיני פירות, ואף לא הזכירו שם ״מערב יום טוב״.
 והעמידוה בבבלי שבת שם כר׳ יהודה, אבל לר״ש אץ מוקצה אלא גרוגרות וצימוקין

ד הוא בניגוד ל.אין גודלין אותה כתחילה״, עיין מ״ש לעיל שוי 71,  ד» ומעבין את הפתילה ב
 סד״ה אין עושין, בשם שבה־ל. ובשיטת הריב״ב על הרי״ף: אין עושין פתילה לגדלה ולתקנה מעיקרא
 ביו״ט, הא אם עשויה םעיו״ט והיא צריכה לגדלה ולתקנה מותר, והיינו דאמרינן לקמן שלשה להקל

 מ מ ע כ ה בד.
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, םע״א, ובירושלמי ס״ד ה״א, ם״ב ע״כ, ונתבו שם טעם,  בלבד. וכ״ה במכילתץ מ
 מפבי שהן מסריחות בבתים.

 ובתוספתא כאן לא בזכרו שאר פירות, והברייתא שלבו היא כר״ש, ולפי פשוטה
ק ביום טוב, אעפ״י שעדיין לא בתקלקלו כלל, מסבי שדחאן  פירושה שלא יאכל מ
, שמעון,  בידים, כשיטת הירושלמי בשבת פ״ג היו, ר ע״ב, בחטים בזריעה שאםודין לד
 משום דאקציה בידים, ושלא כשיטת הבבלי שם כדה א׳ (לר, יוחבן). ומה שאמרו
 בתוספתא כאן: האוכל וכר מערב יום טוב וכר פירושו בערב יום טוב ממש, ובכגץ
 דא בוודאי מסתבר שתועיל הזמבה, שהתאבים והעבבים איבן מתקלקלות בכמה שעות, ומכל
 שכן שאיבן מתיבשות ובעשות גרוגרות וצימוקים למחרתו שבוכל לפרש שהשאלה היא אם
 בתייבשו וגעשו ראויות לאכילה למחר. אבל בבבלי לא גרסו כאן ״מערב יום טוב״
 ופירשוה שאכל מהן והותיר והעלן לראש הגג כמה ימים לפבי יו״ט, ולפיכך שאלו
: אי דחזו למה לי הזמגה, ואי דלא חזו כי אזמין להו מאי הוי וכר,  בסוגיין כ״ו ב,
 עיי״ש שהעמידוה בדאחזו ולא אחזו. ומכאן ברור שהכוובה שם באכילת עגבים וגרוגרות
 שכבר בתייבשו. ובדחקו לפרש כן מפבי ששבו בברייתא שלבו אף שאר םירות, וסירש״י
 (בשבת מ״ה םע״א): ואע״ג דהבי חזי כל שעתא, ואפי׳ בשתההו לא בתקלקלו, מיהו
 הואיל ואקציבהו אסירי, ועיין בתוספות שם ד״ה וכן. ואם בכולן הכוובה כשלא בתקלקלו
 עדיין מאי ״וכן אתה אומר באפרםקץ וכר״, אלא שבוודאי יש כאן שתי הלכות. ועיין
 במיוחס להריטב״א שם מ״ה םע״א. וצ״ע. אבל בתוספתא שלא בזכרו שאר פירות,
 ומדברים בהעלן לראש הגג בערב יום טוב ממש, בוודאי הכוובה שאיבו אוכל מהן, אף

, שמעץ, כמו שהבאבו לעיל.  שלא בתקלקלו כלל, וכשיטת הירושלמי בחיטין בזריעה לר
ם וכר. כלומר, י ר מ ן ת ה ב ת ו ו ד ב כ ם מ י ב א ן ת ה ב ה ו ב י א י ת כ ו ם . 4 
 עבםי תאיבה שבשארו תאבים עליהם, וכפות תמרים וכר. וכם״ז לעיל מעשרות פ״ג ה״ה,
 ועיין מ״ש על ״מכבדות״ לעיל ח״א, סוף עמ׳ 151. וכל הברייתא בירושלמי ם״ד ה״ב,
 ם״ב ע״ג, ובשם הירושלמי והתוספתא בראבי״ה ה״ב םי׳ תשע״ד, עמ׳ 475 (עיץ להלן),

 והובאה בב״י טאו״ח סוף סי׳ תקי״ח.
ה מ ה ל ב כ א מ , ל ב ו ם ט ו י ן ב ה ל מ כ ו ן א י ם א י צ ע ן ל ם י ב כ ה . 6 - 5 
ן אוכל וכר, וכגירםא י . בכי״ו בטעות: למאכל בהמה א ב ו ם ט ו י ן ב ה ל מ כ ו  א
 שהעתקבו כ״ה בד, בכי״ע, בכי״ל ובקג״ב (ובשביהם: שכיבק לעצים). ופירשו המפרשים
, שמעץ, שהרי הוא חולק על החכמים שסוברים שלא ביתבו  שהברייתא שלבו איבה כר
, שמעץ, . אבל כבר ראיבו שהרישא כר ,  עצים אלא להםקה, כמו שאמרו בבבלי ל״ג א
 ואף הבבא שלהלן היא כר׳ שמעץ. ור׳ שמעץ לא חלק על החכמים אלא אם מותר
 לסמוך את הדלת ואת הקדרה בבקעת, משוס שהוא סובר שעצים לא הקצו להסקה
 גרידא אלא לכל דבר שהעץ יכול לשמש לו, אבל בוודאי ובוודאי שאץ עצים מוכנים
 לאכילה, ובעצים ממש אפילו הכבה לאכילה לא תועיל, עיץ רש״י כ״ו ב׳ ד״ה ואי
 דלא אחזו. ואם כיבק לעצים חזה אותם בידים, ואף ד׳ שמעץ מודה שהם אסורים.

 ועיין לעיל שבת סי״ד, שר 42-41 ואילך.
 ובראבי״ה ה״ב, עמ׳ 475, הב״ל: ״ירושלמי (הנ״ל) בשאץ עליה תורת כלי אבל
 יש עליה תורת כלי, אפילו בשכרה מערב יום טוב אםור. תבי סוכות תאבים ובהם
 תאנים, סוכות דמונים ובהם דמונים,! מכבדות תמרים ובהם תמרים, שהכניסו לאוכלם

 1 ארבע מלים האחרתוח לא מכרו בשום טפח לא בירושלמי (לרבות נם שרי״ר, עמי 304) ולא

 בתוספתא.
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 אוכל מהם ביום טוב, והכי נמי תניא בתוספתא. ומסיים הכניסו לעצים אץ אוכל מהן
 ביום טוב. והוא הדץ דאץ תולש דק דק ושורף, דדמי לבוקיע םולתי שהוא דק,2 ואם
 הכניסו לאוכלץ שרי לתלוש ולשרוף, דמתוך שהותר לתלוש ולאכול הותר נמי להבעיר״.
 ופירש רבינו שמתוך סוגיית הירושלמי משמע שהביא את הברייתא אף לעניין היסק
 ביו״ט (דאם לא כן מאי שיאטיה לשם), ואם הכניסן לעצים, לא יתלוש מהן ויבעיר,

 משום שדינו כאילו מדקדק את העץ לדקיקים, והפרי הוא כעץ גמור.
 ובירושלמי בכל הנוסחאות, לרבות גם שרי״ר, עמי 304, וראבי״ה הנ״ל, לא נזכר
 מאכל בהמה, אלא ״שהכניסן לאוכליך. ושמא הכוונה למאכל אדם דווקא, וההלכה שמוכן
) לא הובאה בירושלמי. אבל אפשר שגרסו שהכניסן , ב,  לכלבים מוכן לאדם (בבלי ו
 לאוכלין משום שאץ אדם מאכיל לבהמתו ענבים ותאנים, ולפנינו הפירוש הוא שהכניס
 את הסוכות הרכות למאכל בהמה, ומ״מ יכול אף בעצמו לאכול את המירות, משום שלא

 הכניסן לעצים, עיין בתוספות שבת קכ״ח א׳ ד״ה הכניסן.
. בבבלי שבת קכ״ז אי: ת״ר אין מתחילין באוצר ה ל י ח ר ת צ ו א ן ב י ל י ח ת מ . 6 
 תחילה וכר, תבואה צבורה בזמן שהתחיל בה מע״ש מותר להסתפק ממנה בשבת, ואם
 לאו אסור להסתפק ממנה בשבת וכר ור׳ שמעון מתיר. ופירש״י: תבואה צבורה. מוכחא
, א׳ שהעמידו את  מילתא דהוקצה לאוצר. להסתפק. להאכיל לבהמתו. ועיין בבלי כאן ל
, שמעץ הסובר שמתחילין באוצר תחילה.  משנתנו רפ״ד (ומתחילין בערימת התבן) כד
 ואף כאן מדברים באוצר של בהמה, עיין ירושלמי רם״ד ובשי״ק שם ד״ה מתניתא.
 והברייתא שלנו כר׳ שמעץ, כמו שתי ההלכות שנשנו לעיל. והר״מ בפ״ב מה׳ יו״ט
 הי״א פסק שאץ מתחילין באוצר תחילה, וסתם משנתנו ברפ״ד כר׳ יהודה, וכאיכא דמתני

 בבבלי שם.
. בכי״ל וקג״נ: ומשחילץ פירות ב ו ם ט ו י ה ב ב ו ר ך א ר ת ד ו ר י ן ט י ל י ש מ  ו
 וכר. וזו היא פיםקא ממשנתנו רפ״ה. וברוב הנוסחאות שם הגירםא ״משיליך, אבל
 בכ״י פרמה וקויםמן: משחילים, וכן במשנה פ׳ מועד על קלף ובפיה״ג טהרות, עמ׳ 28:
 משחילין, עיין מ״ש הרי״ן אפשטין במבוא לנוה״מ, עמ׳ 318 ואילך. ובירושלמי פ״ה
י ן פירות וכר. י ל ח  ה״ב, ם״ג ע״ב, ובמגילה פ״א ה״ח, ע״א ע״א: והתנינן מ ש
 ובבבלי ל״ה ב׳: חד תני משילץ וחד תני משחילץ וכר, מאן דתני משילין לא משתבש
 ומאן דתני משחילין לא משתבש. ועיין גם בגמרא דמפ׳ כלה ם״ח, הוצ׳ היגר, עמ׳ 288.
 ומהרי״ן אפשטין במבוא הנ״ל, עמ׳ 320, החליט: בני א״י שנו בוודאי ״משחילין״
ל שהבליעו כרגיל אות חי״ת וכר ביטאו משילץ, והוציאו ב י ב נ  (״משחילים״), אבל ב
 אותו מן נשל. ונראה שהבלעה זו באה גם בשביל שבטאו אותו ״משאילץ״. וכן בתוספתא
ו למחט, וכן מעתיק בר״מ פ״כ מה׳ כלים הי״ז. ל י ש ה  כלים ב״מ פ״ט ה״ה: החוט ש
ל ו למחט. וכ״ה בירושלמי כלאים י ח ש ה  אבל בר״ש שם םי״ט מ״א מעתיק: החוט ש
 ספ״ט, ל״ב ע״ד, ובהקבלה בשבת ם״ז ה״ב, י׳ ע״ג. אבל בשדי״ר שבת, עמ׳ 86:
, 147, ובתם״ר ח״ג, סוף עמ׳ 63 ו במחט, עיין מ״ש בירושלמי כפשוטו, עמ ל י א ש ה  ש
ל לה קללה אחת מלמטןנ י א ש  ואילך. וכן בפסיקתא דר״כ פיס׳ ז׳, ם״ג ע״א: שאילו ה
 וכר, ועיין הערה כ״ד שם. והבלעת האלף מצויה יותר, ויצא ״משילץ״, משלץ (כגי׳
ל גחלים לאויר* ש  הוצ׳ לו במשנתנו). וכן בירושלמי פסחים ס״ז םה״א, ל״ד ע״א: מ

 2 עיין ם״ש לעיל פ״נ, שוי 53-62, ד״ה לא יתן.
 « המלה .מלמטך ליתא בשאר הנוסתאות ובמקבילות, ושמא צ״ל: למעי' (=למעיה<.

ה שהגחלים וכוי. ע ש  » אבל בקטעים מן הגניזה, בםה״י לכבוד ר״א מרכס, עם׳ רס״ה: ב
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ל קנקנין למעשר שני וכר, ובשאר י ש מ  וכר. וכן לעיל מע״ש פ״ב רהי״ח בכי״ע: ה
 הנוסחאות: המשאיל וכר. ומכאן אנו רואים שאפילו כשאל (לוה) הרגיל השמיטו לפעמים

 את האלף בהפעיל, ולאו דווקא במשחיל, משאיל, כלומר, מעביר דרך נקב.
 ולעצם העניין פירש״י: משילין וכר. מי שיש לו חטין ושעורין שטוחין על גגו
 להתייבש, וראה גשמים ממשמשין ובאין התירו לו לטרוח ולהשליך דרך ארובה שבגג,
 והן גופלין לארץ דליכא טרחא יתירא וכר. ומשמע שלא התירו אלא במקום הפסד
 ממון, עיין בבלי ל״ה םע״ב ואילך. אבל מתוך דברי הר״מ בפיה״מ ובחיבורו ס״ה מה׳
 יו״ט ה״ה מוכח שהתירו לטלטל דרך ארובה׳ אם יש לו צורך, אפילו אין כאן הפסד
 ממון, ועיין דק״ם, עמ׳ 96, הערה מ׳, ומ״ש הרבצ״י רבינוביץ תאומים בברור הלכה
 בסוף מכילתין, הוצ׳ מכון הערי פישעל, רם״א ע״א ואילך. ועיין במרכבת המשנה

 במקומו. ובשעור הסירות, עיין בבלי ל״ה ב׳ וראבי״ה ח״ב סי׳ תשצ״א, עמ׳ 483.
ך ר ן ד ת ו ן א י ד י ר ו ל מ ב , א ת ו נ ו ל ך ח ר ן ד ת ו ן א י ל ש ל ש ן מ י  7. א
, ת ו נ ו ל . וכ״ה בד, כי״ע וקג״נ. אבל בכי״ע: אבל מורידין אותן דרך ח ת ו מ ל ו  ס
 והוא בלי ספק שיבוש, שאם רצו לחלק בץ שלשול והורדה, היה צ״ל: אבל מורידין
א יורידם דרך ל  אותן (ולא יותר). ובבבלי ל״ו א׳: לא ישלשלם בחבל בתלונות ו
 סולמות. ופירש״י: כגון אם מוקף מחיצה ואין בו ארובה, אבל יש חלץ במחיצה לחצר,
 או לבית, לא ישלשלם בשקים דרך החלץ בחבל, משום שיש טורח להעלות מן הגג
 לחלץ ומשם לארץ. סולמות. כל מדרגה קרי סולם, ואף הכבשים שלנו. ובר״מ הנ״ל
 פירש משום ״שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול״. ובירושלמי פ״ה ה״א, ס״ב ע״ד:
 תני היה שם חלון משחילין דרך חלץ, והביאו הר״ח ל״ה םע״ב. ומכאן נראה שפירש
 שאין הירושלמי חולק על משנתנו, אלא אם היה חלל החלץ שוה לקרקע הגג, ואין
 צורך להגביה את הםירות יכול להשחילם דרך החלץ. אבל אם צריך להגביהן ולשלשלן

 דרך החלץ כולם מודים שאסור. ובהורדתן דרך סולמות גחלקו התוספתא והבבלי.
ת הן. במשנתנו פ״ה מ״ב: כל שחייבין ו צ ע מ ב ר א ת ו ו י ו ש ע ר ב ר  8-7. א
 עליו משום שבות, משום רשות, משום מצוה בשבת חייבין עליו ביום טוב. ואילו הן
 משום שבות. לא עולץ באילן ולא רוכבץ על גבי בהמה, ולא שטין על פני המים, ולא
 מטפחין ולא מםםקין ולא מרקדין. ואילו הן משום רשות. לא דגץ ולא מקדשץ ולא
 חולצץ ולא מייבמץ. ואלו הן משום מצוה. לא מקדישין ולא מעריכין ולא מחרימין
 ולא מגביהין תרומה ומעשר. כל אלו ביום טוב אמרו וכר. וכבר התקשו בירושלמי
 (פ״ה ה״ב, ם״ג ע״א) ובבבלי (ל״ז א׳) מה בין שבות מה בין רשות. ואמרו בירושלמי:
 שבות שהיא רשות, ורשות שהיא מצוה.» וכן בבבלי שם: לא מיבעיא קאמר, לא מיבעיא
 שבות גרידתא דאםור, אלא אפילו שבות דרשות נמי אסור, ולא מיבעיא שבות דרשות
 דאםור, אלא אפילו שבות דמצוה נמי אסור. ועיין במחקרים שציינתי להלן םד״ה האורג

 שני חוטין.
 ולעצם העניין נראה שהתנא שלנו מחלק איסורי שבת ויו״ט לארבעה סוגים.
 א. מלאכה גמורה שחייבין עליה חטאת. ב. חצי שיעור. ג. שבות של מעשה שדומה

 « הר״מ לא פירש .משילין מלמעלה למטה, עיי״ש, ועיין בירושלמי רפיה. והשוה הלשון בבבלי
 ל׳׳ו א׳.

 » כלומר, המלה שבות שבמשנתנו מסמנת שני מיני .רשות״, רשות נמורה שאין בה זיקה של מצוה,
 ורשות שיש בה זיקת מצוה, עיין מ״ש עץ בתרביץ ש״ה, עט׳ 97 ואילך. עכשיו ראיתי שכבר קדמני

 בזה רד״צ הופמן במגצין של ברלינר ח״ה (1878), עמ׳ 37, ועיי״ש ח״ד, עמ׳ 120.
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 למלאכה, או שמא יבוא לעשות מלאכה. ד. עובדין חזול.ל וכנגדן גם במצוה: א. האורג
 בשל הקדש והכותב ספרים ומזוזות. ב. האורג חוט אחד בשל הקדש, והכותב אות אחת
. ד. עובדין דחול. עיין על  בספרים וכמזוזות. ג. שבות של מצוה שדומה למלאכה וכו,

 כ״ז להלן. ופירוש המסרשים דחוק מאד.
ט וכר. ו י ד י ה ד ג ב ן ב י ש ב ד י ק ד ג ב ן ב י ן ב י ט ו י ח נ ג ש ר ו א  8. ה
 כבר העיר לנכון בתוספות בכורים על הברייתא בתו״כ אחרי פ״ז ה״ו ואילך, פ״ג ע״א,
 תו״כ כי״ר הוצ, הר״א פינקלשטין, עמי שנ״ד: אין לי אלא מלאכה גמורה שלא יכתוב
 את כל הספר, שלא יארוג את כל הבגד, שלא יעשה את כל הנפה, מני שלא יכתוב
ת (עיין מ״ש על כתיב זה להלן) שלא יארוג שני חוטין וכר. וכ״ה במכילתא ו ת ו  שתי א
 דרשב״י (בקטעים מן הגניזה), הוצ, אפשטין־מלמד, עמ׳ 19. ועיין מ״ש מהרי״ן אפשטין
, 111. ועכשיו חוזרני בי  בתרביץ ש״ז, עמ, 152, וקבלתי את דעתו, בתם״ר ח״א, עמ
 מפני שאין טעם למניין המעשים (ובפרט וביחוד שאפשר להוסיף עליהם, וכמו שהוא
 באמת בנוסחאות העיקריות כתוספתא להלן) האסורים, ולא מנו כאן אלא סוגים, והמניין
 הוא בדווקא. ועיין מ״ש הר״ח אלבק בספרו מחקרים בבריתא ותוספתא, עמי 166 ואילך

 (בהערה) בפירוש משנתנו.
ת ו ת ו  ובתו״כ ובמכילתא דרשב״י הנ״ל מפורש יותר: מנ, שלא יכתוב שתי א

 בספרים ובתפלים וכמזוזות, שלא יארוג שני חוטים במכנסיים ובפרכות וכר.
ת וכר. וכ״ה בכי״ע. ובד, כי״ל וקג״נ: שתי אותיות. וכבר ו ת ו י א ת ב ש ת ו כ ה  9. ו
 העירו לפני יותר ממאה שנה» שהערוך ערך אות מעתיק ״אותות״, ולא הזכיר אותיות
 בשום מקום, ושהצורה ״אותות״ היא נכונה, ולא ״אותיות״. וכמה חכמים אחרים העירו
 שבנוסחאות של א״י הגירםא היא באמת ״אותות״, ולא אותיות, עיין מ״ש בקרית ספר
 שי״ב (ניסן תרצ״ה) סוף עמ׳ 56 ואילך, ופורת לשץ חכמים, עמ׳ 169, הערה 10.
 ועיין עכשיו במבוא לגוה״מ של מהרי״ן אפשטין, עמ׳ 1257 ואילך. וכן גם בתו״כ כי״ר
 ובמכילתא דרשב״י הנ״ל הגירםא כאן בכל מקום: אותות. ועיין בערוגת הבושם ח״ב,
 הוצ׳ ר׳ אפרים אורבך, עמ׳ 55. ובמרכבת המשנה פי״א מה, שבת ה״י כתב: ויש מן
 המדקדקים שתמהו על הרבוי אותיות בשני סימני הרבים, ואולי לדעתי אותות הוא ריבוי
 אות אחת כפולה, ואותיות הוא ב׳ אותיות בלתי דומות, וכן בירושלמי (כלומר, הרב
 כבר ראה שבירושלמי הכתיב הוא ״אותות״) נראה שזהו ההבדל ביניהם, אלא שהמדפיסים
 ערבבו הענין וכר. וכ״ה הכתיב ״אותות״ בקביעות בכי״ו בשבת פי״א ה״ט ואילך, ועיין
 מש״ש בפי״א, הערה 24. ובתוספתא כי״ו הוא היחידי ששמר בקביעות על הכתיב הנכץ,

 כרגיל בכי״י זה בכ״מ.

ט וכר. ו י ד י ה ד ג ב ן ב י ש ב ד ו י ק ד ג ב ן ב י ד ב ח ט א ו ג ח ר ו א  10. ה

 כלומר, חוט אחד על גבי האריג, ור׳ אליעזר וחכמים לשיטתם במשנת שבת רפי״ג.
 ולעצם העניין בחצי שיעור בשבת, כבר האריכו בזה האחרונים, עיין בם׳ תוצאות חיים
/ ז׳ / ועיין מה שהאריך בזה בם׳ חלקת בנימין שבת ג׳ ב , ח  להגר״מ זעמבא זצוק״ל סי

 ע״ד (מן הספר) ואילך.
ש וכר. אף כאן החכמים לשיטתם ד י ק ב ת כ ן ב י ת ב ח ת א ו ב א ת ו כ ה  11. ו
 במשנת שבת פי״ב מ״ה: כתב אות אחת סמוך לכתב וכר פטור. ובבבלי שם ק״ד ב׳:
, אליעזר האמר אחת על האריג חייב. וכאן , אליעזר, דאי ר  מאן תנא וכר, דלא כר

 י עיין ר״מ רפכ״א מה׳ שבת.

 « .ציוך של יאסט ח״ב >תר״ב<, עמי 5, העי 4.
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, אליעזר. ועיץ ירושלמי שם ש שאפילו בכותב אות אחת סמוך לכתב מחייב ר ר ו פ  מ
 פי״ג ה״א, י״ד ע״א, ולהלן כריתות פ״ב ה״ם, בבלי שם י״ט ב/

 ובתו״כ ובמכילתא דרשב״י הנ״ל: אץ לי מלאכה שחייבץ עליה כרת, מלאכה שאץ
, מלאכה , תל׳ לו  חייבין עליה כרת, שלא יכתוב אות אחת, שלא יארוג חוט אתד ובו,
/ שלוא יכתוב אות  וכל מלאכה ריבה, אץ לי אלא מלאכת רשות, מלאכת מצוה מנ
 אחת בספרים ובתםלים וכמזוזות, שלוא יארוג חוט אחד במכגסים ובפרכות תל׳ לו׳
 מלאכה וכל מלאכה ריבה וכר. וםתמא כחכמים שאין בה כרת אלא שבות. ועיץ בפירוש

 הרמב״ן על התורה אמור כ״ג, כ״ד.
ן וכר. י ב כ ו א ר ל ן ו ל י א ן ב י ל ו א ע ת ל ו ב ם ש ש ו הן מ ל י  13— 14. א
 משנתגו הנ״ל, ר״ה פ״ד מ״ח. ועיין בבלי ל״ו ב׳ שפירשוה שמא יתלוש מן האילן,
 שמא יחתוך זמורה (להכות את הבהמה), שמא יעשה חבית של שייטץ. וכבר הראינו לעיל
 סוף שבת, שר 67-66, ד״ה לא עולין, שלפי שיטת בני א״י דווקא באילן חששו שמא
 יעשה מלאכה גמורה, אבל לא בבהמה (שאסור לרכוב עליה מדאורייתא, משום שביתת
 בהמתו) ולא בשיוט על פני המים, מפני שדוחה את המים מאצלו, ומשיטן, ודומה למלאכה.
. בבבלי ל״ו ב׳ פירשו ן י ד ק ר א מ ל ן ו י ח פ ט א מ ל ן ו י ק פ ם א מ ל  14— 15. ו
 שמשום שמא יתקן כלי שיד אתינן עלה. וכבר הראינו לעיל שבת פי״ז, שר 62, ד״ה
 כדרך שעושה בחול, ששיטת הירושלמי והתוספתא שמשום עובדין דחול אתינן עלה, עיץ
 מש״ש. ואשר לפירושו של סיפוק, טסוח וכר, עיץ מ״ש בשבת שם, שר 61, ד״ה

 ובלבד שלא יספק.
: וכלהו , . משנתנו הנ״ל. ופירשו בבבלי ל״ז א ן י ש ד ק א מ ל ן ו י נ א ד ל . 1 5 
 טעמא מאי גזרה שמא יכתוב. ועיץ במדרש ל״ב מדות, הוצ׳ ענעלאו, עמ׳ 368. ולעיל
 בבבלי שם ל״ו ב׳ שאלו: לא דגץ. והא מצוה קעביד, לא צדיכא דאיכא דעדיף מיניה.
 ולא מקדשין. והא מצוה קעביד. לא צריכא דאית ליה אשה ובנים. לא חולצין ולא
 מיבמץ. והא מצוה קעביד. לא צריכא דאיכא גדול וכר. וסירש״י שהשאלה היא אמאי
 קרי להו רשות, והוי ליה למיחשביה בהדי דמצוה. ולפ״ז אץ הבדל למעשה ואפילו
 ליכא דעדיף מיניה, ואפילו אין לו אשה ובנים וכר, אסור. וכן מוכח מפיה״מ להר״מ
 ומחיבורו סכ״ג מה׳ שבת הי״ד. אבל בתוספות ל״ו ב׳ ד״ה והא הביאו בשם ר״ת
 שבמקום מצוה מותר לקדש בשבח וכר, עיי״ש ועיץ בם׳ הישר לר״ת סי׳ תרכ״ב, ד׳
 וויען ע״ה רע״ד, הוצ׳ מק״נ סי׳ מ״ח ם״ק י׳, עמ׳ 101. ועיץ בחי׳ הרשב״א בםוגיץ,

 בבית הבחירה למאירי, עמ׳ 221, בשטמ״ק ועוד.
 ובירושלמי יומא ס״א םה״א, ל״ח םע״ד, כתובות פ״א ה״א, כ״ד ע״ד, מפורש
 שאץ מקדשץ וכונםץ בשבת משום קניץ בשבת, עיץ בתוספות ל״ו ב׳ ד״ה והא, בראשונים
 שציץ באהצו״י ליומא, עמ׳ 12 ואילך, ומ״ש בה׳ הירושלמי להר״מ, עמ׳ מ״ג הערה א׳.
 ועיץ בירושלמי פ״ה ה״ב, ס״ג ע״א, םנהדרץ ס״ד ה״ז, ב״ב ע״ב. וטעם האיסור לדץ
 בשבת לא נתבאר שם, ושמא אינו חולק בזה על הבבלי, וגזרו שמא יבואו לכתוב פסק
 דץ. ושמא אף בזה האיסור הוא משום עובדץ דחול. ועיץ ראבי״ה ח״ב סי׳ תשצ״ז,

 עמ׳ 486.
 וכל הברייתא הובאה בסתם (״תנא״) בר״ח ל״ז א׳, כדרכו, עיץ מ״ש במבוא לתם״ר

 ח״ב, עמ׳ 13 ואילך, ועיץ ראבי״ה ח״ב סי׳ תשצ״ז, עמ׳ 487.
. כ״ז ליתא בכי״ו, בד ובמשנתנו. אבל ן י נ א מ א מ ל ן ו י ש ר ג א מ ל  15— 16. ו
 ישנו בכי״ל ובקג״ג. וכן בכי״ע: ואץ מגרשין ואץ ממאגץ. וכגירםת כי״ל וקג״ג אף
 בר״ח הנ״ל. וכן הביאו בשם התוספתא שאץ מגרשץ בשבת בתוספות כאן י״ז א׳ ד״ה
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 מאי, עירובין ע״א א׳ ד״ה ומקני, גיטץ ע״ז ב׳ ד״ה ותיזיל, ב״ב קנ״ו ב׳ םד״ה קרבין,
, 148, בפירוש , ע״ג, בפי, תלמידו של הרמב״ן כאן, עמ  או״ז שם סוף סי, ר״ד, ל
, ד״ה , ד״ה הא דתנן, ברשב״א שם םד״ה לא, ברא״ה ל״ז א  בנו של הרמב״ן ל״ו ב
, שבת טי, תט״ו, נ״ז ע״ג,  וכולהו, במ״מ פכ״ג מה, שבת רהי״ד, בארחות חיים ח״א ה
. וכן , דוד הכהן במחנה דוד, כ״ו ע״ג, םד״ה מתני,  בד״ן בםוגיין, ד״ה לא דנין, ור
, ומרדכי שמ / קל״ב ע״א, ריטב״א גיטין ע״ז ב  בםמ״ג לאווין ע״ה, כ״ז ע״ד, ועשץ נ

 סי, תל״ד.
 והנה כל הראשונים הנ״ל לא הזכירו ״ולא ממאניך, אבל אין שום ראייה שלא
 היה כן לפניהם בתוספתא, שהרי לא הביאו מכאן אלא מה שצריך לעניינם, עיי״ש. אבל
, ולא נזכר שם שאין ממאנין,  בראבי״ה ח״כ, עמ, 487 הנ״ל: אין מגרשין לא חולצין וכו,
, יו״ט סי, נ״ח, ובארחות חיים שם  וכן בםמ״ק סי, קצ״ד, פ״ג ע״א (והובא בכל בו ה
 סי׳ ט״ז, פ״ה ע״ג, ח״ב, עמ, 158): ובתוספת, מוסיף לא מגרשין ולא חולצין ולא
, ד״ה ותיזיל: וכן הגרושין עצמן אסורין,  מיבמין. וכן בחידושי הדמב״ן לגיטין ע״ז ב
 כדקתני בתוספת, בפ, בתרא דביצה דאין מקדשין ואין מגרשין ולא חולצין בשבת, וכך
 שנויה בת״כ בפ, י״ה שביתת מצוה מנין שלא יקדש ולא יגרש ולא חולץ ולא ימאן
 ולא מיבם וכולה מתני/ וכע״ז גם בדשב״א שם ובר״ן על הרי״ף ריש פרק הזורק,
, קל״ו. ואעפ״י שכנראה ששניהם העתיקו מן הרמב״ן, מ״מ מוכח  ועיין ב״י טאה״ע סי
 שהגירםא ברמב״ן עצמו בטוחה, ולא היה לפניו ״ולא ממאניך בתוספתא (כמו שלא היה
 לפני הראבי״ה והםמ״ק הנ״ל), והביאה מתו״כ שהעתקנו לעיל.• ובתו״כ שם כללו יחד
 את הרשות ואת המצוה שבתוספתא כאן, ועיין להלן. ״ואין ממאניך כוונתו שלא ישבו
, או שאין ב״ד ממאנין, עיין במשנת עדיות  ב״ד במיאונין, עיין בבלי יבמות ק״א ב,
/ ועיין מ״ש להלן בסמוך על האיסור לגרש בשבת, לשיטת הירושלמי. , א  רפ״ו ובבבלי נדה ח
. וכ״ה במשנחנו. וכבר הבאנו את דברי ן י מ ב י י א מ ל ן ו י צ ל ו א ח ל  16. ו
/ שפירשו שמחמת גזירה שמא יכתוב אתינן עלה. אבל לפי הירושלמי אין  הבבלי ל״ז א
 מייבמין מחמת קניין בשבת, עיין מ״ש לעיל ד״ה ובירושלמי. ולא חולצין משום שחליצה
 צריכה בית דין, ביבמות רסי״ב, סנהדרין ם״א מ״ג. אבל למ״ד שחליצה אינה צריכה
 ב״ד (עיין יבמות פי״ב מ״ה) חולצץ בשבת. וכן מפורש בירושלמי יבמות פי״ב סה״א,
, בסנדל של שעם ת ב י ש ל י ל ד ב י ח י  י״ב ע״ג: אחוי דאימיה דרב כהנא חלץ בלילה ב
. (צפנת סעגח פכ״ג / ועיץ הלשץ בבבלי נדרים ע״ז ב,  ומעומד. ועיין בבלי שם ק״ד א
/ ב״ב קע״ד  מה, שבת הי״ד). ולם״ז בגירושין שאין צריכים ב״ד (בבלי כתובות כ״ג א
, ), ומגרשים בלילה,״ ואין בו זיקת דין כלל, כמו שהכריע בב״י טאה״ע סוף סי  ב,
 קל״ו, האיסור לגרש בשבת הוא אפילו לשיטת הירושלמי משום גזירה שמא יכתוב, עיין
 בר״ן בםוגיין ד״ה לא דנץ. והר״מ השמיט את הדץ שאץ מגרשין בשבת, ושמא סמך
/ קל״ב רע״א, עיי״ש. ועיין במדרש ל״ב / עיין ממ״ג עשין נ  על הבבלי גיטץ ע״ז ב

.368 ,  מדות הוצ׳ ענעלאו, עמ
א ל ן ו י כ י ר ע א מ ל ן ו י ש י ד ק א מ ה ל ו צ ם מ ו ש ו הן מ ל י א  17-16. ו
. משנתנו פ״ה מ״ב. ופירשו בבבלי ת ו ר ש ע מ ה ו מ ו ר ן ת י ה י ב ג א מ ל ן ו י מ י ר ח  מ
: לא מקדישץ ולא מעריכין ולא מחרימין. גזרה משום מקח וממכר. ולא מגביהין ,  ל״ז א

 « וציין לו: בת״כ בפרשת יוה״כ. אבל במכילתא דרשב״י, עמי 20, לא מכרה כלל קבוצה זו
 של רשות.

 0! תוספות סנהדרין סוד א׳ ד״ה חיישינן, שרח הרדב״ז ח״ד (ליוורנו תי״ב) סי' פ״ד.
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 תרומות ומעשרות. פשיטא. תני רב יוסף לא נצרכא אלא ליתנה לכהן בו ביום וכר•
 ופירש״י: משומ מקח וממכר. דלמקח וממכר דמו שמוציא מרשותו לרשות הקדש וכר.
 אפילו ליתנם לכהן בו ביום. דאיכא למימר לאו מוכחא מילתא דלתקוני טבלא מכוץ
 וכר ומחזי דכולה מלתא משומ שמחת יו״ט דכהן שצריך לה. ובמגילת סתרים לרבינו
 נסים:״ אין מקדישין ואין מעריכין וכר, ויש לשאול דא״ר אליעזר סוסקין צדקה לעניים
 בשבת (שבת ק״נ א׳), ויש לומר דהתם שאני כדאית׳ התם היינו טעמא דאין מקדישץ
 וכר, אע״ג דהוי מצוה, גזרה משום מקח וממכר, בשכבר יצא ההקדש מרשותו, ונכנם
 לרשות גבוה אין יכול להחליפו, ואתי למישרי מקח וממכר וכר, אבל הפוסק צדקי
 לעניים, אפי׳ אמר סלע זו לעניים מותר להחליפה וכר. וכע״ז הביא בשם רביבו נסים
 בחי׳ המאירי ל״ז א׳ ד״ה גזירה. ובחי׳ הר״ן (המיוחסים בטעות להריטב״א) שבת ק״נ
 א׳: פוסקין צדקה לעניים כשבת. תמהני אמאי שרי דהא תבן אין מקדשין. ומצאתי בשם
ם ז״ל דלא אסרו אלא להקדיש כלי ידוע משום דהוי (צ״ל: דחזי) כמקח י ס ו נ נ י ב  ר
 וממכר, אכל לא אסרו לחייב אדם עצמו לגבוה בדברו, ועדיין אין נוח לי דהא אי?
 מעדיכין אין כלי ידוע הוא, ואפ״ה אסור. וצל״ע. וכ״ה מלה במלה בפירושו על הרי״ף
ל וכר, וצ״ל: רביגי א נ נ  שם פכ״ג סי׳ תקם״ו, אלא ששם בט״ס: ומצאתי בשם רבינו ח
ם וכר, כמו שהוא בחידושיו. ועיין בס׳ המכתם למכילתין, עמ׳ 255, מ״ש בשה י ס  נ
 גאץ (וממנו בארחות חיים ה׳ יו״ט סוף סי׳ ט״ז, פ״ה ע״ג, עיי״ש בהערת הר״א סופר)׳
 וכיוץ לר״ן גאון הנ״ל. ועיין גם ראבי״ה ח״כ סי׳ תשצ״ט, עמ׳ 487, ומ״ש בשלטה״ג
ן הנ״ל מאין ״ ר  בםוגיץ בשם קונטרס הראיות לר׳ ישעיה דטראני. ולעצם קושיית ה
 מעריכין, עיין שם בגליץ הרי״ף כשם הגהות מא״י אות ג׳ ובב״י טאו״ח סי׳ ש״ו ד״י
ך עלי. ועיין כתיו״ט למשנתנו). ולעניי! כ ר  וחפצי (והוא על פירש- ל״ו: מעריכץ, ע
 »ץ מקדישין עיין ירושלמי כאן ס״ה ה״כ, ם״ג רע״ב, פסחים ס״ח ה״ג, ל״ו מ״א׳

/ פסחים ס״ו ב׳.  בבלי שבת קמ״ח ב

 ואשר להגבהת תרומות ומעשרות, אסרו אפילו להרים מעשר עני ביום טוב, אעם׳יי
 שאין כאן לא משום מתקן (שהרי מותר לתקן אוכל ביום טוב) ולא משום מקדיש׳
 והאיסור הוא משום עובדין דחול, שהיה יכול להפריש מערב יו״ט. והוא הסוג הרביעי

 של שבות של מצוה.

׳ ל ה י ב ג א י  ובתו״כ הנ״ל: שביתת מצוה, לא יקדיש לא יעריך, לא יחרים ל
 יתרום ולא יעשיר, ולא יקדיש (כלומר יקדש) ולא יארש ולא ימאן ולא יחלה יל'
 ייבם ולא יפדה נטע רבעי ומעשר שני וכר. ובמכילתא דרשב״י הנ״ל: אץ מקדישין אי
ן ואץ מתרימץ תרומה ומעשרות וכר. ופי׳ במיוחס להר״י ב י ה י  מעריכין ואץ מ ג

 על התו״כ שם׳ «״א ע״א: ולא יגביה חלה.
' י מ ט ו ן י י ן ב י א ת ו ב ש ר ב מ ו ח ל ו ק ב ו ו ם ט ו י ו ב ל י ל א  18-17. כ
. משנתנו פ״ה סמ״כ הנ״ל. והעמידוה בבבלי כבי־, ד ב ל ש ב פ ל נ כ ו א א ל ת א ב ש  ל
 שמאי, שהרי לב״ה הותרה הוצאה ביום טוב (פ״א מ״ה) ולא הותרה הוצאה בשבי
 ובירושלמי כאן פ״ה ה״ב, ס״ג ע״ב, ומגילה פ״א ה״ח, ע״א ע״א, הקשו: אילץ איני
 והא אית לך חורנץ, סקילה בשבת ואץ סקילה ביום טוב, כרת בשבת ואין כרת ביי
 טוב. מכות ביום טוב ואץ מכות בשבת.״ אץ תימר בדברים שיש בהן אוכל נפש אתי

 ״ ליקוטים של פחעסקי סי׳ מ־ח, סס׳ המנהיג ה׳ פסח סי׳ ציו, עם׳ 89 ועיין במפתח למיל
ץ שי־א, עם׳ 242, סי׳ ציה. 1 י ב ר ת ם ב י ר ת  ס

 ״ בעיטור ה׳ יו׳ט מחלוקת ביד כיי וותיקנה ובדהאב, לפי ראיח פרייםן בסודי לכבוד י
5  פר סאנן, עם 0!!: כרת וסכות בשבת ואין כרת וסכות בי־ט. וכיה בפי׳ תלמד הרמב-ן, עסי 2
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 מיתני, והא תנינן משהילין סירות דרך ארובה ביום טוב אבל לא בשבת וכו׳, עיי״ש.
 והסיק המאירי: ואעפ״י שזו ר״ל אין בץ שבת ויום טוב וכו׳ הלכה פסוקה היא בכל
 מקום על הרוב גאמרה. ועיין גם במשנת מגילה פ״א מ״ה, תוספתא שם פ״א ה״ז, ומ״ש

 בתוספות ל״ז א׳ ד״ה ורמינהו ועוד.
ן י ד י ז ן מ י ן ב י ג ג ו ן ש י ן ב י ם ו נ ן א י ל ב א ר ש ם י ו א ש ע ם ש ל ו  20-18. כ
. ב ם טו ו י ר ב מ ו ך ל י ר ן צ י א ת ו ב ש . ב י ה עשו ש ע ן מה ש י ע ט ו ן מ י  ב
 כ״ה בד, כי״ל, קג״נ, במגילת סתרים לר״ן הנ״ל (לעיל, שו׳ 17-16, ד״ה ואילו הן
 משום מצוה), בר״ח ל״ז א/ ובראבי״ה ח״ב, עמ׳ 487 הנ״ל, וכולם העתיקו מן התוספתא.
 ובעיסוי הנ״יל (לעיל העדה 12): תוספת׳ וכלן מה שעשו ישראל בין בשוגג בין במזיד
 מה שעשו עשו. כל אלו ביו״ט אמרו ק״ו בשבת, ואין בין י״ט לשבת אלא אוכל נפש
 כלבד. והיה לפניו סדר הפיםקאות מהופך. והרי״ף פ״ה סי׳ תתקכ״ו העתיק בשם הירושלמי
 כגירסת התוספתא שהבאנו בפנים, אלא שחסר שם ״ישראל״. וממנו, כנראה, בשאר

 היאשונים, עיין אהצו״י, עמ׳ 49, ושבת, עמ׳ 166.
. ואין ספק שהוא באשגיה מלעיל שבת ר ו ס י זה א ר  ובכי״ו גורם: ביןימוטעין ה
 פי״ג, שו׳ 56, עיין מש״ש. ובכי״ע חסרה המלה ״ישראל״, והיא גירסא נכונה,״ אעפ״י
 שהיא ישנה בכל כתה״י ובראשונים שהעתיקו מן התוספתא, לרבות הראבי״ה שהשתמש
ע (אלא שכאן בראה שהעתיק מן הר״ח). אבל אינה ברי״ף ״ י  בכ״י קדוב מאד לנוסח כ
 הנ׳יל ובראשונים שלקחו ממנו. והגירםא ״ישראל״ אף היא (וכן חסרץ הסוף בכי״ע
ל עיי״ש. וכן חסר בכי״ע ובכי״ו ״בשבת ואין ״ נ  ובכיי׳ו) באשגרה מלעיל שבת פי״ג ה
 צריך לומר ביום טוב״, אבל הן ישנן בכל שאר כתה״י וכל המקורות הנ״ל (חוץ מן

 העיטוי, עיין מ״ש לעיל).
 ואשי לעצם העניין, עיין ברי״ף שם לעניין קניין בשבת.״ ובמגילת םתיים הנ״ל,
 ציין לתוספתא (תיומות רפ״ד ושבת ם״ב הי״ט): התוים והמעשי בשבת בין בשוגג בין
 במזיד מעשרותיו מעשר. ועיין מ״ש בח״א, עמ׳ 337, ולעיל שבת פ״ב, שו׳ 61-60.
 וכבי ציין בכפו״ם פל״א, עמ׳ ת״ק, בקשר לתוספתא כאן (אלא שהביאה בשם ירושלמי
ן היי״ף) לדביי הי״מ פכ״ג מה׳ שבת הט״ו.• המגביה תיומות ומעשיות בשבת או  מ

 כיום טוב וכו׳ בין כך וכץ כך תקן את הפייות. ובסוף סיים: הדי שאפילו במזיד תקן
 סייותיו, והכי נמי איתא פיק כייה (שבת מ״ג א׳) טבל מוכן הוא אצל שבת שאם עבי
 ותקנו מתוקן, ופיק מי שהחשיך היתה בהמתו טעונה טבל ועששית (שם קנ״ד ב׳, ועיין
. ועיין בר״ן על היי״ף פ״ה הנ״ל ד״ה ייושלמי. ועיין ( ל ב  כתוספות מ״ג א׳ ד״ה ט
 תוספתא ריש תמורה ומ״ש בגליוני הש״ם לר״י ענגיל ל״ו ב׳ ד״ה לא דנין. ועיין בם׳

 אומי השכחה להגי״י פיק סי׳ ע״ה, וכבי נתבאר העניין לעיל ח״א, עמ׳ 337 הנ״ל.
ו ו א נ ב ו ל ת מ ה י ב ם ו מ ה ם ו י ל ע ב י ה ל ג י ם כ י ל כ ה ה ו מ ה ב  21-20. ה
ן וכר. לפי פשוטה משמע לכאויה י ד ח ו י מ ם ה י ל . כ ו י ל ג ד ו כ ל י י א י ה ה ע ו ר  ל

׳ 223 (וכנראה ששניהם העתיקו מן העיטור). ופייושו ט , ע ה ר , ח ב ת ה י ב ב . ן , ^ א ר , א מ  וכחי׳ ה
 שכשבת יש חילוק מלאכות וחייב על כל מלאכה כרת (ומכות לאו דווקא), מה שאין כן בייט, עיין
/ ועיין בעמודי ירושלים בירושלמי כאן במקומו שפירש כן את א ב ׳ ת כ ו כ ׳ מ ח א ׳ ם מ י ח ס  בכלי פ

,  דכי־י הטאירי. ,
ן אי אפשר לעשותם עיי גוי כלל• א  >־׳ שהרי רוב הדברים שנשנו כ

- יעיין בשלטה׳ג במקומו שם שתמה שהרי כן מפורש גם בבבלי ביק ע׳ ב־, עיי׳ש. וכן יוצא
, םה״הן׳ ע־א. ובתוספות בכורים ציין גם לבבלי 0 r גם ממשנתנו שם פ״ז מיב, ועיין בירושלמי שם 

 כיס ט׳ א׳.
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 שברגליו פירושו, כרגלי הרועה, כרגלי בנו. אבל כל הבבא של התוספתא היא במשנתנו
י ל ג ר  פ״ה מ״ג, אלא שבנוסחאות שלנו: והמוסר בהמתו לבנו או לרועה הרי אלו כ
ם ובו/ ועיין רש״י ל״ז סע״א, ואינו ברור אם יש שם העתקה ממש, או י ל ע ב  ה
 פירוש. ברם נוםחא זו אין לה על מה לסמוך, שכן בד, נפולי, הוצ, לו, קויפמן, פרמה,
 משניות סדר מועד על קלף ומשנה שבירושלמי: הרי אילו כרגליו, כגירסת כל הנוסחאות
), הרי״ף וכל המעתיקים ממנו  שבתוספתא. וכן גרסו הגאונים (עיין להלן), הר״ח (ל״ז ב,
 (ס׳ העתים, עמ׳ 66, ס׳ המכתם, עמ׳ 255, פירוש תלמיד הרמב״ן, עמ׳ 153 ועוד),
 הרמב״ם בפיה״מ, המאירי ועוד. ולפ״ז אין שום ספק בנוסח הנכון של משנתנו. ובתשה״ג
 קהלת שלמה סי׳ נ״ו, עמ׳ נ״ב: כי אחרי דברי המשנה הבהמה והכלים כרגלי הבעלים
, כרגלי בעליה, ודברי ר׳ , פי ו י ל ג ר  נאמרו] המוסר בהמתו לבנו או לרועה הרי היא כ
 דוםא (עיין להלן) אינם כמשמעות המשנה הזאת, והוא כי הבהמה כרגלי הרועה. ולזה
 הקשו בתלמוד מן המשנה שלא תעשה את הבהמה כרגלי הרועה. והנה מתוך סוגיית שני
 התלמודים ברור שפירשו ״כרגליו״ כרגלי הבעלים. וכנראה שפירשו שהסיפא מפרשת
 ומשלימה את הרישא, כיצד כרגלי הבעלים? אפילו מסרו לבנו או לרועה, כלומר, ביום
 טוב. ולפיכך אמרו בבבלי ל״ז ב׳: אמר רבה בר בר חנה א״ר יוחנן הלכה כר׳ דוםא.
 ומי א״ר יוחנן הכי והאמר ר׳ יוחנן הלכה כסתם משנה, ותנן הבהמה והכלים כרגלי הבעלים.
 וכתב בשיטה שם: וקשה למורי נר״ו, דמאי קושיא שאני התם דלא מסרה לרועה, אלא
 לומר שאם אדם רוצה להוליכה ביו״ט, או רוצה להוליך הכלים, שאינו יכול להוליכן
 אלא כרגלי הבעלים, אבל המוסר לרועה אינו בכלל. ותירץ: ואפשר דלישנא קייטא הוא,
 כלומר, ותנן הבהמה והכלים כרגלי הבעלים, והרי הוא כאילו אמר כר,״ ע״כ תורף
 דברי מורי נר״ו. אבל לפירושנו הנ״ל הרי הסיפא הוא פירוש של הרישא, ולפיכך נקטו
/ בר״ח שם,  את הרישא. ועיץ בתולדות יעקב למהריק״ש למשנתנו. ועיין בבלי מ׳ א

 וברשב״א שם ד״ה אי אינהו.
 ולעצם הסתירה שבין דברי ר׳ דוםא ובין משנתנו, עיין מ״ש על זה להלן, שר

 25—26, ד״ה נמצאנו ואילך.
ם וכר. זו היא השלמה ופירוש ו ר ד ה ב ל ז ש ו מ ל ג ר ן כ ו פ צ ך ב ל ה  23. מ
 למשנתנו. ובבבלי ל״ז ב׳ בא פירוש זה לברייתא שלהלן בשואל חלוק מחבירו. ופירש״י:

 מה שרגליו של דרומי יכולץ לילך לצפץ מוליכו זה לצפק, ולא יותר.
. וכ״ה בד, בכי״ע ו מ ו ק מ ז מ ו ז ל י ם א ו ח ת ת ה ו א ע צ ם מ  24-23. א
 (מיצע) ובבבלי הנ״ל. וכ״ה לעיל עירובץ ם״ג, שר 15, שם ם״ו, שר 39, ירושלמי
/ אבל בכי״ל ובקג״נ כאן: ואם (בכי״ל: אם)  שם ם״ג ה״ה, כ״א ע״ב, בבלי שם נ׳ ב
א את התחום וכר, י צ ה את התחום וכר. וכן בשרי״ר עירובץ, עמ׳ 99: מ צ י  מ
, קמ״ב ע״ב: מצעו עליו וכר, , ק בעיטור הי יו״ט מחלוקת ג א ת את התחום. ו  מ י צ
י (צ״ל: מיצו), נוהיא] היא, ופשוט. והכוונה שאם אחד עירב אלפים ו צ  נ״א ואם מ
 אמה לצפון, והשני אלפים אמה לדרום והבהמה באמצע, לא תזוז ממקומה, מפני ששניהם

 מיצו את כל התחום שיש להם משני הצדדים.
ק . וכ״ה בד ובכי״ל. ו ר כ י י א ל ג ר ה כ ר , פ ר מ י ח ל ג ר ר כ ו מ  25-24. ח
, כלומר, מנהיג הקרק, וכן ר ר , וצ״ל: ק ר ד  בקג״נ: כרגלי אכר. אבל בכי״ע: כרגלי ק
 נשתבש לעיל ברכות ס״ג, עיין מ״ש בח״א, עמ׳ 46, ובתם״ר ח״ג, עמ׳ 73. ומדברים

 כאן במסר להם מערב יום טוב.

 *« כלומר, נקט את הרישא וממין לסיפא.
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. אף כאן מדברים במסר לו מערב יו״ט, ולפיכך ה ע ו ר י ה ל ג ר ה כ מ ה  25. ב
 לא הקשו ממנה על משנתנו.

ע י ד ו א ה ל ס ש ״ ע , א ה ע ו ר , כ ה מ ה ח ב ק ו ל ר ה מ ו ה א מ ו ׳ ד  25—26. ר
. בד,״ בקג״נ ובכי״ל: ר׳ דוםא או׳ ה ע ו ר י ה ל ג ר א כ י י ה ר , ה ה ע ו ר ה ל י ל  ע
 הלוקח בהמה מן הרועה אף על פי וכר. ובכי״ע גשמט כאן ע״י הדומות מן ״הלוקח״
 עד ״הלוקח״ שלהלן. וכן, כנראה, צ״ל אף בכי״ו, עיין הפירוש להלן. ואם גירםת כי״ו
 נכונה, פירושה שהלוקח בהמה מערב יו״ט, אעפ״י שלא נתן לו דמיה, ואעפ״י שלא
 דבר עם המוכר מתי יקח אותה (עיין בשיטה וברא״ה ל״ז ב׳) דינו כרועה, שאעפ״י
 שלא הודיע לרועה שימםרה לו ביו״ט, הרי היא כרגלי הרועה, ואף כאן היא כרגלי
 הלוקח. ועיין היטב בפי׳ ר׳ ישעיה הראשץ בסוף הםפר, ולפי פירושו בבבלי (לפי
 גירםתו, עיין להלן) הכוונה שהבהמה היא כרגלי הרועה של הלוקח, אע״פ שלא הודיע

 לו לרועה מעיו״ט שלקח את הבהמה.
 ולפי גירםת ד, קג״נ וכי״ל הברייתא מתפרשת כםירש״י ל״ז ב׳. וכן שנינו שם:ל!
 דתניא אמר ר׳ דוםא, ואמרי לה אבא שאול, הלוקח בהמה מחבירו מערב יום טוב אע״פ
 שלא נתנה לו אלא ביו״ט, הרי היא כרגלי הרועה. וםירש״י ל״ז רע״ב ד״ה כאן: בין
 מוכר בין לוקח דעתו שלא תקנה הבהמה שביתתו אצלו, אלא בשביתת הרועה. ואף כאן
 פירושו שהנוטל מן הרועה בהמה של בעלים, אעפ״י שלא הודיע הלוקח לרועה מערב
 יו״ט שלקח את הבהמה מן הבעלים, והיא מסורה לו לרועה, הרי היא כרגלי הרועה.
 ואין מדברים כאן בלקח מתחילה לשחיטה, אלא בלקח מתחילה לרעות, ולפיכך אפילו
 לקח מערב יו״ט, בין מוכר בין לוקח דעתם על הרועה, ואם נמלך לשוחטה ביו״ט אינו

 יכול להוליכה יותר מרגלי הרועה.
 נמצאנו למדים לכל הגירסאות בברייתא שהמומר בהמה לרועה ביום טוב הרי היא
 כרגלי הרועה, בניגוד למשנתנו, לפי הבנת שני התלמודים. ואמרו עלה בירושלמי (פ״ה
 ה״ג, מ״ג ע״ב) בדרך באוד: מתנית׳ בשמםרה לו ביום טוב, אבל אם מסרה לו מערב
 י״ט, כרגלי הרועה. בשיש שם רועה אחד (צ״ל: אחר), אבל אם אץ שם רועה אחד
 (צ״ל: אחר), כרגלי הבקר, ותגי ק המוסר בהמתו לבקר, אע״ס שלא הודיע לבקר, הרי
 זו כרגלי הבקר. ודברי הירושלמי ברורים שמשנתנו מדברת בשיש שם עוד רועה,
 ולפיכך אם מסרה לאחד ביו״ט הרי היא כרגלי הבעלים, מפני שדעת הבעלים לא היתה
 ידועה מערב יו״ט, אבל אץ שם רועה אחר, אפילו מסרה לו ביו״ט הרי היא כרגלי
 הרועה, מפני שהיתה דעתו של בעליה עליו מאתמול, אע״ם שלא הודיע לו לרועה מערב

 יר׳ט.
 ובבבלי ל״ז ב׳ שאלו מדברי ר׳ דוםא על משנתנו בדרך קושיא, ותירצו: כאן
 ברועה אחד, כאן בשני רועים. ופירש״י שאם אין בעיר אלא רועה אחד דעתו של
 הבעלים עליו מערב יו״ט ״ונקנית שביתתו״ לרועה זה, אבל בשני רועים לא ידעינן למי
 מהם דעת בעלים מערב יו״ט, ומשנתנו בשני רועים. וכן פירש בס׳ העיטור ה׳ יו״ט

 »« בד״ח של התוספתא: ר׳ דוסא אמר הלוקח בהמה מחבירו בעי״ט אע״פ שלא מסרה לו
 אלא בי״ט הרי היא כרגלי הלוקח, והמוסר בהמה לרועה אע״פ שלא הודיע וכוי. ועדיין בדי
 אמשטרדם הגירסא היא כסו בדר: הלוקח בהמה סן הרועה וכוי. וכן, כגראה, היחה הגירסא לפני

 בעל ח״ד. וגירסח הדפוסים החדשים אינה אלא טעוח הדפוס, ובחש טרחו האחרונים ליישבה.
 ל! לפי גירסח כי״ם, הר״ח, ר' ישעי׳ הראשון והרא״ש. וכן היה לפגי רש״י, עיין דק״ס, עסי

 100, העי לי.
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 מחלוקת ג׳ (קרוב לסופה), הוצ׳ רמא״י קמ״ב ע״ב,« והביא את הירושלמי הנ״ל. וברור
 שהביאו כראייה לפירושו. ופירוש בעל פ״מ במה״ס ד״ה מתניתא הוא דחוק מאד.

 וברי״ף פ״ה סי׳ תתקכ״ז: המוסר בהמתו לבנו או לרועה וכר, אוקימנא בשני
 רועים, דלא קנה אחד מהן, ולפיכך הרי אילו כרגליו, אבל אם מסרה לרועה אחד הרי
 היא כרגלי הרועה, ואפילו לא מסרה לו אלא ביו״ט הרי היא כרגלי הרועה. והבין בעל
 המאור בדעת הרי״ף, שאם מסר את הבהמה לשני רועים ואפילו מערב יו״ט הרי היא
 כרגלי הבעלים, מפני שלא ייחדה לרשות אחד מהם, והרי הם כפועלים שלו, ולא בטל
 שביתתו לגביהם. וכן משמע מלשון הר״מ בפ״ה מה, יו״ט הי״א. ובפיה״מ שלו: מפני
 שלא נתקיימה קנייתה לאחד מהם. והראב״ד בהשגות על בעל המאור בתתילת דבריו
 נוטה לפרש גם את דברי הרי״ף כפירש״י, ולא קנה אחד מהן, כשמסרה לו ביו״ט
 עםיקינן, וכן מפרש בחידושי המאירי בםוגיץ ובבית הבחירה שלו, עמ, 226, אלא שקשה
 מאד לפרש לפיהם את המשך דברי הרי״ף ״אבל אם מסרה לרועה אחד״, ומכאן
 שההבדל הוא בין ״מסרה״ לשני רועים, או לרועה אחד, אבל לא במציאות שני רועים
 בעיר או רועה אחד. ועיין בסירוש השני בראב״ד שם, במלחמות, בם׳ המכתם, עמ׳ 255,
 ובד״ן במקומו, וכולם מפרשים את דברי הרי״ף בפנים שונים. וכבר הראינו לעיל בשם

 העיטור שדברי הירושלמי מוכיחים כפירש״י וסייעתו.
 ובבבלי שם אמרו: דיקא נמי דקתני לבנו, או לרועה, שמע מינה. וםירש״י: דיקא
 נמי דמתני, בשני רועים. והכוונה שמסר לבנו הרועה, או לרועה אתר, ושמע מינה
 שבשיש שני רועים עםיקינן. ובפיה״מ להר״מ כתב שמשנתנו מדברת במטרה לשני בנים,
 או לשני רועים וכר. אבל בחיבורו הנ״ל פסק שהמוסר בהמתו לבנו הרי היא כרגלי
 האב, ולא חילק בבן כשם שחילק שם ברועה, ומשמע מדבריו שהמוסר לבנו הרי היא
 כרגלי האב, מכל מקום. ועיין מ״ש במגיד משנה שם, ועיין מה שהאריך בזה הגר״ח ך
 עטר בראשץ לציץ בםוגיין, ואף הוא העלים עינו לרגע קטן מן הירושלמי, עיי״ש.
 ומתשובת הגאץ בשו״ת גאוני מזרח ומערב סי׳ ל״ה, ם, העתים, עמ, 65, מוכח שאין
 הבדל בין בנו ובין רועה, ובשניהם אם מסר לאחד מהם את הבהמה רגלי הבהמה כרגלי

 הרועה.״
ח וכר. ק ו ל י ה ל ג ר ב כ ו ם ט ו ב י ר ע ו מ ר י ב ח ה מ מ ה ח ב ק ו ל  27-26. ה
 כאן מדברים בלוקח לשחיטה ולאכילה, ואם לקח מערב יום טוב, אעס״י שלא נתן את
 דמיה, ולא התנה מתי יטול את הבהמה, הרי היא כרגלי הלוקח, עיץ ברא״ה ובשיטה

 ל״ז ב/ ובכי״ל, וכן בקג״נ, נשמטה ברייתא זו ע״י הדומות.
. וכלוקח מחבירו עטיקינן, שאינו מוכר בהמות, ר כ ו מ י ה ל ג ר ב כ ו ם ט ו י ב . 2 7 
 ולא היתה דעתו על הלוקח מערב יום טוב. ועיץ במשגה ברורה סי׳ שצ״ז אות י״ז,

 ובבאור הלכה שם ד״ה שור של רועה.
, ח ק ו ל י ה ל ג ר ב כ ו ם ט ו ב י ר ע ח מ ב ת ט י ב ר מ ש ח ב ק ו ל  28-27. ה
ן . בכל שאר הנוסחאות, לרבות קג״נ: הלוקח בשר מ ר כ ו מ י ה ל ג ר ב ב ו ם ט ו י  ב
: אמר שמואל שור של פטם הרי הוא , , ועיין ע״ז להלן. ובבבלי ל״ח א ר כ ח ו ב ט  ה

 8! בפיסקא מן המשנה שם: בהמתו לאינו ישראל, או לרועה וכר. אבל בד״ר: לגוי וכוי, וצ״ל:

 לןבןנו, או לרועה•
 מפשטות הלשון שם משסע שהגאון פירש את הנפרא כפירוש הרי״ף, ואף לפי משנתנו שיש
 שם בן ורועה, אם מסר לאחד מהם, הרי היא כרנלי הרועה. ום״ש שם: .ומסר בהמתו לבנו ולרועה
 לא תצא בהסתו חוץ לתחום של בנו ושל רועה שהיא ברשותו״, או, או, קאםר, כלומר, לבנו או

ל בנו, או של רועה, עיי״ש. ם ש ו ח ת ץ ל ן ׳ ח ו כ ה ו ע ו ר  ל
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 כרגלי כל אדם, שור של רועה הרי הוא כרגלי אותה העיר, ובר״ח שם: שור של פטם
ב הרי הוא כרגלי כל אדם, אבל שור של ר ע-20 הרי הוא ו ם ט ו י ו ב ט ח ש  ש
 כרגלי אותה העיר. ובר״מ פ״ה מה׳ יו״ט הט״ו: שור של רועה כרגלי אנשי אותה העיר,
 ושור של פטם כרגלי מי שלקחו לשחטו ביום טוב, מפני שדעת בעליו למכרו לאנשים
 אחרים חוץ מאנשי אותה העיר, מפני שהוא מפוטם, והכל שומעין שמעו, ובאין לקנותו.
 וכן אם שחטו בעליו ביום טוב, כל אחד מן הלוקחים מוליך מנתו למקום שהוא הולך,
 מפני שדעת בעליו מערב יום טוב כך הוא שיקחו ממנו אנשי עיירות אחרות, ונמצא
 שור זה כבור של עולי בבל שהוא מסור לכל. ועיין בבעל המאור, בהשגות הראב״ד שם
 ובמלחמות פ״ה סי׳ תקכ״ז (בעניין יניקת תחומין). ועיין בהשגות הראב״ד על הר״מ
ל ברירה וכו׳, כמו שמעתיק משמו בס׳ א ו מ ש  הנ״ל, וצ״ל שם: ואע״פ שאין לו ל

 המכתם, עמ׳ 257, וכפי שמוכח מן ההשגות על בעל המאור הנ״ל.
 והנה משור של פטם ששחטו ביו״ט אין סתירה לכאן, כמו שבאר הר״מ הנ״ל, אבל
 לכאורה דין הטבח כדין שור רעי, וצריך להיות לכל הפחות כרגלי אנשי אותה העיר
 ולא כרגליו של מוכר. ושמא נוסח כי״ו ״מבית טבח״ הוא בדווקא, והכוונה שהטבח
 מוכר מביתו, ממה שהכין לעצמו, ורבותא קמ״ל שאעפ״י שהוא טבח, ומוכר בשר, מ״מ
 אם הוא מוכר מביתו ביום טוב, הדי הבשר כרגליו, מפני שלא היתה דעתו למוכרו
 מערב יום טוב. אבל הלוקח ״מן הטבח״ סתם אפילו לקח מביתו דינו כלוקח מאטליסו,

 עיין מ״ש לעיל פ״ג, סוף שו׳ 17—18.
ל וכד. א ו ש י ה ל ג ר ב כ ו ם ט ו ב י ר ע ו מ ר י ב ח ק מ ו ל ל ח א ו ש  29-28. ה
 במשנתנו פ״ה מ״ד: השואל כלי מחבירו מערב יום טוב כרגלי השואל, ביום טוב כרגלי

 המשאיל. ובבבלי ל״ח א׳: פשיטא. לא צריכא שלא מסרו לו אלא ביו״ט וכד.
ת י ב ת ל י ר ח ו ש ך ב ל י ד ל ח , א ד ח ק א ו ל ו ח ל א ש ם ש י נ  31-29. ש
, ל א ו ש י ה ל ג ר ב כ ו ם ט ו ב י ר ע , מ ה ד ו ע ס ו ב ך ב ל י ד ל ח א , ו ש ר ד מ  ה
. וכ״ה בכי״ל ובקג״נ, אלא שבשגיהם: לסעודה, ובד ל י א ש מ י ה ל ג ר ב כ ו ם ט ו י  ב
 בטעות: לסעודת, מערב בי״ט (צ״ל: י״ט) כרגלי המשאיל (ונשמט בנתיים). ובכי״ע: ואחד
ת לסעודה וכד. והנכק כלפנינו, וסתם ״סעודה״ היא סעודת צהרים של י ב ר  שילך בו ע
 שבת,!* ולבית המדרש הקדימו ביותר. וגירםת כי״ע מתוקנת ע״ס הבבלי ל״ז ב׳, וכ״ה
 שם: שנים ששאלו חלוק אחד בשותפות,־* זה לילך בו שחרית לבית המדרש, וזה ליכנס
ת לבית המשתה, זה ערב עליו לצפון, וזה ערב עליו לדרום מהלך לצפק י ב ר  בו ע
 וכד, כלעיל שד 23, ד״ה מהלך בצפץ. ואף לפנינו בתוספתא ״כרגלי השואל״ פירושו

 כרגלי השואלים, והיינו למקום ששניהם יכולים ללכת.
 וכתב בצפנת פענח פ״ה מה׳ יו״ט הי״ח: עיין עירובין דף צ״ז ע״ב דבטל החפץ
 וכן המים (כלומר, אם הוציא חבית שקנתה שביתה ומים שלא קנו שביתה בטלה חבית
 לגבי מים, ורשאי להוציא את החבית pn לתחום אגב המים, כשם שפטור אם הוציא
 בשבת את החי במטה), ועיין שבת קמ״א ע״א (צ״ל: ע״כ) דבטל הבגד לאדם, ואמאי
 לא נימא גם כאן דבטל החלוק לגבי האדם. ועיין מש״כ הרמב״ן ז״ל במלחמות על הך

 ״ כלומר, שור של מרעה, עיין מ״ש לעיל שבת פט״ז, שר 8, ד״ה נורפין.
 1* לעיל שבת פי״ב, שו׳ 72-71: בלילי שבח מדיחן שיאכל בהן לשחרית, לשחרית מדיחן שיאכל
 בהן לסעודה, לסעודה מדיחן שיאכ׳ בהן למנחה וכוי. ובמקום .לסעודה״ שבתוספתא שם אמרו

 בירושלמי: לחצוח, ובבבלי: בצהרים, עיין מש״ש דיה כיצד.
 » מלה זו באה בטעות מלמטה שם, ואינה בכי״מ, בר״ח ובשאר ראשונים, עיין דק״ס, עם׳ 101,

 העי ני, שהרי לא בשותפות עסקינן, אלא בשכל אחד שאל מן הבעלים לזמן אחר•
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 דעירובין ד״נ (מלחמות עירובין ס״ד, י״ד םע״א בהוצ׳ ראם) עיי״ש, ועיין חולץ י׳
 ע״א ע״כ, עי״ש בתום׳ גבי בית המנוגע״ וכו/ וצ״ל דכאן האיסור ה'וא עליו (כלומר׳
א  על בעל החלוק, ולא על המוציא), שאסור לגרום להוציא חלוק חוץ לתחום, ונםקא מינ

 דאם הוציא אדם שיש עליו כלים שיש להם שביתה אחרת מותר.״
ג י ם ט ו ב י ר ע ח מ ל מ ם ו י ן מ י ל ב ה ת ת ר ב ח ה מ ל א ש  33-31. הא ש ה ש
. ברייתא זו מלמדת שאם שאלה ת ל א ש מ י ה ל ג ר ב כ ו ט ט ו י , ב ל א ו ש י ה ל ג ר  כ
 מים כשהן לעצק ולא נתגה אותן כעיסה, אף ר׳ יהודה מודה שהן כרגלי המשאלת׳

 עיין להלן. י

. כ״ה בד, בכי״ע, בכי״ל ן ה י ת י ש ל ג ר א כ י י ה ר ה ה ת ס י ע ן ל ת נ ת  33. נ
 וכקג״נ. וכן במשנתנו פ״ה מ״ד: האשה ששאלה מחברתה תבלין מים ומלח לעיסתה הרי

 אלו כרגלי שתיהן, ובכי״ו כאן בטעות: כרגלי השוא/
. במשניזבי ה ס י ע ן ב י ע ל ב נ י ש נ פ ם מ י מ ר ב ט ו ה ס ד ו ה ׳ י  34-33. ר
׳  הנ״ל: ר׳ יהודה פוטר במים מפני שאין בהן ממש. ובירושלמי פיה ה״ג, ם״ג ע״ב: י
 יודה סוטר במים מפני שאין בהן ממש. אית תנויי תני מפני שנבלעין בעיסה.״ מר
 נפיק מביניהון חמים,״ מאן דאמר מפני שאין כהן ממש, הרי יש בהן ממש (כלומר׳
 בתמיה). מאן דאמר מפני שהן נבלעין בעיסה, הרי אינן נבלעין בתבשיל. ולפי הירושלמי
 אם שאלה אשה חמים לתבשילה, לפי שיטת המשנה אף בהן אומר ר׳ יהודה שאין ביז
 ממש,״ אבל לפי התוספתא לא אמר ר׳ יהודה אלא מים לעיסתה, מפני שנבלעים בעיסתה׳
 אבל מים חמים לתבשילה אף הוא מודה שהוא כרגלי שתיק. וכן מוכח (שהמשנה חילקח
- םה״ב כ״ו םע״א׳י1  על התוספתא) ק הירושלמי חלה ס״כ ה״כ, נ״ח ע״ג, ועירובין ס
 שאפילו במים כשהן לעצק סוכר ר׳ יהודה שאץ בהן ממש, והוא חולק איפוא אף על
 משנתנו ס׳יה םמ״ה. ועיין מיש ברידכ״ז כאן כמקומו. אבל בבבלי כאן לים א׳ ועירוני[
ן בעיסה״ ובין ״אין בהן ממש״, ואף אץ ^  צ״ז ב׳ סברו שאין הבדל כץ ״מלי
 ממש הוא משום שבטלץ על גב העיסה, אבל במימ כשהן לעצמן אף ר׳ יהודה מייי
ח  לכולי עלמא שיש בp ממש. והברייתא כאן אינה חולקת על משנתנו אלא שונה *
 דברי ר׳ יהודה בלשץ אחרת. והוא הדץ במלח םדומית סובר ר׳ יהודה שהיא בטלה עי

 גבי העיסה, עיי״ש בבבלי. ודיי אינו חולק על כל המקומות שהזכירו שביתה במים.

. משנתני *״- ם ו ק ל מ כ ת כ ב ה ל ש ה ם ו י ל ע ב י ה ל ג ר ת כ ל ח ג  35-34. ה

 >:ומתו לעיין גם בתוספתא עעים פ״ז ה־ח שהלשון שם שונה קצת ממשנתנו. אבל בחולי[ *
 וכן בסוכהד׳ ב, הובאה לשון המשנה בנגעים סי״נ ט״ט: סי שנכנס לבית המגוגע וכליו על כתפו וכי

 היה לבוש בכליו וכוי. י
 »» כלומר, שהרי הוא םכוין להוציא את האדם ולא את כליו, והכלים בטלים על גביו, רוםי

 רחב ת שבטלה על גב פיפיה. וצ״ע לפירוש הרב זיל למה התיר ר׳ יהודה בבבלי עירובי!
 החבית, ולא חששו לבעל החבית, שהרי רק להלן שם העמידוה בחבית של הפס־

י כחרי לירושלמי ביצה לבעל ס׳ חרדים שכן הוא בספרי כתיבת יד.  « כן פעיד מי
״ אלא שבנוף כתה״י היה כתוב .המים״, ותוקן חמין. ובס* , ^ ^ . ^ , ^ , ^ 

 ״ וואין־מזן כח לקנות שביתה, דוסיא דשלהבת שהזכירו בסםוד לה בטשנתגו ובתוספי
 להלן, אלא ששלהבת אין בה ממש אפילו לעניין הוצאת שבת.

. ושט: במערה מכד לכד היא מתגיתא וכוי, דר׳ יהודה אופר משקד, טופח וכו׳ יי . 
: דרי יהודה אי  באשנרה משבת פ ב ה״ד, הי ע״א, ולהלן עירובין שם ה״ה, כ״ו ע״ב. וכאן &

 מם אן בהם ממש, כפי שיוצא ברור פן הבבלי שם צ״ז ב׳, וכמו שהגיה בק״ע, ועיין נם בפ״מ•
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. כגון המדליק מנר לנר וכיוצא נזה כרגלי כל ״ ב ה ל ; ש , ״ ^ א ״ ו ש ה ו י פ . ן ה ,  מ

ה ממש לקנית שביתה. ובמאירי בסיגיין. וכן כבית הנהירה שלו, ו ״״ ג מ ו ל , נ ם י  א

, ולא אמר כרגלי המוליך הוא מפני שא״ר שאין בה 0 י ק ל מ נ ! m נ 2 3 4 ™ 
ר בה רגלי שואל ורגלי מוליך, והודיע מ ו י י*7 ״' ו ..»*י»י ל  ממש אינה בתורת איסור תחומין שיתכן לומר נ

 כונה זו בעצמה בלשון בכל מקום.
חלת וכר. ירושלמי פ״ה ה״ד, ם׳יג ע״כ, ו בג י א ״ ״ . י 7 ח ג ם באמרי ב י ר ב  35. חמשה ד
.»«, מ*ו ל״ט א/ פרקי דרבי הוצ׳ שענבלום, י״ח ע״ב, , . r ו ל ס * ׳ א  ברכות ס״ח ה״ו, י״ב ע״ב, בבלי כ

י י ^ ״ י י י ^ ^ י י י י י י ״ . . • 6 0 ׳ 2 מ  סי׳ ט/ ובמדרש שבמנוה״מ ח״י׳ ע
. ן י על לא מו ן ו י נ ה ן בה שלהבת לא נ י ל ע ו ש מ ד ק ל ה ת ע ל ץ ן 3 ג 6 _ 3 5 

ועלץ בג״לת שעל גבי המזבח (עיין מעילה ט׳ ב/ תוספתא מ ו ש ש ו ד י פ , ו ל ״ נ ן ה נ ת נ ש  מ

 *or או בגחלת של בדק הבית (ר״מ פ״ב מה׳
י י י י י , י י , . r י . ט מ "׳ א  שם פ״א הט״ו, משנת זבחים פ
 מעילה הי״ג), אבל לא בשלהבת, מפני שאץ בה ממש. ומ״מ לכתחילה אסור להדליק מן
ם ^ א׳ ד״ה מעילה), משומ דהקדש לא בדילי ממנו ד ן ם ת ם י פ ס ו  השלהבת 4 ת
י* «י mam בדבר שיש בו ממש, עיין בנלי ל״ט אי. .-! . 1 

! ״ _ J ״ , . י . י ה ? . . ת 8 ו נ ז ת  אינשי, וגזרו בו רבנן שמא ׳בי" ל
ל אםירה. שלהבת מותרת. ופירשו בבבלי הניל שע״ז ת ש ל ח . ג 3 6 

יל ״-ב. עמ׳ 821. שד 20, ד־־ה אפר. ש לע . מ״ ה ן 3 י א ״ ל ש ן נ י ה א נ י י מ ל , 1 ה K ̂. ^ ״י׳ י׳ ובשיטה מקובצת ל״ט א/ ד״ה גמרא, מ״ש כ ס ש ב , ו ׳ י י  ולעניין שלהבת, עיין מ״ש ברא״ש פ״ה ם
 כשם מורו. ,

ד ד ו מ ב שלהבת פטור. ה י ם חי י ב ר ן ה י י » י 1 . 
״ ״ ת ° . ״ י ש ר א גחלת ל י צ ו מ  37-36. ה

 » *י״י1 יי״ב ובבלי הנ״ל. אבל בכי״ע הבבות הפוכות?
1 ״ , . ״ ™ . , ^ . u י כ ל׳ ק ד T^Zfc 2 הנאה וכר. וכ״ה חסדי ב ^ י ™ י ם • ™ ה י ב ת י ל ח » ג י ״ ׳ י י כ ״ ^ ""יי rU^^^T^ T המידי "אח י י כ  והככא של .המוציא גחלת ו
ח אפשטין במבוא לנוה״מ, עמי 961. ובבבלי ל״ט א׳ י ר  הנוסחאות עיין מלא״ש ומ״ש ה
̂,י »י-י* חייב (לעיל שבת פ״ט, שר 8-7, עיץ מש״ש  I א ש ל ת, ע ן מ  ״»י
ד י ח ^ י 1 ״ ר ת י m י w m . ע ״ ל א ח ב ; י ה . ..«י״י>יי«י בהיםם ותיפוק ליה משום קיסם. בדלית ליה שאלו: והתניא המוציא שלהבת כל ש K ׳ 3 B O P ד״ה המוציא) אמר רב ששת כגת שהוציאו 

עםי?ינז׳ ד t\ באדגיכד^
״ ™ ״י׳ ״י׳יייי0  ״ ״ ״  יייי־־ י

י י «.«,״ ״»» «-« ב י ן דבר שיש בו ממש יג״לי0׳ י י ב  ש

י לרשות הרבים׳. (לשת הריה). ועיין מיש * ז י ח —.י.׳ י ו ש ד  בפיו וכיוצא בזה ודחה השלהבת מרשות היה ד ל

. ,״״י בפייה מה׳ שבת סהיה שהמוציא שלהבת פטור, . . '™C*3 

י י י ,!״?,נהירה למאירי כאן, עמי 235. והוסיף־ נ מ ״ ™ י ״ י י ה כ  ״ א
r כ» ^1 אלא די״וי בעלמא, ופטור אף l י

י  י ״ ^ ״ ה ״ ף י י 0 י * ה י , 
, U n^^JZ, T ב״ו־פות ליט א׳ ^י־ ״ • ״" ° י א נ ת  י

ל ^ שיש להלק. שהרי נמי4א ט נ ״ ״ « » ״ « 
ר 1אץ L ממש לעניין ״הומץ). וכן מי־״ f r ״ «י ׳ ' ת ״ י י  1 י

ס שם. £ 280: העי{־ י׳)־ י ן ^ י פ ל ) V * * * י ׳ ־״״י " י נ ל "  "״ ״ ח
מ דקטא י ^ ^ ה״ב *להבת פטור, פשיטא כ ״ ׳ ־ י ״ ™' ״ * 
ד ימה שמהר י ת ..^יי״ s« מ י ח צ א ג ו מ  אלא מעתה הא דתניא ה
י ^ י ר ש ״ ״ ב ב ^ T 1 ׳ א יי״" ^ ל י מ  ?«א אייל. והאי א״יינא "״• 8
" ^ * ^ רמ^א שלרב״ ״ ^ ונדמ אמרו שבכגון ד» המוצ א שלהבת לא הנ׳״ יכו׳. ושאלה 'י ״ , 
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 פטור. ובעל כרחינו אנו אומרים ששתי הברייתות חולקות, ופסק הר״מ כפשוטה של
 הברייתא במקורות כאן.

ו וכר. ופירש ר״ח: כלומר, ת ל ח נ ר ב ו ס ו א ר י ב ח ה מ א נ ר ה ד ו מ  38-37. ה
 מדליק מנרו וכיוצא בו מותר. והוא מפני שאין שלהבת בכלל נכסי חבירו, משום שאין

 בה ממש, שהרי אפילו בע״ז מותרת. ועיין בצםנת פענח ם״ו מה, נדרים הי״א.
. וכ״ה בירושלמי ת ל ת ג ל ה ן ע י כ ר ב ן מ י א ת ו ב ה ל ש ל ה ן ע י כ ר ב  38. מ
 ובפרקי דרבי הנ״ל. אבל בבבלי לא מנו אותה בתוך חמשת הדברים, שהרי קולי
 שלהבת שנו כאן, ומסעם אין בה ממש אתינן עלה, וממילא אין לה מקום כאן, והכניסו
 במקומה את הרישא של משנתנו (ושל התוספתא כאן) הגחלת כרגלי הבעלים וכר. ועיין

 בם׳ מתא דירושלים על הירושלמי כאן ובגליוני הש״ם לר״י ענגיל ל״ט א׳ ד״ה חמשה.
: ת״ר גחלים לוחשות מברכין עליהן, אוממות אין מברכין  ובבבלי ברכות נ״ג ב,
 עליהן. ה״ד לותשות ? אמר רב חסדא כל שאילו מכניס לתוכן קיסם ודולקת מאיליה. ופירש
 בראבי״ה ח״א סי׳ ק״מ, עמי 131: וכגץ שמקצת שלהבת דבוקה בהם, כדתניא בתוספתא
 דביצה פרק האוכל תאנים מברכים על השלהבת ואינם מברכים על הגתלת, ואץ נראה
 לפרש דלוחשות הם עצמם השלהבת (כלומר, שלוחשות שבבבלי היא השלהבת שבתוספתא).
 ובירושלמי כאן וברכות הג״ל הוסיפו: רב חייא בר אשי אם היו הגחלים לוחשות
, יוחגן דקציץ (בברכות: דקרציץ) בשם  מברכין (וכאן מפורש כדברי הראבי״ה הנ״ל). ר
 ר׳ נחום בי ר׳ סימאי ובלבד בנקםסת. וכנראה שר׳ נחום בי ר׳ םימאי חולק, ומצריך
 שתהא האש גקטפת, כלומר, שיהא הלהב גדול שיהא נכפף מחמת גדלו, כלומר שלהבת
 ממש, אבל על גחלים לותשות, שאץ האש שעליהן אלא קודתת, אין מברכין. עיץ
/ בערוך ערך קדח ובר״מ פי״ד מה׳  ירושלמי ב״ק פ״ו ה״ה, ה׳ ע״ג, בבלי שם ם״א א
, ובריטב״א שם ד״ה כאן בקולתת, ובערוך  גזקי ממץ ה״ג. אבל עיץ בבלי יומא מ״א ב

/  ערך קלח א
. במשנתנו ח ל רו כ ה ל מ ם א י פ ל ו א ש ל ם י י ט ב י ש נ ל ש ר ש ו  39. ב
 ם״ה מ״ה: בור של יחיד כרגלי היחיד, ושל אגשי אותה העיר כרגלי אנשי אותה העיר.
, והמשיכו:  ושל עולי בבל כרגלי הממלא. והביאו משגה זו בבבלי עירובין מ״ה ב,
 ותניא בברייתא (כגירםת כי״י וראשונים) בור של שבטים יש להן אלפים אמה לכל
, יוחנן בן נורי (כלומר, הברייתא שלנו היא  רוח, קשיץ אהדדי. אלא לאו ש״מ הא ר
, יוחנן בן נורי הסובר שחפצי הפקר קונץ שביתה) הא רבנן (כלומר, משנתנו כרבנן  כר
 הסוברים שחפצי הפקר אינן קונץ שביתה). ולפי נירםת כי״ו הברייתא שבבבלי היא
 התוספתא כאן, כמו שהעיר לנכץ בתכלת מרדכי, והיא בור של שני שבטים, היא בור
, יוחנן בן נורי ק הסיפא להלן מוכח שהברייתא כר  של שבטים, והמים הם לכל אדם. ו

 לכל הגירםאות.
 ברם בד: בור של שני שבטים משלשל וממלא המנו בשבת. וכ״ה בכי״ע, בכי״ל
 ובקג״נ, אלא שבכולם: בור שבץ שני שבטים וכר, והיא היא, ונקטו ״שבץ שני״ אגב
 הםיגנץ להלן בסמוך, והכוונה לפסי ביראות שהתירו לעולי רגלים, עיין ירושלמי עירובץ
 פ״ב ה״א, י״ט ע״ד ואילך, בבלי שם כ׳ םע״ב. אבל אין כאן שתי רשויות מפני שבור

 של שבטים היא לכל אדם•
ם א א ל , א ת ב ש ו ב נ מ ן מ י ל מ ן מ י ן א י מ ו ח י ת נ ל ש ר ש ו  40-39. ב
. וכע״ז בד. ובכי״ע, בייל וקג״נ: ם י ח פ ה ט ר ש ה ע ה ו ב ה ג צ י ח ו מ ו ל ש ן ע  כ
 ושבץ שני תחומץ וכר. ולפי גירםת כי״ו לעיל אף הרישא כר׳ יוחנן בן נורי, ובבור
, וקנו שביתה במקוק. ועיץ בתוםפ׳ עירובץ מ״ז ב׳ ד״ה חרם. ן נ י ק י ם ץ ע ם נ ו כ  שמימיו מ
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ר שבין שני תחומין, ר׳ יוחנן אמר עושין לה א  ובירושלמי פ״ה ה״ה, ם״ג ע״ב: ב
 מחיצה של ברזל. ר׳ יוסי בן חנינה אמר אפילו מחיצה של קנים. ובלבד שלא יהו
 המים נמשכין לכאן ולכאן. ועיין מ״ש ע״ז להלן בסמוך. ובבבלי עירובין מ״ז םע״ב:
, חייא חריץ מים** שבין תחומי שבת צריך מחיצה של ברזל להפסיקו. מחייך  תני ר
 עליה ר׳ יוסי בר׳ תנינא וכר, משום דתניא נהרות המושכין ומעיינות הנובעין הרי הן
 כרגלי כל אדם (כלומר, ואינם קונים שביתה לכולי עלמא), ודלמא במכונםין. אלא משום
 דקתני צריך מחיצה של ברזל להפסיקו, ומאי שנא קנימ דלא, דעיילי בהו מיא, של
 ברזל נמי עיילי בהו מיא וכר. ולפי פשוטו של הירושלמי הנ״ל משמע שצריך לכל

 הפחות שלא יהו המים נמשכץ אילך ואילך.
 והנה בירושלמי הנ״ל הגירםא היא ״באר״ וסתם באר מימיה חיים ונובעין, ולשיטת
 רש״י במכילתין ל״ט א׳ ד״ה ומעיינות, דינה כנהרות המושכין, ואץ מימיה קונץ שביתה
 (וכן משמע גם מפירוש הר״ח שם שאין מכונםין אלא מי גשמים), ואין צורך כלל
 במחיצה. אבל הראב״ד בעירובין מ״ו א׳ (לפי חידושי הרשב״א ובית הבחירה להמאירי
 כאן) סובר שבאר שמימיה נובעין דינה כמכונםץ, ולפיו מתבאר הירושלמי אפילו בבאר
 שמימיה חיים, אלא שבירושלמי כי״ל נכתבה המלה ״באר״ על הגרר בכ״י אחר, ושמא היה

 כתוב שם ״בור״.
. וכ״ה ם ד ל א י כ ל ג ר י הן כ ר ן ה י כ ש ו מ ת ה ו נ י י ע מ ה ת ו ו ר ה נ  41. ה
/ אבל בכי״ע, כי״ל  בד. וכ״ה בבבלי ל״ט א׳, שבת קכ״א ב׳, עירובץ מ״ו א׳ ומ״ח א
. וכן מעתיקים בשם התוספתא בתוספות עירובין מ״ה ב׳ א ל מ מ  וקג״נ כאן: כרגלי ה
 ד״ה ביו״ט, ברשב״א שם ד״ה ושל (47 ע״א), ריטב״א שם פדו א׳, בית הבחירה
 למאירי כאן, עמ׳ 236, ורא״ש פ״ה סי׳ י״א. וכתבו הראשונים הנ״ל שהואיל ובבבלי
 שנו בברייתא זו ״כרגלי כל אדם״, ובתוספתא שנו ״כרגלי הממלא״, הרי מוכח שהן הן
 רגלי כל אדם, הן הן רגלי הממלא. ועיין גם בם׳ המכתם, עמ׳ 258, בשם בעל ההשלמה.
 ברם רש״י כאן ל״ט סע״א (ועירובין מ״ה ב׳ ד״ה הרי) כתב: הרי הן כרגלי כל
 אדם אץ להם שום שביתה לא במקומן, ולא כרגלי הבעלים, ולא כרגלי הממלא, אלא
 כל אדם מוליכן ברגליו, דכל מידי דנייד לית ליה שביתה. ואעפ״י ששנינו במשנתנו
 ם״ה מ״ה שבור של עולי בבל כרגלי הממלא, שאני בור של עולי בבל שמחמת הפקר
 גרידא אתינן עלה, וסובר התנא שיש ברירה להחמיר, וכשמילא הוברר הדבר למפרע
 שהמים היו ברשותו מאתמול, מה שאין במים הנדים שאף אם הן של יחיד, והיו בוודאי
 ברשותו מאתמול, אין קונץ שביתה, אינם עדיפים מאדם עצמו שאינו קונה שביתה כשהוא
 מהלך, ומה תועיל כאן ברירה, כמו שכתב רש״י במשנתנו, וכמו שהסביר הראב״ד שהובא
 ברשב״א ובריטב״א הנ״ל. ואף ר׳ ישעי׳ הזקן סובר כרש״י והראב״ד, עיין בשלטה״ג.
 ושמא היתה להם גירםת ד וכי״ו בתוםםתא. והחולקים םוברים שאעפ״י שלא קנו שביתה
 בין השמשות, מ״מ כשזוכה בהם הממלא נעשים עכשיו כנכסיו, ואף אדם כשלא היה
 בגדר קניית שביתה בין השמשות קונה שביתה בשבת׳ עיין עירובין מ״ג א׳ ובתוספות
 מ״ה ב׳ ד״ה ליקני. ועיין בגאץ יעקב לעירובין מ״ה ב׳ שברר את שיסות הראשונים

 בטוב טעם כדרכו. ועיין בתוספתא ב״ק פ״ו הט״ו, ואינה עניין לכאן.

ה ת ו י א ש נ י א ג ו ב ב ר י ע ת ו ר ח ר א י ע ו ב י ת ו ר י ו ס י ה י ש  43-41. מ
ו י ל ג ו ר י ן ה א אם כ ל , א ו י ת ו ד י מ ו מ ו ל א י ב א י ו ל ל צ א א ב ר ל י ע  ה

 ״־ טי׳ בתיי וראשונים, עיין דק״ס שם, עמי 178, העי ל׳. ולפנינו: חרם שבץ תחומי שבח.
, פי' כמו חרק. ועיין מ״ש לעיל ח״ב, עמי 20»׳ שו׳ 36.  ובר״ח: חרס
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ן לשם. ובכי״ל ובקג״ג: לא ה ד י ו י ו מ . וכ״ה בד. ובכי״ע: רגלי ם ש ת ל ו ב ר ו ע  מ
ת לשם (מלה ו ר ת ו ו מ ו (בכי״ל חסר ״לו״) מפירותיו אלא אם כן היו רגלי ו ל כ י ל ו  י

 זו גשמטה בקג״ג בסוף השורה), ומעל השורה תוקן בקג״ג ״יביאו״ ״מיוחדות לשם״.
ו בעיר אחרת ועירבו בני אותה העיר לבוא  ובמשנתנו ס״ה מ״ן.30 מי שהיו סירותי
, ואם עירב הוא סירותיו כמוהו. ובירושלמי ובבבלי נחלקו ו מפירותיו  אצלו לא יביאו ל
ת מופקדץ אצל אחר, לשיטת רב הסירות הם כרגלי הנפקד, ולשמואל רו ב ושמואל כפי  ר
ו כמוהו ויכול להביא את  כרגלי המפקיד. ושאלו שם מן הסיפא שאם עירב הוא פירותי
ק זוית, ולפיכך הם לגמרי  הפירות, ואעפ״י שהנפקד לא ערב, ותירצו כשייחד לו ק

 ברשות המפקיד. ועיין מ״ש להלן בשם הירושלמי.

, ומשמע שדווקא אם כר  ברם בתוספתא להלן מסיים: ואם יש שם אפטרוסום ו
ו למפקיד את הסירות, והוי ליה  אפוטרופוס של המפקיד הוא במקום הפירות מביאץ ל
לו המפקיד עצמו בעיר שעירבה, אבל אץ שם אלא נפקד גרידא (שהוא פחות  כאי
לו אם עירב הנפקד, והעיקר הוא המפקיד, ו מפירותיו, אפי  מאפטרוסום), אין מביאין ל
/ פירוש תלמיד הרמב״ן, ריש עמ׳ 160, . ולפי שיטת הרא״ה מ׳ א  והסירות הן כרגליו
י הנפקד, אף כרגלי הגפקד קא אמר, נ נ ל  והר״ן (בשם איכא מאן דאמר) הסובר כרג
, ד״ה  והסירות כרגלי שגיהן. ועיין גם במהר״מ שיף ובמהר״מ לתוספות (ישנים) מ׳ א
 תק.32 ולפי זה מתפרשת התוספתא כפשוטה שאפילו אם ערב הגפקד לא יביאו לו ממידותיו
 אלא אם כן היו גם רגלי המפקיד מעורבות לשם. ברם בירושלמי ס״ה ה״ה, ם״ג ע״ב,
ו גרידא, ומשנתגו כשהיה  מוכח כשיטת שאר הראשוגים, שלמ״ד כרגלי הגפקד, הוא כרגלי

ו קרן זוית (לפי הבבלי).  מפתח ביד בעלים (לסי הירושלמי), או שייחד ל

ר 36-35, ד״ה ברם, וד״ה ושיטת, עיי״ש ל שבת םי״ז הי״ז, ש  ועיץ מ״ש לעי
 היטב מ״ש בפירוש משנת ביצה הנ״ל.

. וכ״ה ט ו ם ו ר ט פ י א ל פ ן ע י א י ב ם מ ו פ ו ר ט פ ם א ש ש ם י א  43—44. ו
י אפיטרוםין. ובקג״נ: אם יש אפ&ךם1ם  בד. ובכי״ע: אם יש שם אפיטרופץ מביאץ לו בפנ
״ל (אלא ששם: אפםרוסום). ובקג״נ הוגה בץ . וכ״ה בכי ם י אפטךסו ו בפנ  מביאין ל
״ פירושו כאן ״מפני״, על ידי, על פי. י ל פי״ (במקום ״בפני״), ואף ״בפנ ע  השורות ״
ל המפקיד במקום הפירות הרי הן  ומסשוטה של לשץ משמע שאם היה אפיטרופום ש
י העיר. ו למפקיד ממידותיו כאילו היה מבנ , ואם עירבו בני העיר מביאץ ל ו  כרגלי
 ומסתבר שאץ מדברץ כאן כשהיה המפתח בידי המפקיד גרידא, שאם כן מה מועיל
ל הפחות כרגלי שניהן, כ רות ל ץ כאן אפטרופום, הרי חפי  האפטרופום. אלא שאם א
ק לתחומו, אבל כשיש ח ו את פירותיו שהן מ ר להביא ל  ומכיוץ שהמפקיד לא עירב אסו
י העיר, ומועיל לו המפקיד עצמו מבנ  אפטרופום של מפקיד במקום הפירות הרי הוא כאי
ותר מנפקד ו עירוב של בני העיר להוציא את המירות מחוץ לתחום. ואפוטרופוס הוא י  ל
ר את הפירות, ומשמע שהמידות איגם אלא כרגלי אפוטרופוס, ל גם למכו כו  שהרי הוא י

ר 43-41, ד״ה ברם. נו אלא שומר. ועיץ מ״ש לעיל, ש לי נפקד, שאי ל לא כרג ב  א

ם א א ל ת א ו נ ן מ ד י ו ב כ י ל ו א י ן ל י ח ר ו ו א ל צ ן א מ י ז י ש  45-44. מ
ה בד. אבל בכי״ע, י כ . ו ב ו ם ט ו ב י ר ע ם מ ה י ת ו נ מ ר ב ח ם א ה ה ל כ י ן ז  כ

 ><« כגירםת רוב הנוסחאות, עיין דק־ס, עמי 106, העי בי. וכ״ה בהוצ' לו, קויפםן, פרסה
ר מועד על קלף שבביה״ם כאן. ד  ומשגעת ס

 «» ועיין בים של שלפה פיה טי' ט*ז, ועדיין לא היו לפניו לא חידושי הראיה ולא פירוש תלמיד
 הרמב״ן, ומדבריהם מוכח שטרן צדק בפירושו לדברי הר״ן.

 32 ובחי׳ הרשביא מ׳ רעיא, דיה דתגן, מפורש כתירוץ הראשון של מהרים שיף.
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כר״ (עד סוף הבבא), ובגליץ קג״נ הושלם בכ״י אחר:  כי״ל וקג״נ חסר ״אלא אם p ו
יק ק אחר כמנותיהן מערב יום טוב. ובר״ח מ׳ ב׳: תוספתא מי שז  אלא אס כן זיכה ל
ק מערב ת ו נ  אצלו אורוזיס לא יוליכו בידם מנות אלא אם ק זיכה להן על ידי אחר מ
 יום טוב וכר, והוא מעתיק את כל הברייתות עד סוף המסכת. וכנראה שהעיקר הוא
 כגירםת כי״ע, כי״ל וגוף קג״נ, והתוספתא כאן לא באה להשלים אלא מה הן המנות
ק  שמותר להוציא בדרך כלל (אפילו בחול) מבית המשתה בלי רשות בעל הבית, משום ש
 נהגו. ובכי״ו, ד ור״ח השלימו את הסיםקא של משגתגו בסוף מכילתץ, וכגירםת רוב
/ וכן בכל הנוסחאות  הנוסחאות (עיץ דק״ס, עמ׳ 106, הערה ה/ שם 107, הערה כ
ק מערב יו״ט. ת ו נ  שהבאנו לעיל הערה 30). ובהוצאות שלפנינו: אלא אם כן זיכה להם מ
: הא דאמרינן וכר אלא אם כן זיכה להן מנותיהן מערב יום טוב, ,  ובחי׳ הרשב״א מ׳ א
 יש מפרש דלא מזכה ע״י אחר קאמר, אלא כל שאומר מנה זה אתן לפלוני ומנה זו
ק וכר, וכשואל כלי מחבירו בערב יו״ט וכר, וכמוסר  לפלוני הרי זה לגביה כמזכה ל
, א׳ ד״ה אלא. והסיק ברשב״א: וי״ל  בהמה לרועה וכר. ועיץ כתוספות (ישנים) מ
 דמזכה ממש ע״י אתר קאמר וכר, וםוגיא דשמעת׳ הכץ מוכחא דזיכוי ממש קאמר.
 וכוונתו למה שאמרו (מ׳ א׳): ואי אמרת כרגלי מי שהפקידו אצלו, כי זכה להם ע״י
 אחר מאי הוי. ה״נ כיץ שזיכה להם ע״י אחר, כמי שיחד לו קרן זוית. ועיץ בשו״ת

 הרשב״א ח״ ד טי׳ רצ״ז, עיי״ש היטב.
p ק בד, בכי״ע ובר״ח: מה ה וכר. ו ת ש מ ת ה י ב ן מ י כ י ל ו ה הן מ  45. מ
ת המשתה וכר. אבל בכי״ל ובקג״ג: מה הן (בקג״נ: הם) י ב  מוציאץ (בד: מוצאץ) מ

ת המשתה וכר, וטעות סופר היא. י ב  מוליכץ ל
. כ״ה (״וגלוםקא״) בכי״ע, כי״ל ת ל ב ו ת ה מ צ י ב א ו ק ם ו ל ג ה ו כ י ת  46. ח
׳ מתובלת. ובר״ח צ מ  וקג״נ (אלא שבשניהם: וגלוסקה). ובד ובכי״ו: וגלוםקמא. ובד: ו
ת א וביצה מתובלת. וגירםא משובשת היא, והנכון כלפנינו, וסתם ס ו  הנ״ל: חתיכה דק ל
 חתיכה במשנה ובברייתות היא חתיכה של בשר, ומותר להוציא חתיכה אחת וגלוםקא
 (קלוםקא) אתת שלמה, ולאו דווקא פרוסה. וגלוסקא, קלוםקא הוא עיגול מחטים מנוסות,
 עיין כדש לעיל ח״א, עמ׳ 66, שר 46. ועיין לעיל שבת פי״ז ה״ד, שר 10-9, ומשיש

 ד״ה לכאורה.
ק וכר. בשאר נוסחאות: שנהגו וכר. ונראה שאץ ל ח ג ל ה ג ם ש ו ק  47-46. מ

 לשבש את הנוסח שלנו, והכוונה לא לבני אדם, אלא למקום.״
. ב״ה בקג״נ ובכי״ל. ובד ובכי״ו ו כ י ל ו ס י ו ל ו ר ט ת ו ו י ל ק ן ו ז י ו ג  47. א
ק מובהק שהיתה  חסר ״וטרולום״. ובכי״ע: קליות ואגוזץ יוליכו, ואחרי ״ואגוזיך ריוח, םי
 שם מלה קשה שהושמטה, עיין מ״ש לעיל ח״א, עמ׳ 416, הערה 120. ובר״ח הנ״ל:
 אגוזים וקליות בעורלם יוליכו (וכ״ה בר״ח כי״ר). וקרוב לוודאי שצ״ל בר״ח: בטרולם.
 ועיץ מ״ש בשמי ר״ע לעף במ״ח ח״פ (1936), עמ׳ 362. ובוודאי צדק החכם הנ״ל
 שהכוונה למלה היונית trulla, Tpob\u>v, rpovWiov. ונ״ל שהכתיב הנכץ הוא
» והיינו זומליםטרץ , r a :fa>^p1/<כמו שמביא היסיכיאוס במלונו,״ ומתרגמו ,TpwjXts 
 של משנתנו (כלים פי״ג מ״ב), כלומר כף, עיץ בסיה״ג, עמ׳ 29. ונראה בפירושו

 » עיץ ט״ש לעיל ח״א, עס׳ 288, ובהע׳ 30 שם.
 ** וכבר הראיחי בצופה האנגלי טדדא חדשה חל״ה (*194 <. עמי 47. הע׳ 70. שבםלץ זה נשתמרו

 לנו הצורות היווניות שהעתגמי בהן בא״י ובמצרים.
Corpus Glossariorum Latinorum באוםף Goetz נ בליקסקוניס של יפי הכינים לסי• 
f געיי״ש בוז״?, עסי 370) והיינו כף נתלה שמגיס ים בה סרק. w ^ ^ p *  מתורגמת trulla למניח: *
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׳  שרשב״ג מכוין למקום שנהגו לחלק קליות ואגוזין בבית המשתה, בנישואי בתולה, כר
בות רפ״ב. ובמס׳ שמחות ס״ח ה״ג, הוצ׳ היגר, עמ׳ 150:  יותנן בן ברוקא במשגת כתו
ם (כברוב הנוסחאות, י ז ו ג א ת ו ו י ל  מבזבזין לפני חתנים וכלות וכו׳, אבל גוטל הוא ק
ף וזורק. ונראה בכוונתה שהוא זורק אותן עם הכף, או כ ך ה ו ת  עיי״ש בשנותם) ב
לכו לאיבוד, עיי״ש, ושמא אף כאן הכוונה  שזורק מתוך הכף וקולטן בה, כדי שלא י

 שבמקום שגהגו לחלק אותם אח״כ עם הכף יוליכו, שכן נהגו, ועיין מ״ש להלן בסמוך.
ת י ב ל ל ו ב א ת ה י ב ו ל מ ן ע י כ י ל ו ם מ י נ ט ק ו ה ת ב ו ו נ  47—48. ב
. בד: מוליכן עמו וכו׳, וכן תוקן בקג״נ: ו ג ה נ ם ש ו ק מ ה ב ח מ ש ת ה י ב ל ה ו ת ש מ  ה
ה בכי״ע, בכי״ל י כ , וכנראה שמתחילה היה כתוב שם: הולכין עמו וכו׳, ו , ו כ  מולכן ו
ו כוונתו: מוליכן, עיין מ׳יש מהרי״ן אסשםין במבוא לנוה״מ, נ י  ובר״ח הנ״ל. ואף מוליכץ שלפנ
,507 , מ ו בכ״י כתיב עתיק. ועיץ מ״ש לעיל ח״ב, ע נ  עמ׳ 1245, ואף כאן נשרד ל
 שו׳ 44. ״ולבית השמחה״ חסר בכי״ע, בכי״ל, בקג״נ ובר״ח הנ״ל, אבל ישנה גם בד.
 ובקג״ג בץ השורות (מעל למלה ״האבל״): השמחה. ובית השמחה היא שמחת מריעות,
, ועיץ רש״י ותוספות שם ד״ה ולשמחת. ועיין להלן סוף מו״ק, ,  עיין בבלי מו״ק ב״ב ב

 שו׳ 53-52, ד״ה אץ מוליכין ומש״ש שם.

בכל המקומות היו מאכילץ את האורחים סעודות יקרות, והשאלה היתה אם מותר  ו
י גזל בעל הבית.6נ ועל האכילה בבית האבל,  להוליך גם את בניו הקטנים עמו, מפנ
 עיין בראבי״ה ח״ב סי׳ תתמ״א, עמ׳ 530, ובתורת האדם להרמב״ן עניין ההבראה, ד״ו
, היגר, עמ׳ 209:  ם״ו ע״ד ואילך, ובמקורות שהביאו שם. ובמס׳ שמחות סי״ד הי״ג, הוצ
 הכל מעלץ לבית האבל, גלוםקאות בשר ודגים וכו׳, ורבן שמעץ בן גמליאל אומר במקום
, כנראה, דבוקה למעלה, והכל הוא ו  שגהגו אפילו מעשה קדירה. ואף כאן ההלכה שלנ

 מדברי רבן שמעץ בן גמליאל. ועיין ב״מ פ״ז םמ״א.

ם ש ת מ י ב ל ה ע ל ב ו ש ת ב ו ו נ ב ו ל ת נ מ ם מ ד ן א ת א י  49-48. ל
p רבה ס״ט, הוצ׳ היגר, עמ׳ 234, בבלי חולץ צ״ד א׳. והכוונה, . עיין דרך א ה ב י  א
, ולא עוד אלא שמא ו בלבו  כנראה, משום שבעל הבית יתבייש למחות בידו, ויקפיד עלי
ו אח״כ מזץ לאורחים ויבואו  לא הכין אלא סעודה מצומצמת לאורחים גרידא, ולא יהי׳ ל
p ובמס׳ חולין הנ״ל, ובר״מ ס״ז מה׳ ברכות ה״י. ובתם״ר כאן  לידי איבה. ועיין בדרך א
ר 14 ואילך.  ציינתי גם לתוספתא ב״ק פי״א ה״ד, ועיץ מ״ש בתם״ר שם ח״ב, עמ׳ 103, ש

ל ההלכה ויש מקום ריק בכדי ארבע מלים, ובסיום: שעל  ובכי״ע כאן נשמטה כ
, בשנו״ם שלא בדיוק) מפני האיבה. ועיין חולץ צ״ד א׳ הנ״ל. ק ת (ואצל צו י ב  ח

נ י ג ק ה בד, בכי״ע, בכי״ל, ב י כ . ו ב ו ם ט ו י ן ב י ר ר ג ת ן מ י א ן ו י מ ן ח י א . 4 9 
ח הג״ל, אלא שבכי״ע ובר״ח: ואץ מתגרדץ, ובכי״ל ובקג״נ הקריאה אינה ברורה, י ר ב  ו
, האורה, עמ׳ 76 (בלי ם ב ח, והיא היא. ו רי ׳ כי״ו וד, או ככי״ע ו י  ואפשר לקרא מ
, ובכי״א השני: ואץ כר  הזכרת המקור), לפי כ״י אוקספורד: אץ חפץ ואץ מתגררץ ו
ו מקויימת ע״ם כמה עדים. והכוונה איפוא ו למדים שהגירםא שלנ . נמצאנ כר  מתגרדין ו
ר 42, ל שבת פט״ז, ש לעי  שאץ חפץ את השער (בנתר) ואץ מתגררץ (מתגרדץ) ביו״ט. ו
לות  מפרש שאץ מתגרדץ במגרדת ביו״ט, עיץ מש״ש ד״ה אץ מגרדין. ומדברים כאן בפעו
לים לעשות בבית המרחץ. ובמשנת שבת ספכ״ב: אבל לא מתעמלץ ולא מתגרדץ. י  שהיו רג

ך ארץ הוצ' היגר, עפ׳ 235, בשנו״ס מביא בשם כ״י אוקספורד (שהוא המעולה ר  •3 במס׳ ד
ר לתיגוק אלא אם כן גטלו רשות מבעל ב , עיי״ש במבואו, סוף עם׳ 50): ואין גותגין ד  ביותר לדעתו
 הבית. והכווגה היא לתיגוק שאיגו בגו של בעל הבית, שהרי הלכה זו בתינוק של בעל הבית שסעגו

ר לעיל שם בסמוך. והוא, כגראה, במקום שלא גהגו להוליך קטגים לבית המשתה. ב  כ
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 ובמס׳ דרך ארץ פ״י, הוצ׳ היגר, עמ׳ 300: הנכנס למרחץ (כלומר, בחול) אינו מתעמל
 ואינו מתגרד וכר. ולהלן ב״מ סי״א הל״ב: הנכנס למרחץ (כלומר, בחול) וכו, חופף
 את ראשו בנתר וכר. והברייתא שלנו שאוסרת לחוף ביו״ט היא כר, יהודה, כמו שאמרו
 בבבלי שבת נ׳ םע״א: אימא סיסא אבל לא יחוף בהם שערו. וםירש״י: לא יחוף בהן.
 בנתר וחול (עיץ לעיל שם בגמרא) שערו בשבת, מפני שמשירו. ועיין היטב בבבלי נדה

 ם״ז ב/37
 ובכי״ל ובקג״נ מוסיף: אבל חפץ את הכלים בנתר. ובכי״ע בטעות: אבל מחדדין
 את הכלים בתיר. ובר״ח הנ״ל: אבל מד י ח ין את הכלים בנתר. וכצ״ל בכי״ע. ובם,
 האורה הנ״ל בכ״י החיד״א (שעל פיו הדסים בובר): אין חסץ ואץ מגררץ ביום טוב,
 אבל מדיחין את הכלים בנחר (צ״ל: בגתר), בגי, הר״ח בסיפא. ובס, הפרדס ד, קושטא,
 י״א ע״ג (מס, האורה) הגי׳ משובשת: סכץ בי״ט אבל מדיחץ את הכלים בנהר (צ״ל:
 בנתר). ולס״ז אפשר לפרש שאץ חפץ ומגררץ את הכלים ביום טוב, אבל מדיחץ אותן
 בנתר. ובד, כי״ו, כי״ל וקג״נ מפורש בסיפא שאץ מדיחץ אותן בנתר, עיץ להלן. ובחי,
 המאירי ל״ד א׳, ובבית הבחירה שלו, עמי 204, הביא בשם התוספתא: אץ חפץ את
 הכלים בנתר ביו״ט ואץ מגררין אותן, אבל מדיחין אותן במלח ובמורםן בשבת ואין
 צריך לומר ביו״ט. ורבינו קיצר וצרף את הסיפא שלהלן לכאן, או שהעתיק את הסיפא
 וצרף ״אץ מגרריך מן הרישא. וגם אין לדעת אם העתיק את לשץ התוספתא, או
 שניסח ע״פ פירושו. ובחיי המאירי הלשץ היא: וגרםינן בתוספתא אץ חפץ וכר, ובבית

 הבחירה: בתוספתא התבאר שאין חפץ וכר. ועיין מ״ש להלן.
. וכן בד, אלא ששם: בקרתתין. ן י ט ק ר ק ף ב ס י כ ל ן כ י ס ן ש י א  50-49. ו
ן כלי כסף בקרקםץ, וכ״ה י פ ש  אבל בכי״ע: שפץ כלי כסף בקירטץ. וכן בכי״ל: ו
 בקנ״נ, אלא ששם בקרטקץ, ובגליץ תוקן: בקרקטץ. וכגי׳ כי״ל כ״ח גם בר״ח הנ״ל,
 וכע״ז גם בם׳ האורה הנ״ל, עיי״ש בהערה קמ״ח. ובחי׳ המאירי הנ״ל: ושפין כלי כסף
ן כלי כסף בגרתקץ. ובירושלמי פ״ד י ן ח פ י א  בגרתיקץ, אבל בבית הבחירה שלו: ו
. ן ן את הכסף בקרטיקץ. אית תניי תני אץ שסי י פ  ה״ב, ס״ב ע״ג: אית תניי תני ש
 מאן דאמר שפץ בשנתנו מערב יום טוב. ומאן דאמר אץ שסין בשנתנו ביום סוב. וכ״ה
 בשרי״ר, עמ׳ 305. ועיץ ראבי״ה ח״ב סי׳ תשל״ג, עמ׳ 434, והסמיך לו את הבבלי
ן את הכלים, חוץ מכלי כסף בגרתקץ. הא נתר וחול י ס  בשבת נ׳ א׳: כתנאי בכל ח

 מותר, והא תניא נתר וחול אסור וכר.
 ואשר לפירוש המלה כבר ראה לנכץ ר״ב מוםסיא בערך קרטם n שהכוונה לאדמה
 לבנה שמלבנים בה כלי כסף וכלי זכוכית, pV6KP^TVKוהוא הגיר שבא , האי כרתי,
 וקראו ק לכל דבר הבא מן האי הזה (rrjs Kprjrw לחל£ Xrb ועיץ בקדמוניות
 התלמוד של קרוים (גרמנית) ח״א, עמ, 415, סוף הערה 326. אבל הגאונים לא פירשו

, עיץ אוה״ג שבת, התשובות, עמ׳ 52.  ק

 ל3 ושם מפורש שאסור לחוף ביו״ט, אפילו בחפיפה בלי נתר, עיי״ש ס״ו רעיב. אבל מחוך
 השאילחוח אחרי מוח סי׳ ציו, בה״ג ה' נדה, ד״ו פיה ע־ב, ד״ב, עמי 626, מוכח שמחמת איסור סריקה
 אתינן עלה. וכן משמע בירושלמי מנילה פיד סהיא, ע״ה עיא. ועיין נם בירושלמי פסחים פ״א היא,
/ כ״ט עינ. וכבר הקשה בהעםק שאלה לשאילתות תיל אות וי, מיט ע״ב ח־׳  כץ רע״ב, פיב ה
 ירושלים, קע״נ ע״א) לשיטת הרמב״ן והרשב״א (עיין עכשיו ש במאירי נדה, סוף עס׳ 292) שאינה
 צריכה לסרוק במסרק, למה אסור לחוף בירט. והעלה שם (בשם חתנו הגדיר שפירא) שהאיסור
 הוא משום סחיטה, וציין לברכי יוסף ירד סי׳ קצ״ט ס״ק נ׳. ועיין בםרכבח המשנה ס״א מה׳ שבח

 ודה. ועיין מיש לעיל שבח סט״ז, העי 38.
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ח ל מ ן ב ח ו ן א ח י י ד ל מ ב , א ר ת נ ם ב י ל כ ח ה ן א י ח י ד ן מ י א  51-50. ו
ר ם ן וכו/ וכע״ז בד, בכייל ובקגינ, אלא שבכולם: בנתר ביום טוב. ולםי גירםא ו מ כ  ו
ץ י ם  זו אץ מדיחין את הכלים בנתר אלא במלח ובמורםן. ובכייע ובריח הנ״ל: אין ח
 את הכלים בנתר ביום טוב. וגירסא זו מוכרחת לשיטתם, שהרי גרסו ברישא: אבל
 מדיחין את הכלים בנתר. ומכאן שחילקו בין ״חסין׳ ובין ״מדיחץ׳. ובם׳ האורה שבפרדס
 הניל: ואין חפץ את הכלים (צריך להשלים: בנתר) ביויט, אבל מדיחין אותם במלח
 ובמורסן וכו׳. ובם׳ האורה עצמו חסרה הסיםקא ״ואץ מדיחין את הכלים בנתר׳ בכל
 כתה״י,38 ובובר השלים: נואץ מדיחין את הכלים בנתר] וכו׳, אבל הרי ברישא שם
 מפורש: אבל מדיחין את הכלים בנחר (צ״ל: בנתר)! ולפיכך ברור שצריך להשלים שם:
, כמו שהוא בם׳ הפרדס, בכייע ובריח הנ״ל. והרימ בסכ״ג מה׳ שבת  ואץ חפץ ובו,

 היז פסק שחוםפין את הכלים בכל דבר ואפילו בשבת, והוא כבבלי שבת נ׳ א׳ הניל.
 ואשר לרחיצת הידים במורםן ובמלח, עיץ ראבייה חיא, סי׳ ריט, עמ׳ 300, בשו״ע
 או״ח סי׳ שכיו ם״ק י׳, בהגהת הרמיא ובבאורי הגר״א שם, ובב״י שם סי׳ שכ״ו ם״ק
 י״ב. ובם׳ התרומה ה׳ שבת סי׳ רל״ח: ומהאי םעמא נראה דאםור לחוף כלי׳ במלח

 כדי לנקותן, כי המלח נמחה כשחופף בחזקה וכר. ועיין בשו״ע אר׳ח סוף סי׳ שכיג.
, ה ע י ב ר ת ב ו ס נ כ נ ח ו ס פ ת ב ו א צ ו י ו ה ל י ת א ו י ר ב ד ו הן מ ל י  52-51. א
. וכעיז בד, בכי״ל ובקגינ (אלא שבשניהם: ם ו ח ת ך ה ו ת ו ב נ ל ו ש ל י ת א ו ת י י  ב
 שלנות). ובכייע ובריח הניל: כל שלנות (בריח: שלנים) בתוך התחום. ובמשנתנו בסוף
 מכילתין: אץ משקץ ושוחטין את המדבריות, אבל משקץ ושוחטין את הכיתות. אילו הן
 הכיתות הלנות בעיר. המדבריות הלנות באפר. אבל בכיימ חסרה הסיפא במשנה (ונוספה
 בגליץ), ולא היתה לפני כמה מן הראשונים, עיץ דקים, עמ׳ 108, הערה ם׳, ועיין מיש
 מהריין אפשטץ במבוא לנוה״מ, עמ׳ 961. והברייתא שלנו גם בירושלמי בסוף מכילתץ

 ובבבלי מ׳ א׳, ושבת מיה ב׳, ועיץ בדקים הנ״ל, הערה צ׳.
א ל ס ש ״ ע ם א ו ח ת ץ ל ו ת ח ו א צ ו י ו ה ל י א ו ו ל י ׳ א מ ו ׳ א  54-52. ר
ר וכר. וכיה בד ובריח הניל, ת ו ה מ כ י ש ח ש א מ ל ם א ו ח ת ך ה ו ת ו ב ס נ כ  נ
ו חוץ לתחום א צ י  אלא שבריח: אעיפ שאין נכנםץ לתוך וכר. ובכייע: אילו ואילו ש
ך ו ת ו ל א צ י  אף על סי שלא נתכנסו לתוך התחום וכר. ובכי״ל ובקגינ: אלו ואלו ש
 התחום (בקג״נ: לתחום) אע״פ שלא נכנסו וכר. ובץ השורות בקגינ תוקן: יוצאות חוץ,
 ונמחק ״שיצאו לתוך׳. ובעיטור ה׳ יר-ט מחל׳ ג׳, הוצ׳ רמאיי, ק״מ רעיג, וממנו,
, 160: ובתוספתא אלו ואלו שיצאו חוץ לתחום  כנראה, בפירוש תלמיד הרמבין, סוף עמ
 אעס״י שאץ נכנסות (בגי׳ הריח הניל) לתוך התחום וכר. ופסקו הריח והעיטור כרבי,
 ולדעת העיטור סתם משנתנו כדבי. ובירושלמי הניל: ר׳ אומר אילו ואילו נכנםץ לתחום

 משחשיכה מותרץ לשחוט, ובבבלי ביצה ושבת הניל: ר׳ אומר אלו ואלו בייתות הן.
. וכיה בד, בכייל, ם ל ו ע ר ל פ א ת ב ו ע ו ר ת ה ו י ר ב ד ן מ ו ה ל י  55-54. א
 בקגינ ובריח הניל. ובכייע: הלנות באפר לעולם. וכן בירושלמי הניל בכייל: הלנות
 באפר, אבל הפופר מחק את המלה ״הלנות׳ וכתב בגליץ: הגדילות. ואפשר ש״הלנות׳
 הוא תיקץ עיס ההוספה במשנתנו בסוף מכילתץ, עיץ בדש לעיל, ומשנתנו כרבי. ועיץ
 מיש לעיל בשם העיטור, עיי״ש בעיטור. ובבבלי הניל: אלא אלו הן מדבריות כל

 שיוצאות ורועות באפר ואץ נכנסות לישוב לא בימות החמה ולא בימות הגשמים.

 38 לפי עדותו של בובר שם. אבל מ״ש בשם פ׳ הפרדם אינו נכון, ושם חסרה המלה .נתר״
 נר ירא.



 מסכת ראש השנה

 פ״א

. במשנתנו פ״א מ״א: ארבעה ם י ל ג ר ל ם ו י כ ל מ ה ל נ ש ש ה א ן ר ם י  1. נ
: רגלים באחד בניסן ,  ראשי שנים הם. באחד בגיסן ר״ה למלכים ולרגלים. ובבבלי שם ד׳ א
 הוא, בחמשה עשר בניק הוא. אמר רב חםדא רגל שבו ראש השנה לרגלים. ולפי לשק
: אמר רב חםדא לא שנו אלא למלכי ישראל, ,  התוספתא אץ מקום לקושיא. (ח״ד). ובבבלי ג׳ א
 אבל למלכי אומות העולם מתשרי מנינן. ובירושלמי פ״א ה״א, נ״ו ע״כ: ר׳ לעזר בשם ר׳
 חנינה אף למלכי אומות העולם אין מונץ אלא מניסן. ועיין מ״ש שירער בספרו געשיכטע
 ובו׳ ח״א הוצ, ד׳, עמ, 33 ואילך, ורח״י בארנשטיץ בםה״י לכבוד םאקאלאוו, עמ, 136
 ואילך. ועיין מ״ש אליהו ביקרמן בספרו אלקי המקביים (גרמנית), ברלין 1937, עמ׳ 155
) שבשטרות מתתילץ את השנה  ואילך. ובארו בירושלמי (ס״א ה״א, נ״ו ע״ב) ובבבלי (ב׳ א,

 מר״ח ניסן, ונפקא מינה לשטרות מוקדמץ ומאוחרץ. וכל הברייתא מפורשת להלן.
. ם י ת ר ב כ ש ף ל , א ו ש א י , ו ם י ל ק ת ש מ ו ר ת ל ם ו י ש ד ח  1—2. ל
 במכילתא בא פ״א, עמ׳ 7: נמצינו למדים שניסן ראש לחדשים למלכים ולרגלים. ר׳ נתן
 ור׳ יצחק אומרים אף לשכירות בתים. ובמכילתא דרשב״י, עמ, 9: ראש חדשים. לחדשים
, למה הוא ראשץ, למלכים ולרגלים לתרומת שקלים ולשכר בתים. ובירושלמי  הוא ראש ובו,
 רפ״א: כתיב החדש הזה לכם ראש חדשים, לכם הוא ראש וכר. ולהלן שם, נ״ו רע״ד:
) שכר בתים ותרומת שקלים.  הוסיפו עליהן (כלומר, על משנתנו, ועל הפסוק בשמות י״ב, ב,
ן ולתרומת שקלים. ר י ו ב י ע : ת״ר באחד בניסן ראש השנה לחדשים ו ל ,  ובבבלי ז׳ א
 ף־׳-א אף לשכירות בתים. ופירשו בבבלי שם: מאי עיבורץ, הפסקת עיבורץ, דתנן (עדיות
 פ״ז מ״ז) הן העידו שמעברץ השנה כל אדר, שהיו אומרים עד הפורים. ולפ״ז למשנה
 ראשונה אץ למנות ניסן ר״ח לעיבודים. ובאמת במקבילות ליתא. ובבבלי הוריות י״ג סע״ב:
, מאיר אחרים ולר׳ נתן יש אומרים. וכבר ראינו שבמכילתא מפורשים הדברים  ואםיקו לר

, נתן. ועיץ מ״ש להלן שר 15—17, ד״ה ולשיטת התוספתא.  בשם ר
ו וכר. הרישא י ת ח ר ת ח ד א מ ע ר ו ד א ת ב ם מ י כ ל מ ד ל צ י  2. כ

/ . ועיי״ש ב׳ א , ב,  בירושלמי ס״א ה״א, נ״ו ע״כ, וכל הברייתא בבבלי ב
ש י ד ק מ ד ה ח א ך ו י ר ע מ ד ה ח א ר ו ד ו נ ד ה ח ם א י ל ג ר ד ל צ י  6-5. כ
/ ועיין בברייתא שלהלן שם, ר וכר. בבלי ד׳ א ח א ל ת ם ב ש ר מ ב ו ו ע נ י  א
 ובירושלמי פ״א ה״א, נ״ו ע״ב, תו״כ אמור פט״ו ה״ג ואילך, ק״ב ע״ג, ספרי ראה סי, ם״ג,
 הוצ, הר״א פינקלשטין, עמ׳ 130, להלן ערכץ פ״ג הי״ז. והעמידו בירושלמי ובבבלי הנ״ל
, שמעון להלן, שסדר רגלי השנה מתחיל מניק. ועיץ מ״ש בם׳ דרכה של  את משנתנו כר
 תורה, עמ׳ 32, ודבריו אינם נראים, שהרי בנדרים הלך אחר לשץ בני אדם, וכמפורש להלן.
 וכבר ציינו החכמים (שהזכרנו לעיל סוף שר 1 ד״ה גיסן) לדברי מטיפוס בקדמוניות ס״א
 פ״ג םי, ג׳ נ81] שניסן הוא ראש השנה לחגים ולכל דבר שבפולחן. ועיין מ״ש מהרי״ן
 אפשטץ במבואות לספרות התנאים, עמ׳ 367. ובבבלי ר א׳ ובתמורה י״ח ב׳ אמרו שדווקא
 בלאו עובר כשלש רגלים, אבל בעשה (של ובאת שמה והבאתם) עובר אחר הרגל הדאשץ,

ק הוא בברייתא שבתו״כ, םםרי וירושלמי הנ״ל. / ו , ב  ועיי״ש ד
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. ן ו ש א ת ר ו צ מ ג ה ח ן ו ר ד ס ם כ י ל ג ה ר ש ל , ש מ ו ן א ו ע מ , ש  7-6. ר
/ ועיי״ש / להלן ערכץ ם״ג הי״ח, בבלי ביצה י״ט ב  תו״כ, ירושלמי ובבלי הנ״ל, שם, ד׳ ב
, / ועיץ ספרי ראה פי , 6, הערה ט / בר״ח כאן ודק״ם, עמ  בר״ח ובדק״ם, עמ, 44 הערה ו

 קמ״ג, הוצ׳ הר״א פיגקלשמין, עמ, 196.
ה וכר. וכן בבבלי ש ל ן ש ה ם ש י מ ע ׳ פ ו ן א ו ע מ ׳ ש ה ר י ן ה כ  7. ו
, וכר. אבל בתו״כ הנ״ל ה״ד: ן י ו ח י אומר רגלים פעמים ג , שמעץ ב  הג״ל: וכן היה ר
 כיצד גדר לפני הפסח וכר. וכ״ה בירושלמי הג״ל, נ״ו םע״ב בברייתא זו. אבל לעיל שם
 (בברייתא שלנו): אשכחת אמר פעמים חמשה, פעמים ארבעה, פעמים שלשה. לפני עצרת
 חמשה, לפגי החג ארבעה וכר. ולפנינו, וכן בתו״כ, בירושלמי להלן ובבבלי מונה שלשה,
 חמשה, ארבעה, כסדר השנה. ומגירםת הבבלי (״ר, שמעון בן יוחי״) משמע קצת שהברייתא

 השניה גשגית במדרשי ר׳ ישמעאל, וצורפה לכאן. ועיין בגליון הש״ם לר״ע איגד.
י נ י ש ש ה ד ח ב ן ו ו ש א ר ש ה ד ח ׳ ב נ פ ש ״ ע , א ם י ש ד ח ד ל צ י  12-11. כ
ש א ם ר כ ה ל ז ש ה ד ח ׳ ה נ , ש ן ס י נ א מ ל ת א ו נ מ ן ל י ל י ח ת ן מ י  א
. בדרשת הרמב״ן לר״ה, עמ׳ 5: וכל זה נתחדש ביציאתנו ממצרים, אבל קודם ם י ש ד  ח
 לכן החדשים הנזכרים בתורה, כגון במבול בראשון באחד לחדש (בראשית ח/ י״ג), ובחדש
 השני (שם י״ד) וכר, אינן אלא למנין השנים, והראשון הוא תשרי וכר, וכן היה העניין עד
 שיצאנו ממצרים, ואז נצטוינו לעשות שני מנינים, אחד לחדשים, ויהיה פירוש ראשון ושני
 ושלישי לגאולה, ואחד למנין השנים, ויהיה ראש השנה מתשרי, וכן אמרו במכילתא (בא
 פ״א, עמי 7) החדש הזה לכם, לא מגה בו אדם הראשץ וכר, וכן תרגם יונתן בן עוזיאל (מ״א
 חי, בי) בירח האיתגים בחג הוא חדש השביעי, אמר בירחא דעתיקיא קרן ליה ירחא קדמאה,
/ ה/ הוצ׳ הרמ״צ איזנשטט,  וכען ירחא שביעאה. וכ״ה בקיצור בפירושו על התורה נח ח
 עמ׳ פ״ת, ועיי״ש בהערות. ועיין רד״ק בראשית ד, י״א, ובחזקוני שמות י״ב, ב/ ובמדבר
/ וכן במכילתא דרשב״י, סוף עמי 8: החדש הזה לכם, לא מנו / ובריטב״א כאן ז׳ ב  כ״ט, ז

 בו אבות הראשונים.
 ומכאן שאין ספק שאף התוספתא כיוונה לכך, ולימדה שאעס״י שנאמר בחדש הראשון!
 ובחדש השני (בראשית ח/ י״ד), והכוונה שם לתשרי ומרחשץ, אנו מתחילין עכשיו למנות
 מניסן. וכן הבין מדעתו בח״ד (ושאר כל המפרשים העלימו עץ ממנו). והברייתא שלנו היא
, אליעזר בסדר עולם פ״ד, ירושלמי פ״א ה״א, נ״ו ע״ב, ע״ז ס״א ה״ב, ל״ט ע״ג, בבלי  כר
, א׳ ובמקבילות (עיין בגליון שם) בבבלי ובמדרשות. וכן תרגם בת״י (בראשית ח/ י״ג)  כאן ח
 שם: בתשרי בחד לירחא וכר, ובירח מרחשץ וכר. ועיץ מ״ש הגרי״פ פערלא בסה״מ לרם״ג

 ח״א, עשה נ״ו, רל״ז ע״ג, ופירושו בתוספתא דחוק מאד.
ש ד א ח ן אם ב ס י נ ד ב ח א ן ב י ב י ר ר ק ו ב ת צ ו נ ב ר ל ק  14-13. כ
ו וכר. וכ״ה (״חדש״) בכל הנוסחאות, ואצל צוקרמ, בטעות: חודש. ובבבלי ד א׳: נ מ ז  ב
 תניא נמי הכי קרבנות צבור הבאץ באחד בניסן מצוה להביא מן החדש, ואם הביא מן הישן
 יצא אלא שחיסר מצוה. ועיץ לעיל שקלים פ״ב, שר 35-34, ד״ה כל קרבנות ומש״ש. וכבר
 הראינו בהערה 29 שם על פירוש הרש״ם שהוכיח מתוך סוגיות הירושלמי שהוא חדש הוא
/  ״חודש״, כלומר אם בא ר״ח (חדש בלשץ המקרא) ניסן בזמנו, דהיינו שקדשו את יום ל

 עיי״ש. ועיין גם להלן, שר 40-39, ד״ה וכן אתה ומש״ש.
ר כ ה ש נ ש ו ל ר י ב ח ת ל י ר ב י כ ש מ ם ה י ת ר ב כ ש ד ל צ י  15-14. כ
ש וכר. וכ״ה בד ובכי״ל (בכי״ל: ממנו). ובכי״ע: מונה ד ר ח ש ם ע י נ ו ש נ מ י  ה

 ! כלומר .בראשון״ (בראשית ח׳, י״ג< שפירושו .בחדש הראשון״, וכן ניסחו בתרגום השבעים שם.
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 שנים עשר וכר. וכ״ה בבבלי ד ב,.* ולהלן נעתיק את נוסח הירושלמי, וכנראה שלא היתה
 לפניו ברייתא זו. ובמשנת ב״מ ס״ח מ״ח: המשכיר בית להכירו לשנה נתעברה השנה נתעברה
 לשוכר. וסתמה המשנה ולא בארה אם אמר לשנה, או לשנה זו, וכבר נחלקו בה הראשונים,
 עיץ חו״מ סי׳ שי״ב ם״ק ט״ו, בםמ״ע ובש״ך שם, בתיו״ט ובמלא״ש למשנתנו שם. ועיין
 מ״ש להלן. ולכל הפירושים אץ שום ראיה ממשנתנו שם לר״ה של שכירות בתים לא לכאן

, ד״ה ה״ג.  ולא לכאן. ועיץ בריטב״א ד ב
ר ד א ד ב ח א א ב ל ו א נ מ ר מ כ א ש ׳ ל י פ ו א ה ז נ ש ׳ ל מ  17-15. אם א
. וכע״ז בבבלי הנ״ל. ובירושלמי ה״א, נ״ו ע״ד: ן ס י נ ד ב ח ד א א ע ל ו א ן ל י  א
ה והוא שאמר שנה זו, אבל אם אמר שנה אחת נותן מעת לעת. ופירשו נ ו ׳ י  אמר ר
 בבבלי שם שדווקא ששכר ממנו לכל הפחות באחד באדר שעדיץ יש לו שלשים יום בשנה,
 אבל בפחות מכאן אץ אדם טורח לשכור בית לפחות מחודש. ופירש״י: ודר בה שנה שלימה.
 ושוב אמרו שם: ואימא תשרי ? סתם כי אגר איגיש ביתא לכולהו ימות הגשמים אגר. ותנא
 קמא דברייתא (כלומר, של התוספתא כאן בה״א שלא שנה שכירות בתים) ותנא דידן (כלומר,
 של משנתנו) בניסן גמי מישכח שכיח קיטרי. ופירש״י: קיטרי עבים מתקשרץ וגשמים יורדין
 והוי כימות הגשמים. ובר״ח: בניסן נמי שכיחי קיטרי, ולא אגר לתלתין יומץ ותו לא. ובגליון
 שם: ״נראה מזה דמפרש כפי׳ הרשב״א ז״ל בחידושיו כאן, ועיץ היטב בש״ך וכו׳ בח״מ סי׳
 שי״ב נם״ק ט״ו] ודו״ק״. ברם לא הבינותי כלל כיצד משמע מדבריו שמפרש כפי׳ הרשב״א,
 ובר״ח אפשר לפרש, כיוץ דבניסן גמי שכיחי קיטרי הרי הוא מכוץ גם לניסן, וממילא שכר

 לכל ימות החמה, עד תשרי, וכמו שרצו לומר מתחילה: ואימא תשרי.
 והנה הרשב״א כאן בחידושיו ז׳ ב׳ פירש שלדעת הת״ק של הברייתא והתנא של
 משנתנו, אפילו אמר לשנה זו שכר לי״ב חדש, וסיים: וקיי״ל כוותייהו. וכ״ה דעת הריטב״א
ק וכץ לת״ק דברייתא תשרי ר״ה י  כאן, ואח״כ כתב: ולפי זה אפשר היה לומר דבץ לתנא ד
 לשכירות בתים וכו׳, אבל אינו מחוור. ובחי׳ הר״ן שם ד״ה ותנא דידן הביא את דברי
 הרשב״א כפי שהם לפנינו, וכתב: ותמהני למה וכר, הדרינן ללשץ בני אדם דר״ה שלהן
 תשרי. וכן האריך בזה בחי׳ הרשב״ץ לםוגיץ, ואף הוא הסיק שלת״ק כאן ולתנא של משנתנו
 תשרי ר״ה לשכירות בתים. ובם׳ יד דוד העיר שהרשב״א בעצמו בחידושיו לנדרים ס״ג א׳
 כתב לעניץ שכירות בתים: דאי אמר ליה השנה או שנה 1זו]3 אץ לו אלא עד ר״ה. וכאן
 פסק ששכר לי״ב חדש. ובמאירי, עמ׳ 22, פסק כיש אומרים, ועיי״ש בהערות הר״א סופר.
 ןעיץ עכשיו בחי׳ הרשב״א, הוצ׳ ר״ז דימיטרובסקי, עמ׳ 38, הערה 459. ועיץ ירושלמי
 נדרים פ״ח ה״ז, מ״א ע״א (ורמזו שם לתוספתא ב״מ ס״ח הל״א), ואף משם אץ ראיה ברורה

 לא לכאן ולא לכאן, ועיץ לעיל שם בירושלמי, ונביאו להלן.
 ולשיםת התוספתא והבבלי ברור שהברייתא שלפנינו היא דווקא כיש אומרים, כלומר,
ק התנא של משנתנו, חולקים. אבל בירושלמי  ר׳ נתן ור׳ יצחק שבמכילתא, והת״ק כאן, ו
 פ״א ה״א, נ״ו רע״ד, שנו סתם: הוסיפו עליהן שכר בתים ותרומת שקלים (כעץ מכילתא
 דרשב״י, עמ׳ 9), ושם לא נחתו כלל לדיוקים למה דלגו עליהן במשנתנו. וכבר העידו
 החכמים הנ״ל (לעיל שר 1 ד״ה ניסן) על דברי יוסיפום בקדמוניות ם״א פ״ג םי׳ ג׳ נ81]

 שבענייני מקח וממכר (Tpdo-cts KOI CJV&S) היה תשרי ראש השנה.
׳ ר ר ו ז ע ׳ ל , ר ה מ ה ר ב ש ע מ ה ל נ ש ש ה א ל ר ו ל א ד ב ח א  17. ב

 « ועיין גם להלן, שוי 35-34, דיה כיצד לנדרי׳.
 3 כן העחיק בשמו בשטםיק נדרים שם, וכן העחיקו משמו בריטב״א וברין שם, ובמניד משנה פיז

 מה׳ שכירוח ה״ב.
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, מאיר במשנת בכורות ס״ט מ״ה, . פיםקא ממשנתנו ס״א מ״א, וםתמא כד ן וכו, ו ע מ  ש
. ועיץ במשנת שקלים פ״ג מ״א. ובבכורות שם נדו: חמשה לפני , ב,  כמו שאמרו בבבלי ז

 ד״ה וחמשה לאחר ד״ה אינן מצטרםץ, חמשה למני הגוק וחמשה לאחר הגורן מצטרפץ.
ד ח א , ב מ ו ו א ל י א ל ו י א ו י ה י ז ן ע ן ב ו ע מ , ש , ר מ  19-18. א
י וכד. להלן בכורות ם״ז ה״ט, ירושלמי ר ש ת ד ב ח א , ב מ ו ו א ל י א , ו ל ו ל א  ב
 ובבלי שנביא להלן. ובמשנת בכורות הנ״ל: בן עזאי אומר האלולץ מתעשרץ בפני עצמן. ומן
 הלשון בתוספתא ובמקבילות ברור שדברי בן עזאי נסמכו למחלוקת שנויה. ושאלו בירושלמי
 כאן פ״א ה״א, ג״ו ע״ד, ושקלים פ״ג ה״א, מ״ז ע״ב: ובן עזאי מכריע על דברי תלמידיה
, עקיבה. ועיץ במשנת בכורות , ישמעאל ור , ר , שכן נחלקו עליה אבות העולם ובו,  וכו,
: תניא אמר בן עזאי הואיל והללו אומרים כך וכר, ,  ושקלים הנ״ל. ובבבלי בכורות נ״ח א
 וליחזי טעמיה דמאן מסתבר. וכי תימא לא מצי קאי אטעמייהו, והתניא בן עזאי אומר כל
 חכמי ישראל דומץ עלי כקליפת השום חוץ מן הקרח הזה.« א״ר יוחנן מפי השמועה אמרוה,
, שמעץ שם , אלעזר ור  מפי חגי זכריה ומלאכי. ולפי פשוטו משמע שהכוונה לר, מאיר, ולד

 שהם אמרוה מפי השמועה, כפירש״י.
ל וכר. תוספתא ו ל א ה ב ש מ ח ב ו א ה ב ש מ ו ח ד ל ו ד נ צ י  20-19. כ

 בכורות הנ״ל, ירושלמי ובבלי הנ״ל.
. בבא זו ליתא ן י פ ר ט צ ן מ י י א ר ש ת ה ב ש מ ח ב ו א ה ב ש מ  21-20. ח
 בד, בכי״ע ובבבלי הנ״ל (בירושלמי מקוצר), אבל ישנה גם בכי״ל ולהלן בכורות הנ״ל,

 ונשנית אגב הסיפא לתפארת הםיגנון.
ן וכר. משנתנו ס״א מ״א, י ט מ ש ל ם ו י נ ש ה ל נ ש ש ה א י ר ר ש  22. ת

, 7. וכולה מפורשת להלן.  מכילתא בא פ״א, עמ
. ליתא במשנתנו ובמכילתא הנ״ל. ובבבלי י״ב ם י ר ד נ ל ת ו ו ר ש ע מ ל  23-22. ו
: תנא לירקות ולמעשרות ולנדרים. ונראה שהמלה ״לירקות״ היא פיסקא מן המשנה, ,  א
 והברייתא שנתה את כל המשנה והוסיפה עליה ולמעשרות ולנדרים, והיא התוספתא כאן.

 ועיץ הפירוש להלן.
ם וכר. עיץ מ״ש מהרי״ן אפשטץ במבואות לספרות התנאים, י נ ש ד ל צ י  23. כ

, ואילך. , 368. ועיץ בירוש, ם״א רה״ב, נ״ו ע״ד, ובבלי זד א  עמ
ך וכר. התוספתא י ר ב מ ד ה ח א ע ו ט ו נ ד ה ח ה א ע י ט נ ד ל צ י  24. כ
 מבארת ראש השנה לנטיעה ע״י ההלכה שבתוספתא שביעית מ״ב ה״ג, ונתבארה כולה לעיל

, 497 ואילך.  ח״ב, סוף עמ
ה וכר. אף כאן הבאור נ ש ש ה א ב ר ר ע ק ב ר ט י ק י ת ל ו ק ר י ד ל צ י כ . 2 8 
 הוא ע״פ התוספתא לעיל תרומות ס״ב ה״ו, עיין מ״ש לעיל ח״א, עמ, 311 ואילך. והברייתא
 כורכת יחד ירקות ומעשרות שהרי ירקות פירושו מעשרות של ירקות, ונקטו כאן ובמקבילות
 דוגמא פשוטה של ירקות ואתרוג (כשיטת ר״ג בבכורים מ״ב מ״ו) שהולכים בהם אחר לקיטה.
 והוא הדץ במעשר תבואה שהולכץ בה אחר שליש, אם הביאה שליש לפני ד״ה אץ מעשרץ
 ממנה על תבואה שהביאה שליש לאחר ד״ה, וכל אחד כשיעורו. ועיץ בבלי י״ב א׳ שפירשו

 שנקטו מעשר דרבנן מתחילה (מעשר ירקות) ואח״כ מעשרות תורה, עיי״ש.
. וכע״ז בבבלי י״ב םע״א. אבל בכי״ל ש מ ש א ה ב ש ט מ ק י ל ר ו ז ח  29-28. ו

 » בעיי תלמיד רשב״ש בשקלים שם, עמי 30: ר' אליעזר ור׳ שמעון תלמידי ר׳ עקיבא הוו.
 » ופירש״י שהכותה לר׳ עקיבא, וכן פירשו הגאוגים, עיין במפתח למגילת סתרים לרין גאון,
 חרביץ שי״ב, עטי 48. ורביגו גםים בעצמו פירש שהכווגה לר' אלעזר בן עזריה, וציין לב״ר פס״ה,

 עיי״ש בביר, עם׳ 718, שוי 8, בשנו״ט.
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ר משבא השמש וכר. ובר״ח י״ב םע״א: ת״ר ליקט ירק בו׳ ערב ד״ה ח  כאן: וחזר ולקט א
י משתבא השמש וכר. והוא פירוש ע״ס הירושלמי ר כ  עד שלא תבא השמש וחזר וליקט נ
 כאן פ״א ה״ב, נ״ז ע״א: לקט ממנו ישראל ערב ריח עד שלא חשיבה, וגוי משחשיכה וכר.
. ואף בכי״ל ״אחד״ , ד״ה משתבא, במאירי, עמ, 30, ובריטב״א י״ב א,  ועיץ בתוספות י״כ ב
, 294, הערה 35). ובר״מ  פירושו גוי (כרגיל במקורות חז״ל, עיין מ״ש לעיל שבת, עמ
ה השמש וכר. וכן הוא במאירי הנ״ל, א ב ר ש ח  ט״ה מה׳ תרומות הי״א: וחזר וליקט א
 אבל כבר העירותי לעיל ח״א, עמ׳ 311, הערה 17, שבשני כי״י הר״מ על קלף: וחזר ולקט

 משבא השמש. ועיץ מיש להלן.
. תרומות פ״א מ״ה, ועיין כדש במסורת שן ה י ז ש ו ד ה ח ז י ש נ פ  29. מ

 התוספתא לעיל תרומות, עמי 112, שר 13.
. וכ״ה בכי״ע ובכי״ל. וכן הוא בר״ש ש מ ש א ה ב ש ט מ ק י ל ר ו ז ח  32-31. ו
ר משבא השמש. וכ״ה לעיל תרומות בד, ח  תרומות ס״א מ״ה. אבל בד: וחזר וליקט א
 כי״ו וכי״ע. ובהכרח פירושו ״אתרוג אחר״, כפירושו בר״מ הנ״ל. אבל מחוורתא שהמלה
 ״אחר״ שייכת לירקות, עיץ מ״ש לעיל. ועיץ מ״ש בח״א סוף עמי 311 (מש״ש בשם כי״ע

 ר״ה, הוא שלא בדיוק, ובכי״ע כאן אץ המלה ״אחר״).
. י נ ר ש ש ע ר מ ש ע ח י מ נ ש ה י ו נ ר ע ש ע ר מ ש ע ת ן מ ו ש א ר  34-33. ה
 וכ״ה בד ובכי״ל. ועיץ מ״ש לעיל ח״א, עמי 312. ובכי״ע בטעות: הראשץ מתעשר מעשר

 שיני• וכר. ובד״ח שיבשו: שני וכר, עני.
ו נ מ י ר ה ד ה נ נ ש ו ל ר י ב ח ה מ א נ ר ה ד ו מ ׳ ה י ר ד נ ד ל צ י  35-34. כ
. וכ״ה בד ובכי״ל. ובכי״ע: מונה שנים עשר וכר, ם ו י ם ל ו י ש מ ד ר ח ש ם ע י נ  ש

 וכ״ה בבבלי י״כ ב׳. ועיץ לעיל, הערה 2.
ד ח א א מ ל ו א נ מ י ר ה ד א נ ׳ ל י פ ו א ה ז נ ש ׳ ל מ  36-35. אם א
ד באלול״) גם בד, ח א ב ״ . וכ״ה ( י ר ש ת ד ב ח ד א א ע ל ו א ן ל י ל א ו ל א  ב
 כי״על וכי״ל. ובבבלי י״ב ב׳: אפילו לא עמד אלא בעשרים ותשעה באלול, כיץ שהגיע יום
 אחד בתשרי עלתה לו שנה, אפילו למאן דאמר יום אחד בשנה אינו חשוב שנה, לצעורי נפשיה
 קביל עליה, והא איצטער ליה. ואימא ניסן ז בנדרים הלך אחר לשץ בני אדם. ופירשו ר״ח

 ורש״י: ובני אדם אץ קורץ ר״ה אלא תשרי.
 ובמשנת נדרים רפ״ח: קונם יץ שאני טועם וכר, שנה זו אסור בכל השנה וראש השנה
 לעתיד לבוא. ומפשוטה של משנתנו ברור שהכוונה לראש השנה ממש. אבל ראייה הכרחית
 אץ כאן, ואפשר להחזק ולומר שהכוונה לר״ה של נדרים, וסובר תנא זה שניסן ר״ה לנדרים.
 ולהלן שם מ״ה: קונם יץ שאני טועם השנה, נתעברה השנה, אסור בה ובעיבורה. ומשמע
 עד עיבורה ולא יותר, וניסן ר״ה לנדרים. וכבר הביאו עליה את הירושלמי בדי״ף, רמב״ן,
 ריטב״א, רנב״ר בשטמ״ק ס״ג א׳. וכ״ה בירושלמי (ס״ח ה״ז, מ״א ע״א): הדא אמדה ניסן
 ראש השנה לנדרים? תשרי ראש השנה לנדרים, שלא תאמר יעלה (ראש) חדש אדר תחת
 אלול ויהא מותר באלול, לפום כן צרך מימר אסור בה ובעיבורה. ומכיוץ שהירושלמי הבץ
 את משנתנו רפ״ח כפשוטה שהכוונה לר״ה ממש לפיכך הקשה שם (ה״א, מ׳ ע״ד) ממשנה ה׳,
 והביא את הפירוש הנ״ל, שאף במשנה ה׳ הכוונה לתשרי. ומפשוטה של משנתנו ברפ״ח שם
p כלל למחלוקת• אם , כשיטת הבבלי כאן. ואינו »  משמע שאפילו נדר בערב ד״ה דינו ק

. י  • אבל בסיפא שם לנכון: מעשר שעי, וצוקרט׳ העתיק בטעות בסיפא: מעשר ענ
 י בכי״ע: באילול. ואצל צוקרמ' בטעות: באילו.

 • עיין ירושלמי עירובין פ״נ ה״א, כ׳ ע״ד, ובמקבילות בנדרים פ״ו ובנזיר ס״ו. ועיין בבלי הנ״ל
 בפנים ונדרים ל׳ ב׳ ובמקבילות שצוינו בגליון, ובב״ר פצ״ד, ב', עמי 1172.
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 הלכו בנדרים אחר לשון תורה, או לשץ בני אדם, שהרי אם נאמר כאן שהולכץ אחר לשץ
 תורה (לחומרא) צריך להיות אםוד עד ר״ח ניסן, כמו שהקשו בבבלי. ועיין בריטב״א שם.
 ולפיכך מסתבר שבתוספתא צ״ל: אלא באחר, (־באחרץ) באלול, והסופרים כתבו ״באחד

 באלול״ באשגרה מלעיל, שר 17.
׳ נ ן ש ו ר מ ו ו נ י נ פ ן ל י ר ב ו ם ע ל ו י ע א ל ב ה כ נ ש ש ה א ר  37-36. ב
ם וגר. בד ובכי״ע: עוברץ לפניו כבני מרץ. וכ״ה בילקוט המכירי ב ד ל ח ר י צ ו י  ה
 תהלים פפ״א, עמ, 50, בשם התוספתא. ובכי״ל: עוברין לפני (וכ״ה בשרי״ר, עיין להלן)
: הכא תרגימו ,  כבני מרון. וכ״ה (״כבני מרון״) במשנתנו ם״א מ״ב. ואמרו עלה בבבלי י״ח א
 כבני אמרנא. ופירש״י: ככבשים שמונין אותן לעשרן, ויוצאין זה אחר זה בפתח קטן, שאין
 יכולין לצאת כאחת (עיין בכורות פ״ט מ״ז). ריש לקיש אמר כמעלות בית חורון.« אמר רב
 יהודה אמר שמואל כחיילות של בית דוד. םירש״י: וכבני מרון כבני חיילות של מלך, מרון

 לשון מרות ואדנות וכר.
 ברם כבר שער מדעתו ברילל ביאהרביכער שלו ת״א, עמ, 187, וכתב: שמא צ״ל
 (במשנתנו) כנומרון (צ״ל: כבנומירון), כלומר כבגדוד, וזהו כתיילות של בית דוד. השערתו
 של ברילל נתאמתה עכשיו ע״י הנוסחאות במשניות מטיפוס א״י שברובן הנוסח הוא כבנו
 מרון,״ ובכ״י קויפמן גורם באמת: כבנומרון.״ וכ״ה בפיוטות. וכ״ה גם בשרי״ר, עמי 47,
 שר 1 (בצילום הכ״י אשר לפני): עובי לפני (כגי׳ כי״ל בתוספתא) כבנומרון.״ ולפ״ז אין
 ספק שהכוונה לגדוד (Novfxepov), כהשערתו של ברילל, ועיץ במלונו של קרוים הנ״ל

 (בהערה 11).
ן י ה ד , אחא אמר כ  ובירושלמי פ״א ה״ב, נ״ז ע״ב: עוברין לפניו כבנו מרץ. ר
, כהדץ דיךץ ורבנין אמרץ  ד י ר י ן, ורבנן אמרי כהדא בנומין.״ ובשרי״ר שם: ר׳ אחה א
 כהדה בינומץ. וכתב עלה מהרי״ן אפשטין במבוא לנוה״מ, עמי 722: ״הראשון (כלומר, דירץ,
 או דידין) לא נתפרש עדיין, והשני פירושו binumerus ,binumus, דיו נומרץ (נומרום כפול),
 כ־,בנומרון קמפרש׳ ״. פירוש זה איני יכול לקבל בשום פנים, משום שהמלה binumus אינה
 במציאות, ולא עוד שאינה מוסיפה כלום על בנומרון, ואף לא יתכן לומר ״כהדא״ בינומץ.
 יתר על כן המלה נומירום מצוייה בספרות א״י, ואינה זקוקה לשום פירושים. ואף קשה להניח
 שריש לקיש, בן א״י, לא ידע את פירושה. ולא עוד אלא שכבר הראינו לעיל שהגירסא

ת ח ו ר ו ן, ומה להן למעלות בית חורץ לבני מרץ. י  הנכונה בבבלי היא: כמעלות ב
 ולפיכך נ״ל קרוב שאין דירץ, ךידץ, אלא דירדין, MLPCLSLOV Mipafov" רכס

. וכנראה ן ו ר . ולפנינו: כמעלות בית מ  « כ״ה ברוב הנוסחאות, עיין דק״ם, עמי 39, הע׳ ד
 שתקנו כן כדי להתאימו ל.בני מרוך. ועיין בבלי עירובין כ״ב ב׳, ומ״ש לעיל עירובין פ״ג, הע׳ 81.

 0! עיין מ״ש מהרי״ן אפשטין במבוא לנוה״מ, עמי 722. ויש להוסיף גם משנה סדר מועד על קלף
 שבביה״מ כאן.

 !« מהרי״ן הנ״ל במבואות לספרות התנאים, עמי 368, כותב: וכן באדר״נ נ״ב פמ״ב: כבנומירן.
 והוא ז״ל רשם אח הדברים לעצמו ע״פ מלתו של קרויס, עסי 356. ולא זכינו שיוציא את ספרו בחייו,

 אבל במבוא לנוה״מ הנ״ל לא הזכיר אבוח דר״ן, משום ששם, עסי 116: כבני מרון.
 בדפוס שם בטעוח: כבני מרון.

 3! כ״ה בגוף כי״ל, והמגיה מחק את האותיות .בגר וחלה על גביהן .במגני״, כלומר, בסנניסץ,
 ועל פיו הדפיסו בד״ו.

 *! צורת הקטגה מהמלה pd»$5, עיין במלונות היונים בערכה. ואפשר שאין צורך בתיקון
 הגירסא, ואין .דירין אלא pds»5, דוגמת תרפיון, מטרון ועוד, עיין במלוגו של קרויס למלים שאולות
 מלשון יון וכו׳ ח״א, עסי 192. והכווגה לרכס הרים, ולאו דווקא לרכס קטן. ועל הסיום .׳»״ במקום

 .׳101״ עיין ס״ש בספרי היונית בא״י (אעלית), עם׳ 57, העי 185.
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 הרים קטן וצר. והיה קשה לו לירושלמי, וכי חיילות הגדוד עוברים אחד אחד ? ומשום כך
י ף! דירץ,״ כלומר, כגדוד בשביל הזה שעל הפסגה. וכן םירש ריש לקיש  פירשו: ב ה ד
 בבבלי הנ״ל: כמעלות בית חורק״ וראו שם חיילים עולים על המעלות אחד, אחד.״ וכנראה

 שאף בינומין (״בית נומין) הוא שם מקום,«« אלא שאינו ידוע לנו.
ר וכר. מכאן ואילך מתחיל עניין חדש, עיץ פ ו ש ש ד ח ו ב ע ק , ת ו א  37. ו

. ,  להלן. ועיין בשנו״ם ומ״ש רצ״ס חיות בפירושו לתהלים פפ״א, ד
ם נ כ ן נ י ד ן ה י ת ד י ו ב ה ו ש ד , אם ק ו ג א ו ו ל ה א ר ש י י חק ל  38. כ
 וכר. בד ובכי״ע חסרה המלה ״אם״, אבל היא ישנה גם בכי״ל ובמכירי הנ״ל, והכל הוא
 המשך אחה ובד ובכי״ו אץ כאן שום הפסק. אבל כי״ע מתחיל בהלכה חדשה: קידשוהו בית
 דין וכר. וכן בכי״ל היא הלכה חדשה: אם קדשוהו וכר, והנכון כלפנינו, וכן הבץ בילקוט
 המכירי הנ״ל, ובובר בהערה ל״ג שיבש. וכן דרשו בפסוק זה גם בירושלמי ם״א ה״ב, נ״ז
 ע״ב, בבבלי ח׳ ב׳, בפסיקתא דר״כ פרש, החודש, נ״ד ע״א, בפסיקתא רבתי פט״ו, הוצ,
/ , 44. ועיץ גם בבבלי כ״ד א , הוצ, בובר, עמ  רמא״ש, ע״ז ע״א, ובמדרש תלים פ״ד, אות ד,

 ולהלן רם״ב ובמקבילות.
א ו ד ה י ו מ נ מ ז א ב ם ב ן א ל מ ר ש מ ו ע א ב צ ו ה מ ת ן א כ  40-39. ו
. וכ״ה בכי״ע. ובד ובכי״ל: אם ם י מ ה י ש ל ש א ל ו ב ה כ ע ת ו מ א ם ל א , ו ה ל  כ
. ולפי פשוטה של תוספתא משמע ״ בזמנו וכר, כלומר אם נתקדש תשרי ביום ל,  בא ח ד ש
,  שלא היה מן יורד ביו״ט (עיץ להלן), ובערב ר״ה היו מכינים לשלשה ימים, שהרי ביום ל
 לא לקטו שמא יבואו עדים ויתקדש למפרע, ואם לא באו עדים לא יוכלו ללקוט גם ביום ל״א
 שהוא ר״ה, ונמצא המן מתעכב בידם שלשה ימים, כפירוש בעל תוספות בכורים. וכן משמע
 מן הלשץ ״עומר של מן״ שמדברים במן שהיה בידיהם, ואם בא חודש בזמנו היה העומר
 המיותר שבידיהם כלה מיד,» שהרי יוכלו ללקוט למחר. וכבר העירו האחרונים־־ שמכאן
 מוכח שלא כשיטת רב סעדיה הסובר שלשיטת חז״ל קידשו במדבר ע״ם החשבון. ולעצם
 העניין אם המן ירד ביו״ם, עיץ במכילתא בשלח, ויסע ספ״ד, עמ, 169 (ובתוספות עירובין
, שציץ הורוביץ שם), בסדור רב עמרם, כ״ו ע״ב, בם, , ב/ פסחים קט״ז א , ביצה ב  ל״ח ב,
, קצ״ד ואילך,  העתים עמ, 218, ובהערות שם, בם, הפרדס לרש״י הוצ, הרזז״י עהרענרייך, עמ
 ובהערות שם, ובהוססה לבה׳יג, עמ, 142 (עיץ מ״ש הר״ש אלבק בס, האשכול ח״א, עמ, 64).
 ועיץ מ״ש הגר״מ זעמבא (הנ״ל בהע, 22) על התוספתא כאן שפירשה ע״ס השיטה שמן היה

 *! מכיוון שבכי״י קשה להבחין תכופות בין כ״ף לביית, אפשר שצריך לקרא: ב ה ד י ן (במקום
 .כהדיך< דירין.

 »! עיין מיש לעיל, הע׳ 14, שאין צורך בחיקון ועירסא.
 ל! כלומר, כבסעלות בית חורון.

ן ל י י א  »! הפירוש של .דיריך מלשון דיר של צאן מודאי לא יתכן כלל, והיה צ״ל: כ
 דירין. ולא עוד אלא שבא״י לא פירשוה מלשון .בני אטרנא״, שהרי אמרו בפירוש בבבלי י״ח אי:
 ה כ א ת י ר נ מ ו, כבני אפרנא, וריש לקיש בן איי, הוא שפירש: כפעלות בית חודון, וכוונתו היחה:

 כנומירון במעלות בית חורון.
ה בינומין, כרגיל בירושלמי לפני שם מקום, כירושלמי שבת ד ה  >י! ולפיכך אמרו בירושלמי: כ
 ספט־ז, טיו עיד: הוה יהיב בהדא ערב, וכן כאן רס״ב, נ־ז עיד: כגון הדא סוסיתא וכוי. וכן בירושלמי
 סוף ברכות, י־ד עY : ופגעו זה בזה ב ה ד א (טי׳ רמוס) משכנא וכוי. וכן במקומות הרבה בירושלמי.

 20 עיין מיש לעיל, שוי 14-13, דיה כל קרבגות.
 והוא הדין המן שבחוץ שירד בבוקר לפגי שקידשו את ההודש, וכשקידשוהו סיד כלה מן

 הארץ, לרבות נם הפן שבכליהם שהכינו למחר.
 22 עיין בס׳ זרע אברהם לוערימ זעםבא המי סי' וי, אות כיב.
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 יורד ביו״ט (ודווקא ביו״ט שחל להיות ע״ש לא ירד המן), עיי״ש. ועיץ במשך חכמה
 להגרמ״ש מדווינםק בשלח, מ׳ ע״ד.

ן ב סט ח י ר ו ע ר ש מ ו א ע ב ה ה ר ו ה ת ר מ א א ב י ק ׳ ע י ר מ  41-40. א
ן וכו/ ב״ה (״פרק שעוריך) בד, בכי״ע ובכי״ל (בשניהם: שעורים). י ר ו ע ק ש ר ו ס ה  ש
 וכ״ה לעיל סוכה םפ״ג, שו׳ 72, בכל הנוסחאות ובספרי פנחס סי׳ ק״נ, עמ׳ 196, וירושלמי
/  כאן ס״א ה״ג, נ״ז ע״ב, לא נזכר הטעם ״שהוא פרק שעוריך, ״שהוא סרק אילך׳ וכו
ה משום ר׳ עקיבא מפני מה אמרה תורה הביאו עומר ד ו ה ׳ י  ובבבלי ט״ז א׳: תניא אמר ר
ה הוא, אמר הקב״ה הביאו לפני עומר בפסח כדי שתתברך א ו ב ן ת מ  בפסח מפני שהפסח ז
 לכם תבואה שבשדות וכו/ וברשב״ץ כאן ט״ז א׳ ד״ה בארבעה פרקים: וכן מצאתי בתוספתא דתניא
 התם אמרה תורה הבא שעורים בפסח שהוא פרק שעורים שתתברך עליך תבואה וכו/ מדתלי
 טעמא בפרקן, משמע דאינו נדון באותו פרק אלא מי שהגיע פרקו, ותבואה דקתני ברישא,

 היינו אותה תבואה שהיא מתברכת וכו/ ועיץ להלן.
ת וכו׳. וכ״ה בכי״ע ובירושלמי. וכע״ז לעיל ר צ ע ם ב י ר ו כ ם ב י ט א ח ב  42. ה
. ם י ר ו כ ב  סוכה ספיג הנ״ל. ובספרי: ונאמר הביאו בכורים ובו/ ובד ובכי״ל: הבא חטים ו
 ולפי גירםא זו היה אפשר לפרש שהכוונה גם לשתי הלחם וגם לשאר בכורים של פירות (עיין
 מ״ש לעיל ח״ב, עמ׳ 849, הערה 68). ובבבלי: הביאו שתי הלחם בעצרת וכר. ועיין מ״ש
 להלן בשם רש״י והרשב״ץ. ובפי׳ הרמב״ם בםוגיץ: ומה ענץ םירות האילן לשתי הלחם,
 יש לומר שהשם דומה לפירות האילן, שםירות האילן נקראו בכורים וכר. ועיץ צפנת פענח

 סיד מה׳ קידוש החדש ה״ג.
. ן ל י ת א ו ר י ך פ י ל ו ע כ ר ב ת י י ש ד ן כ ל י ק א ר א פ ו ה  43-42. ש
 וכ״ה בד, בכי״ל ובסוכה הנ״ל. ובספרי ובירושלמי הנ״ל חסר ״שהוא פרק אילן״. ובבבלי:
 מפני שעצרת זמן פירות האילן הוא. ופירש״י: ואני שמעתי דר׳ יהודה לטעמיה ובו/ דאמר
p מ״ש לעיל ע / ו  בםנהדרץ (ע׳ ב׳) עץ שאכל אדם הראשץ חטה היתה. ועיין ברכות מ׳ א
ם שתתברך (שיתברכו) י ט י  בשם פי׳ הרמב״ם. ובכי״ע כאן וסוכה הנ״ל: שהוא פרק ח
ן שיתברכו עליך  עליך טירות האילן. וכן ברשב״ץ הנ״ל: הבא חטים שהוא פרק ח ט י
 טירות האילן וכר, ותבואה דקתני ברישא היינו אותה תבואה שהיא מתברכת (כלומר, שעורים)
 ופירות דקתני בסיפא חטץ נמי בכללן שהיא מרצה בעצמה ועל פירות האילן וצ״ע. ועיץ
 בריטב״א ט״ז א׳ ד״ה תניא. ועיין ירושלמי םנהדרץ ט״י ה״ב, כ״ט רע״ב, בבלי ב״ב קמ״ז

 םע״א, ותשה״ג שערי תשובה םי׳ פ״ה.
ו וכר. וכ״ה בד. ובכי״ע כ ר ב ת י י ש ד ג כ ח ם ב י מ ך ה ו ם י א נ ב  43. ה
ם שיתברכו עליך גשמים. ובבבלי הנ״ל: ומפני מה י מ ש ק ג ר א פ ו ה  ובכי״ל: בחג ש
p  אמרה תורה נסכו מים בחג מפני שהחג זמן גשמי שנה הוא וכר (ב״ה בכי״י ובראשונים, ע

 דק״ם, עמ׳ 29, הערה א׳). ועיין מ״ש לעיל סוכה םפ״ג הנ״ל.
ת וכר. בבלי ט״ז א׳ הנ״ל. ו י כ ל ו מ י נ פ ו ל ר מ  43י־44. א

א ב י י ש ד ת כ ו נ ו ר כ . ז ם ה י ל ו ע ה ו כ י ל מ ת י ש ד ת כ ו י כ ל  45-44. מ
. בד: מלכיות כדי שתמליכוני עליכם וכר, וכע״ז בבבלי ו י נ פ ה ל ב ו ט ם ל כ נ ו ר כ  ז
/ ובכי״ע: אמרו לפניו מלכיות שתמליכהו על כל  הנ״ל, ועיץ בדק״ם, עמ׳ 29, הערה ג
 מעשיו, זכרונות שיעלה זכרוגיכם לפניו לטובה. ובכי״ל: מלכיות שתמליכהו על מעשה ידיו,
 זכרונות שיעלה זכרוגך לטובה לפניו. וכגי׳ כי״ל מעתיק בשם התוספתא ברשב״א״ ט״ז א׳
 (אלא ששם חםר ״לטובה״) ובריטב״א שם ד״ה ובמה (אלא ששם: זכרונך לפניו לטובה).

 ״ עיין עכשיו בהוצאה המשובחת של ד״! דיסיטרובסקי, עסי 73.
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 ובספרי בהעלותך פי׳ ע״ז, עמי 71: אלא המליכהו עליך תחילה, ואחר כך בקש מלפניו רחמים
 כדי שתזכר לו, ועיי״ש בשנו״ם ובספרי הגאונים שנביא להלן. ושם השאלה היא למה אומרים

 מלכיות תחילה לפני זכרונות, ותירצו: המליכהו תחילה, כעץ משנת ברכות ם״ב מ״ב.
. וכ״ה בד. ו י נ פ ה ל ע ו ר ת ם ב כ ת ל ם ה ת ל ע ת י ש ד ת כ ו ר פ ו  46-45. ש
 ובכי״ע: ושופרות שתעלה תפילתך בתרועה לפניו. ובכי״ל: שופרות שתבוא תפלתך בתרועה
 לפניו. וכ״ה ברשב״א הנ״ל. ובריטב״א הנ״ל: שתעלה תפלתך לפניו בתרועה ובו׳, וכך
 לשץ התוספתא שופרות כדי שתעלה תםלתכם בתרועה, כלומר בהזכרת תרועה, והיינו נמי
 זכרץ תרועה. וכן בסדור רש״י סי׳ ק״ם, עמ׳ 72: ושופרות שתעלה תפילתכם בתרועה לפניי.
 תוספתא. וכ״ה במחז״ו, עמ׳ 350, ושם: בתרועה לפניו. ובבבלי הנ״ל: במה בשוסר. ולא
 נתבאר הטעם של שופרות,״ ולפיכך הביאו הראשונים הנ״ל את הביאור מן התוספתא. ועיץ
 בם׳ הפרדס לרש״י סי׳ קע״א, הוצ׳ הרח״י עהרענרייך זצוק״ל, עמ׳ די״ז,״ שנתן פירוש

 אחר (שלא כתוספתא וספרי).
p  ובשלטה״ג ס״א סי׳ תתקל״ד מביא בשם הריא״ז: שופרות שתתנו לב ותצפו ליום ה
 ולימות המשיח, ובמה בשופר. ופירש רבינו ע״פ הספרי בהעלותך, עמ׳ 72 הנ״ל: ובמה
 בשופר של חירות, ואץ שופר אלא של חירות, שנאמ׳ והיה ביום ההוא יתקע בשופר גדול
 וכר, והביאוהו בנוםחא מתוקנת בשאילתות כ״י (לפי תרביץ ש״י, עמ׳ 202 ואילך), בהלכות
 פסוקות הוצ׳ ר״ם ששץ, עמ׳ י״ח, בה״ג ד״ו ריש ה׳ ר״ה, ל״ז ע״ג, ד״ב, עמ׳ 147. ועיץ
 גם בעקידה שער ם״ז רפ״ה. ובשאילתות הנ״ל (וכע״ז בסדר רב עמרם, מ״ה םע״ב): ומה
 ראו חכמים לומר מלכיות ואחר כך זכרונות ושופרות, אמ׳ הקב״ה לישראל המליכוני עליכם
 תחלה כדי שיעלה זכרוניכם לפני לטובה, ובמה בשופר של חירות דכתי׳ והיה ביום ההוא

 יתקע בשופר גדול וכר.
ם י ר ו ם כ ם ה ו י ם ב ת ח ו נ נ י ר ד ז ג ה ו נ ש ש ה א ר ן ב י נ ו ד י ל נ כ  46. ה
 וכר. כל הברייתא בבבלי ט״ז א׳. ובירושלמי פ״א רה״ג, נ״ז ע״א: אית ועיי תני כולהם
 נידונץ בראש השגה וגזר דינו של כל אחד ואחד מתחתם״ בראש השנה. אית תניי תני כולהם
 נידונץ בראש השנה, וגזר דינו של כל אחד ואחד מתחתם ביום הכיפורים (כלומר, כר׳ מאיר
 כאן). אית ועיי תני כולהם נידונץ בראש השגה וגזר דינו של כל אחד ואחד מתחתם בזמנו
יתן בזמנו וגזר דינו של כל אחד ואחד מתחתם  (כר׳ יהודה כאן). אית ועיי תני כל אחד ואחד נ

p להלן. ע  בזמנו. ו
ה וכר. במשנתנו נ ש ש ה א ר ן ב י נ ו ד י ל נ כ , ה מ ו ה א ד ו ה ׳ י  47. ר
 פ״א מ״ב: בארבעה פרקים העולם נידץ, בפסח על התבואה וכר, בראש השנה כל באי עולם
 עוברץ לפניו וכו׳, ובחג נידונץ על המים. ואמרו בבבלי שם שמשנתנו שלא כר׳ יהודה,
ו ביום נ  שהרי לדעתו הפרקים הללו בגזר p הם, ואם ק קשיא ״אדם״ שלדעתו גזר ת
 הכיפורים, והעמידוה שם כועא דבי ר׳ ישמעאל (או, דבי שמואל, לגירםת הר״ח ועוד) הסובר
ו של אדם הוא ביום הכיפורים. ובירושלמי הנ״ל: , וגזר תנ p שהפרקים הללו הם תחילת 
 מתניתא כמאן דאמר כולהם נידונץ בראש השנה וגזר דינו של כל אחד ואחד מתחתם בזמנו,
תנץ על המים. וכנראה שהירושלמי מתיק ק הלשץ ״נידונץ״ שאף כל י  דתנינן ובחג נ
ו pafc מים נ  יחיד ויחיד גידץ כמה מים יפלו לחלקו, ואעם״י שכבר נידון בר״ה, מ״מ גזר ת
 נחתם במג ועיץ בר״ן למשנתנו ומ״ש הרמ״ע מםאנו בעשרה מאמרות, חקור p ח״כ מ״ב.

 ** ועיין היטב בסי הישר לריח הוצ׳ סק״נ סי' ס״ח, אות הי, עמי ובהע׳ נ׳ שם.
 »« ד׳ קושטא, טיב עיא. ועיין בהערח n דיסיטרובסקי הנ״ל לרשביא, עט׳ 72, הע׳ 829.

ג וכיה .סתחחם" ש בכייע כאן בכל מקש, ובכייל פעם אחת. וכיה סיגגון איי ש בסשנחנו, עיין • 
 במשנה ריש גיטין במשנה שבירושלמי ובמשניות מטיפוס איי שם.
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, ובארבעה פרקים הללו נידונין, בר״ה בכלל, p והירושלמי אינו מבדיל בץ תחלת דין וגזר 
, 10, מעתיק בשם הירושלמי: , פרקים בגזר דץ. ברם בדרשת הרמב׳ץ לר״ה, עמ  ובשאר ג
/ ופירושו שבחג נידונין ומתוזתמין על המים. ן וכו נ מ ז  מתניתץ כמן דמד כלהון נדונין ב
ו נ ד ק פ ת ׳ ו מ א נ ם ש ו ל י כ ן ב ו ד י ם נ ד ׳ א מ ו ה א ם ו , י  50-49. ר
, נתן אומר אדם נידץ בכל שעה שנא׳ לרגעים . וכ״ה בבבלי הנ״ל, ומוסיף שם: ר ם י ר ק ב  ל
, מה טעמא ה ע , יוםה, דר׳ יוסי אמר יחיד נידון בכל ש  תבחננו. ובירושלמי הנ״ל: ודלא כר
/ ר׳ יצחק רבה בשם רבי מלך וציבור נידונץ בכל יום  ותפקדנו לבקרים לרגעים תבחננו וכו
, ע״א. ובמדרש תלים סע״ב, ד׳ הוצ׳ בובר עמי 326:  וכר. ועיין ירוש׳ םגהדרין פ״ב ה״ג, כ
 אמר ר׳ יוסי בר חלפתא בכל בוקר ובוקר אדם נידץ שנאמר ותפקדנו לבקרים. ועיין ר״ח

 שבת י״ב ב/
. פיםקא ממשנתנו פ״א מ״ג. ן י א צ ו ן י י ח ו ל ש ם ה י ש ד ה ח ש ל ש ע . 5 0 
 ומפרש שם: על ניסן מפני הפסח, על אב מפני התענית, על אלול מפני ראש השנה, על תשרי
 מפני תקנת המועדות. על כסלו מפני החנוכה. ועל אדר מפני הפורים. ופירשו בירושלמי
 שעל סיון לא היו יוצאים, שהרי עצרת חתוכה וקבועה, ומונין לה חמשים יום מיום שני של
, ד״ה על ניסן ובריטב״א שם ד״ה גרסי׳ בירושלמי. וכתב שם:  פסח. ועיץ בתוספות י״ח א
, ימים גזירה נאטו] שאר כל המועדות. ועיין בתשב״ץ ח״ב סי׳  ואפילו הכי עבדינן עצרת ב

 ר״ז שציינו לו האחרונים.
. ם י ר ו ס י ה נ פ י מ נ ש ר ה ד ל א ף ע ן א י א צ ו ו י ה י ן ש י ק ת , ה  51-50. ר
ר (ולפי התוספתא היא תקנת רבי) אם נתעברה השנה יוצאין אף מ ו : ר׳ א  בבבלי י״ט ב,
 על אדר השני וכר. ופירשו בבבלי שם שלתנא של משנתנו אץ צורך לצאת על אדר שני,
 מפני שאדר ראשון לעולם מלא, ויודעים שר״ח אדר ב׳ הוא ביום ל״א. ועיץ בתוספות שם
 ד״ה מתני/ ובריטב״א כתב על דבריהם ״ואין זה מחוור״. והוא מפרש שכשעברו את השנה
 שלחו שלוחים לאלתר כשעברוה לאחר פורים, ושלוחים הללו אינם עניץ לשלוחים של
 משנתנו. וכן פירש בהגהות הרש״ש מדעתו. ועיין גם במאירי, עמ׳ 45, שכתב: שצריכים
 להודיע יום קדושו של אדר שני, ולא דיים בהודעה שנתעברה השנה בלבד, אלא צריכים
 להודיע יום הקדוש למנות ממנו לפורים וכר. ופסק כרבי. ומכאן שלתנא של משנתנו דיים
 בהודעה שנתעברה השגה, שהרי אדר ראשץ לעולם מלא, לשיטתו. ועיין בלח״מ ם״ג מה׳
 קידוש החודש םה״ט, והיא לכאורה קושיא עצומה, שהרי בםפ״ד פסק רבינו כרבי, ולדעת רבי
/ ואף שבנוסח האיגרת מפורש כמה הוסיפו  הרי צריכים לשלוחץ אף לפורים של אדר ב
 (עיי״ש בר״מ), הוספה זו אינה אלא לפי חשבונם בשעה שפסקו לעבר, אבל יש ברשותם
 לשנות, כמפורש שם בדברי הר״מ: שחדש העיבור הרשות לבית דץ להוסיפו מלא או חסר
 לאנשים הרחוקים שמודיעים אותם, אבל הם לפי הראיה הם עושים מלא או חסר. וכן מוכרח
 מן הםוגייא כאן, שאם מניץ ימי העיבור נקבע מלכתחילה, הרי אץ צורך לשלוחים על אדר
 שני אפילו לרבי, ודיינו בשלוחי העיבור.׳* ושמא מה שכתב הר״מ בם״ג ה״ט: ועל הפורים,
, לא יצאו, ועדיץ לא היה פורים.  כוונתו אף לאדר ב/ שהרי אם קראו את המגילה באדר א

 ועיץ מרכבת המשנה ח״ב פ״ג מה׳ קידוש החודש ה״א ד״ה ה״ט.
ן וכר. פיסקא ממשנתנו פ״ב מ״א. י ל ב ק ו מ י ה ה נ ו ש א ר  52-51. ב

ם וכר. וכ״ה (״ביתםץ״) גם י ד י ע נ ן ש י ם ת י ו ב ר כ ת ש ח ם א ע פ . 5 2 
 להלן בםמוך. וכ״ה בכי״ע. ובד: בייתםץ, ובכי״ל: ביתוםץ. ועיץ מ״ש עלה לעיל סוכה

 רס״ג, שר 2-1.

 ״ ועיין רשב״א, הוצ' וע״ל, עסי 85, ובהע׳ 970 שם.
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 ובמשנתנו הנ״ל: משקלקלו המינים״ התקינו שלא יהו מקבלץ אלא מן המכירץ. ומיבץ
 אילו ביתוםין הן, וכמו שאמרו בירושלמי פ״ב ה״א, נ״ז ע״ד: ומה קילקול הוה חמן, שהיו
 אומרים עצרת לאחר שבת וכו׳ מעשה ששכרו בייתוםץ (בשרי״ר, עמ, 148: בית םץ, עיין
ן י י נ : ת״ר מה קלקול קלקלו ה מ ,  מ״ש בסוכה הנ״ל) שני עדי שקר וכר. ובבבלי כ״ב ב
 (כגירסת כל הנוסחאות, עיץ דק״ם שם, ולעיל הערה 28) אמרו פעם אחת בקשו בייתוםין
, מאות זח, אחד משלנו ואחד משלהם, שלהם העיד  להטעות את חכמים שכרו שני בני אדם בד

 עדותו ויצא, שלנו אמרו לו כיצד ראית וכר.
ר שבת. ח א א ל ת א ר צ א ע ה ת ן ש י ד ו ן מ י מ ת י ן ב י א י ש ס  53. ל
 בד: אלא באחד בשבת. ובכי״ל: אלא אחר השבת, ותיקן הסופר: אחת בשבת. ובכי״ע בטעות:
 שתהא עצרת אחר שבת. ועיין ריש מגילת תענית (לח׳ בניסן), ירושלמי שהעתקנו לעיל,

.  ובבלי מנחות ס״ה א,
ם וכר. וכ״ה י מ ו ד ה א ל ע מ י ב ת י י ה ה ל ו י ע מ א י ו נ ש  54. בא ה
/ שם י״ח, י״ז. ועיץ  בירושלמי ובבבלי. ומקום זה הוא בתחום יריחו, עיץ יהושע ט״ו, ז
 •גיאוגרפי׳ היסטורית של א״י לאבי יונה (ירושלים תש״ט), עמ, 95. ובם, יוסיפון ספל״ח
, קרואים בו עליה,  כותב: ונקרא עיר יריחו עיר הירח להיות ממשלת הירח אשר מועדי ה
 נם כי במולדו יהיה כאשר עדיין לא יראה בשום מקום ממקומות היישוב טרם הראותו ביריחו,
 ולכן העדים הנאמנים אשר היו באים להעיד אל זקני ישראל על ראיית הירח היו באים
 מיריחו, כי כל עוד אשר בא להעיד על ראיית הירח משם לא היתה נמצאת בעדותו סבת
 מבוכה ושגגה, ולא כן ערי שאר המקומות כי היו פעמים רבות שוגגים בעדותם ונבוכים.

 ומכל מקום השם ״מעלה אדומים״ מוכיח שהביתםץ שכרו עדי שקר מסביבות יריחו.
. וכ״ה בירושלמי ובבבלי. י נ י ד ס י ב ן ל י ר ו ר ז צ ו ם ז י ת א י מ ר ה  57. ו
 ומ״ש בבבלי ששכרו בארבע מאות זוז פירושו מאתים לכל אחד ואחד, ועד השקר כבר העיד
 והלך לו. ודרכם היה להחזיק את המעות צרורים בםדץ שהיו עטופים בו, עיין מ״ש לעיל

 שבת, סוף עמ, 8.
. וכע״ז בבבלי. ובירושלמי: אתה למה הכנסתה ך ק לכ ק ז י ת ל י א ה ר  58. מ
 עצמך למספק הזה29 כלומר לסכנה זו, למצר הזה, עיץ מ״ש במבוא לירושלמי כפשוטו, עמ,

 י״ט. ועיץ במכילתא דרשב״י, עמ, 45, שר 14, ובשנו״ם שם.
. בכי״ע: את החכמים. סליק פירקא. ואח״כ ם י מ כ ת ח ע א י ד ו א  60-59. ו
 מתחיל שם פרק חדש. אבל גם בד ובכי״ל אץ כאן סרק חדש. ובכי״ו ובד אץ כאן שום

 הפסק בץ ההלכות, והכל היא הלכה אחת שם.

 (פיב בכי׳ע*

. ת ב ש , ב י פ ו א מ ו ע י ד ן ע י ח ל ש ו מ ת ו ן א י ר י כ ן מ נ י ם א א . 6 1 
 במשנתנו רפ״ב: אם אינן מכירץ אותו משלחץ אחר עמו להעידו. והוסיפה התוספתא: אפי,
 בשבת. וכאן מפורש שאפילו העדים שלא ראו את החודש אלא שצריכים להעיד על הרואים,
 אף הם מחללים את השבת, עיין מ״ש להלן. ושאלו בבבלי ב״ב רע״ב על משנתנו הנ״ל
ו עמו להעיד עליו. י ד ע  (״משלחץ אחר עמו״): וחד מי מהיק, והתניא מעשה שבא הוא ו

 28 כיה בכל הנוסחאות, ובמשנה שבבבלי תיקנו םסני הקינסור: הבייתוסים, עיין דק״ס, עמי 49,

 «ג טירסת שרייר בצילום שלפניי.
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י עדו.י<3 רב םםא אמר (עיץ דק״ם שם) מאי אחר זוג אחר וכד. ולםי סתם התלמוד נ  ת
 אפילו עד אחד נאמן עליו להעידו שהוא מכירו, כמפורש בירושלמי כאן ס״ב ה״א, נ״ז ע״ד
 (ועיין כתובות פ״ב ה״ד, כ״ו ע״ג), כפי שהעירו הרשב״א, הריטב״א ובחי, הרץ ברפ״ב.
 ולפיהם ״עדיו״ כאן הם עדים דעלמא, כלומר, עדו, כירושלמי ובבבלי. ואשר לסדר ההלכות

 כאן, עיץ מ״ש מהרי״ן אפשטין כמבוא לגוה״מ, עמ, 397.
ד י ע ה ה ו ש ו א ת ל ב ש ד ב ע ם ה א ע ב י ש א ר ו ה , ג ר ה ב ש ע  62-61. מ
 בו, וכ״ה בד ובכי״ל. וכן מעתיק בשם התוספתא בחי, הרשב״א והר״ן רם״ב. וכן בכי״ע
, ד״ה סהדא. ובקטע שבםעדיאגה  אלא ששם: להעיד עליו, והיא היא. ועיין בתוספות כ״א ב
ו פי אלתוםסה מע: YD7 ברבי נוהךאי #הלך אצל העד ב#בת לאו#ה ל א ק 3  של שכטר, עמ, 5
, , לסלמון בן ירוחים הקראי, הוצ, דודזון, עמ, 74: מעשה בר  להעד עליו. ובם, מלחמות ה
/ עיי״ש שמעתיק את לשון התוספתא ל שבא עם העד לקיים עדותו וכו א ב  נהוראי בן ט
 כאן ולהלן בסמוך, ומסיים: זה נודע בקיום תוססת ארבעה ראשי שנים בכל שנה. ואעפ״י
 שאין לסמוך כלל על הנוסחאות והמליצות של הקראים, אבל מסתבר שלא בדא מלבו את
 הנוסח ״בן טבאל״, וכנראה שצ״ל: בן שנאי. וכן בירושלמי ס״ב ה״א, נ״ז ע״ד: אמר נהוריי!3
 בר $;יה (כגי, שרי״ר בצילום שלפניי) מעשה שירדתי להעיד וכר, והכוונה לתנא שנזכר

 לעיל מעשרות פ״א םה״א, עיץ מ״ש לעיל ח״ב, סוף עמ, 668.
, גהוראי העיד על אדם שראה את החודש שלא הכירו  ולעצם העניין גראה לפי פשוטו שר
. מ כ י ר י2ג מכיריו מהו לחלל עליהן את השבת, נישמעינה מן ל ״ נ  אותו. אבל בירושלמי ה
 הדא. אמר נהוריי בר שנייה (עיץ מ״ש לעיל) מעשה שירדתי להעיד על עד אחד באושא,
 ולא היו צריכין לי אלא עילא ביקשתי להקביל פני חביריי. ומכאן שהירושלמי פירש שהעד
, נהוראי בא להעיד על המכיר  הוא העד שנזכר כאן ברישא, עד המכיר את העד הרואה, ור

 שהוא מכירו, ולא היתה כאן אלא עילה בלבד.
ם י ה ו ב ג ם ה י ר ה י ה ש א ר ת ב ו ע ס ן מ י ע י ם ו מ י ה ה נ ו ש א ר  2»-63. ב
ה וכר. וכ״ה (״מםיעץ מסעות״) ככ״י ליידן של ם, מלחמות לסלמץ הנ״ל. ח ש מ ר ה ה  ב
 ובד: היו מםיעין משואות.״ ובכי״ע: היו מםיעין מםעיות. ובכי״ל: היו משיאין משואות.
: תניא בראשונה היו משיאץ משואות בראשי ההרים הגבוהים וכר, וכיץ  וכן בר״ח כ״ג ב,
 לתוספתא, עיין מ״ש במבוא לתם״ר ח״ב, עמ, 13 ואילך, לעיל סוכה רפ״ג, שם שר 63-62,

 ועוד. וכגירסת כי״ל והר״ח גם בם, מלחמות הג״ל ברוב כתה״י.
 ובמשנתנו ס״ב מ״ב: בראשונה היו משיאץ משואות,34 משקלקלו הכותים התקינו שיהו
: ,  שלוחץ יוצאץ. ובמ״ד שם: ומאץ היו משיאץ משואות מהר המשחה וכר. ובבבלי כ״ב ב
, ו י ש נ א ד ו ו ם ד א ש י / כ״א) ו  מאי משמע דמשיאץ לישנא דיקוד הוא, דכתיב (ש״ב ה
, (כמו שהעירו בגליץ  ומתרגמינן ואוקדינן דוד. וכ״ה בתרגום שם. אבל בבבלי ע״ז מ״ד א

 30 כ״ה בכ״י ב׳ שם, עיין דק״ס, עמ׳ 49 הע׳ ד׳. וכן ברשב״א, עם׳ 107 : אית ספרים דגרסי
 חני עדו. ועיין ש בריטב״א ובחי׳ הר״ן רפ״ב, ובהע׳ 9 לחי׳ הרשב״א שם.

 31 כ״ה בגוף כייל. וכן בשרי״ר, עמ׳ 148: א׳ נוהריי.
 32 כיה בשרי״ר לפי הצילום שלפניי. וכן ש בר״ח כ״ב ב׳: מכירי מכיריו, וכן משמע מן העניין,
 שהרי כבר מפורש ברישא שמכירין פחללין עליהם את השבת. ובשרייר דפוס, עם׳ 148, שוי 12, וכן

ו מכיריו וכוי. ואפשר לפרש: מכירו, מכיריו וכוי. ר י כ  בהוצ׳ שלפגיגו בירושלמי: מ
 3« ועיין להלן, הע׳ 39, בבאור העגיין.

 *» בדקיס, עם׳ 50, הע׳ אי: בכ״י אוקספורד ובכייל מסיאין מסאוח בכל הםתיא, והוא להורוח
 שקריאתו בשי״ן שםאליח. ועיין ש בשרייר, עס׳ 149, שו׳ 5 ואילך, ושם סוף שוי 12. ועיין במלאיש

 בשם ר׳ יהוסף אשכגזי.
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 בכבלי שם) מוכח שפירשו וישאם ונטלם, אלא שאח״כ שרף אותם, כמפורש בדבה״י א׳
 י״ד, י״ב. ובתרגום השבעים תרגמו: ויטלום דוד ואנשיו, אבל בנוםחאות אתרות צרפו לשם
 גם את הפסוק בדבה״י הגיל, עיין בהיקםפלה של םיעלד שם. וברש״י ביצה ד׳ ב׳ פירש
, ל״ח). ובם, השרשים לרד״ק ערך גשא מעיר גם על ירמיהו  מלשק משאת העשן (שופטים כ,
 רם׳-ו: ועל בית הכרם שאו משאת, ועיי״ש כפירושו לירמיהו. וכן תרגם עקילם (לפי נוסח
 אחר, עיץ בהערת סיעלד להקםםלה במקומו, הערה 2): ועל בית הכרם שאו לפיד (גוזלא,

ת הזעקה. וכן בתעודות לכיש: כי אל משאת לכש נחנו שמרם ככל, כלומר ו א ל v 6 f ( w v p 
, והוא ממש כשימוש במשנה שלפנינו לאות קידוש החודש. י$נ וכו,  האתת אשר נתן אדנ

 ולעצם העניק הרי מוכח שהמשאות גהגו כזמן הבית, והיו מתחילים לאותת מהר הזיתים
 לירושלים ומשם לצפק וכר. והכותים שלפעמים קבעו את החדשים אחרת (עיק לעיל פסחים
 פ״ב ה״ב ובמלא״ש למשנתנו) קילקלו והדליקו משאות לפי החשבק שלהם והטעו את ישראל,
 ולפיכך התקינו שיחו שלוחץ יוצאק. ולא נתברר מתי קלקלו הכותים, אבל לפי פשוטו משמע

 שקילקלו בזמן הבית, שהרי השלוחין היו יוצאים בזמן הבית כפי שמוכח מפ״א מ״ג.
 ברם בירושלמי מ״ב ה״א, נ״ח ע״א: מי ביטל את המשואות. רבי ביטל את המשואות,
 והתיר רוצח והתיר עד מפי עד, והתיר שיהו יוצאק עליו מבערב בחזקת שנתקדש. ועיץ
 במלא״ש למשנתנו (םמ״ב) שנדחק מאד ליישב סתירה זו. ועכשיו שזכינו ל״כתוב שם״ של
 הראב״ד אגו רואים שכבר גתקשו בו הקדמוגים, וכתב שם, בםפ״א (הסגלה של הרמ״ז חסמה,
 חמ״ה, עמ, 39): וקשיא לי מה שראיתי בירושלמי רבי ביטל את המשואות, והלא רבי אחר
 חורבן היה כמה וכמה, ובמשנה שנינו ובשעת המקדש יוצאק וכר, אלמא קודם רבי ביטלו
 משואות. ונראה לומר כי המשואות לא היו בתחלה אלא כנגד בבל, שהיו למטה מהם,
 אבל לםוריא והמדינות האחרות שבשאר צדדק, אק מקום למשואות שם, והיו מעולם שלוחץ
 יוצאק לםוריא. ועp גם במאירי, עמ, 44, שהביא את דברי רבינו. ומכיוק שלהלן שנינו
 בפירוש שהיו משיאק משואות על כל החדשים (כלומר, החםרק), הרי מסתבר שלדעתו אף

 השלוחים שיצאו לםוריא במקום המשואות יצאו p בכל חודש.
 אבל מתוך סדר המשואות (עיק להלן) משמע שהשיאו לצד צפק ולצד מזרח, ואף קשה
 להבק למה הפליאו לרעה את שאר הגולה. ועיק בתיו״ט מ״ב מ״ד. ולולא דברי רבותינו היה
 נראה שבמשנתנו לא נזכר כלל שבטלו את המשואות, אלא שהתקיגו שיהו שלוחק יוצאק,
 וממילא כבר לא יקלקלו הכותים (ועיין בפיםקי די״ד כ״ב םע״ב), שהדי ידעו שהשלוחים
 יודיעו ליהודים את קביעת החודש, ולא היה צורך לשלוח שלוחים בכל חודש, הואיל ולא
 היתה תועלת לכותים לקלקל את החדשים שאק בהם מועדות. וכן מסתבר, שמשום קלקול
 הכותים לא יבטלו מנהג קדום שיש בו פומבי. אלא שאח״כ סמכו על השלוחים גרידא••
 ובטלו את המשאות. ומסרו בזק האמוראים שרבי הוא שביטל את המשואות לגמרי, אבל
 השלוחים היו יוצאים גם בזק המשואות אחרי שקלקלו הכותים, אלא שכנראה היו יוצאים
 גם בחדשים המעוברים, אף שלא השיאו משואות, שהרי במשנתנו שנו סתם ולא חילקו בץ

 חדשים בזמנם ובק מעוברים.
 וע״ם זה יובן יותר הירושלמי הנ״ל, שאחרי שרבי בטל את המשואות לגמרי התיר פעם

 »« כלומר, כי אל טשואוח לכיש אנחנו שומריט ככל האותות אשר נתן אדוני וכו׳, עיין בהוצאת
 טורטשינר. עמי 106, עמי 115 אילך. ובעם׳ 116 שם ואילך צויינו המאפרים הדנים בשיטת האיתוח

 במשאות בימי קדם.
 •» והפסיקו אח המשואוח, כנראה מחפוז איםח המלכות שהיתה ביחוסים גרועים עם הסרתיים,
 ובפרט ממגו של רבי, ממן מלחמתו של גינו־ ואסווירוס, לא היחה סן החכמה לאוחח מא״י לסוריא.
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 רוצח?3 כשליח (כנראה שהיתה סכנה בדרכים, וליסטים נתרצה ללכת ולהודיע, ולא נחשד
 ישראל לקלקל בלי תועלת) וכן עד מסי עד, כלומר, כשם שנהגו במשואות שכל מקום מסר
 מה שראה מאחוריו, כן הנהיג בשליה שהגיע למקום ידוע, ומאותו מקום שלחו שליח אתר
 לעיר הסמוכה, ומשם שלתו שלית שלהם, כדוגמת המשואות.38 וכן התיר שהשליחים יצאו
 מבערב (אם גראה הירח) בחזקת שיתקדש החדש, וכגראה שהתיר לעשות כן גם בגיםן וחלק
, ברש״י, בתוספות, בבעל  על ר׳ אלעזר בר׳ צדוק להלן, שר 75 ואילך. ועיין בבלי כ״א ב,
 המאור, בריטב״א ועוד. אבל בירושלמי לא הקשו כלל על הסתירה בץ המשניות, וגראה
, חדשים בלבד, וסמכו על  שלדעתם אף מתחילה לא היו יוצאים שליחים לםוריא אלא על ב

 המשואות, ולא הלכו בשאר חדשים שמנו במשנתנו אלא למקומות שכותים מצויץ.
 ולהלן שם בירושלמי: אמר ר׳ אבהו אף על גב דאמר את בטלו את המשואות, לא בטלו
, זעורא בעא קומי ר׳ אבהו אילץ דחמיין צפת מהו דיסבון (כלומר, מהו  מים טיבריה. ר
 שישאו, ותרגמו את ״משיאיך שבמשנתנו). אמר ליה, רבי ביטל את המשואות, צפת למה
 מסבה, אלא בגין מודעא דאינון ידעין. ומכאן אנו רואים שאעפ״י שרבי ביטל את המשואות
 מ״מ השאיר זכר למשואות בסביבות ים טבריה, לא לשם איתות והודעה למרחקים, אלא
 כהכרזה בעלמא, דומיא דתקיעת שופר של חודש, והדליקו אותן בעמק טבריא, אלא שגם
, זעירא אם במקומות  בצפת היושבת בראש ההר אף שם השיאו משואות. ולפיכך שאל ר
 שרואין את צפת צריך להשיא משואות כדי להודיע לסביבות שלהן. והשיב ר׳ אבהו שרבי
 ביטל לגמרי את המשואות כהודעה, וצפת משיאה כתשובה לטבריה שראתה את משואות
 טבריה,39 והיא יודעת שנתקדש החודש, אבל המשואות כהודעה לאתרים נתבטלו לגמרי מימי

 רבי.
ת י ב ן ב ר ו ו ח ר ב ו ב ת א ב נ י ם ו ר ג א ב ב ט ר ם ה ב ח ש מ ר ה ה  64-63. ב
. בכי״ע: בםרטכא בגריפינא . בד: בםרטבה ובצרופיגה בתבור בחורן בבית דלתי, י ת ל י  ב
 בתבור בחוורן ובית בלתי. ובכי״ל: בםרטבא באגריפיגם בתבור בחורן בבית בלתים. ובר״ח
 הנ״ל: ובםרטבא ובגרופינא ובתבור ובחוורן ובלתץ. ובס, מלחמות לסלמון הג״ל: בסרטבא
 ובאגריפונא בחוורן בתבור ובבית בלתי. ו״בהר המשחה״ כל הנוסחאות שוות. ובמשנתנו
 פ״ב מ״ד הנ״ל: מהר המשחה לםרטבא, ומסרטבא לגרפינא ומגרפינא לחורן ומחורף* לבית
. ולמרות כל השינויים הקלים הרי עיקר הנוסחא , , 50 הערה ד  בלתין, ועיץ דק״ם, עמ
 במשנתנו ברורה, והר המשחה בלבד מקומו ידוע לנו, ושאר המקומות לא נתבררו בוודאות,
 אלא שעד היום יש מקום בא״י שנקרא קרון םרטבא, והוא דרומה לקוראי, צפונה מזרחה להר
p יהודה (תל־אביב תרצ״ט), עמ, 80 ואילך. שאר  המשחה. ועיץ מ׳״ש ר״ש קליין בספרו א

 87 או, רועה, שהיה משוטט עם עדרו ממקום למקום, עיין ם״ש לעיל עירובין ספיד, הע׳ 80.
 8« ואעפ״י שעצם הדין פשוט, עיין בבלי כ״ב ב' ורימ פ״נ מה׳ קידוש החודש הייד, מים לא אסרו
 כן אלא באקראי בעלמא, ולמעשה היו אותם שלוחי ב״ד הולכים ממקום למקום, ורבי התיר לכתחילה

 עד מפי עד, כמו שכתבנו בפנים.
 39 ובאמת בכל הדלקה (מחוץ להר המשחה) היתה כלולה ש תשובה, כמפורש במשנתנו (פ״ב
 מינ): ומוליך ומביא ומעלה ומוריד עד שהוא רואה אח חבירו עושה כן. וכשחבירו מתחיל להדליק
 מפסיק הראשון. ואף בפומבדיתא הדליקו בראש המוח (עיין בבלי כ״ג רעיב), ובהדלקה זו של התחנה
 האחרונה לא היתה אלא תשובה גרידא, שהם כבר יודעים שנתקדש החודש, ואז הפסיקו את המשאות
 בבית בלתין. ואף צפת, דוגמת פוםבדיתא, היתה משיאה כדי להודיע לעסק שהם רואים את המשאות,

 ואפשר כבר להפסיקן.
 0< במשנה שבירושלמי, שבבבלי, בכ״י פרמה ובמשניוח סדר מועד על קלף: לחוורן ופחוורן
 וכוי. וכ״ה בכ״י קויפפן, אלא שהווי״ן הדקין גכתבו על הגרר, וכנראה שמתחילה היה כתוב שם: לחברן

 ומחברן. וכ״ה בדי גפולי ובהוצ׳ לו.
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 המקומות תלויים בהשערות גרידא. ובבבלי כ״ג םע״א: מאי בית בלתץ. אמר רב זו בידם.
 ומתוך המשנה והירושלמי (ס״ב םה״ב, נ״ח ע״א) מוכת שבית בלתץ היתה התחנה האחרונה
 בכיוון לבבל, ומשם היו יכולים לראות את הדקלים שבבבל. ולא הוסיפה התוספתא על
 משנתנו אלא תבור בלבד, כלומר, השלימה את הר תבור בין גרופינה (אגריפינה) ובין חווק.
ר ו ר ר ג ו ב ת ם ו י ר ה ף ב , א מ ו ר א ז ע ׳ בן ל ו ע מ ׳ ש  65-64. ר
. בד: אף בהרי מכמר ותבור וחברותיה. ובכי״ע: אף חדים וכייר גדר ה י ת ו ר ב ח  ו
 וחברותיה. ובכי״ל: אף בהרי מכבר ונדור וחברותיה. ובס׳ מלחמות לסלמון הנ״ל: אף חדים
 וכייר גדר וחברותיה. אבל בכ״י אדלר ובכ״י סירקוביץ שם: אף בהרים ותבור גדור וכו׳,
 וכע״ז בשני כתי״י אחרים שם. ובירושלמי ם״ב ה״ב, נ״ח ע״א: תגי בהרי מכוור וגדור.
 ובבבלי כ״ג ב׳: תניא ר״ש בן אלעזר אומר אף חרים וכייר וגדר וחברותיה. וכ״ה בר״ח שם
 (אלא שגראה שהעתיק את דברי ר״ש בן אלעזר מן הבבלי, ולא מן התוספתא). ובכי״מ שם:
. ובכ״י ב׳ שם: חרים וכפר גדר. ובכפו״פ פ״י, עמ׳ קצ״ד, ד״ו מ״ו ע״כ:  חריץ ובייר וכו,
 אף חדים ובדר גדר וכו׳, עיי״ש שבאר את המקומות. ולעיל שביעית פ״ז הי״א: אי זהו הר
 שבעבר הירדן, כגון חרים וכגבור גדוד וחברותיה, ועיין בשנו״ם שם, עמ׳ 197, שו׳ 29.
 ובירושלמי שם ם״ט ה״ב, ל״ח ע״ד: כגון הרי מכוור וגדור וכן כיוצא בהן. ולפיכך אין ספק
 שהנכץ הוא לפניגו בכי״ל ובד: בהרי מכבר (ד: מכמר, והיא מכבר, היא מכמר, היא מכוור)
 וגדור״ וכו׳, עיץ מ״ש לעיל ח״ב, עמ׳ 576. וכצ״ל גם בבבלי: הרי מכוור (במקום: חדים

 וכייר) וכר.
ו וכר. וכ״ה בכי״ע (אלא ר ו ב י ר ע ו א ש ל ד ח ת ה ן א י ע י ם י מ ת מ י מ . 6 5 
ל החדש וכר. וכ״ה בכי״ל (אלא ששם: משיאין).  ששם: אימתי). ובד: מאימתי מםיעין ע
 ועיץ מ״ש להלן מגילה פ״ג רהט״ו, שר 43 ואילך. ובירושלמי פ״ב ה״א, ג״ח ע״א: אץ
 משיאץ לילי זמנו אלא לילי עיבורו. לילי זמנו אין משיאץ מפני יום טוב, אבל משיאין
 לילי עיבורו. והירושלמי מבאר את הברייתא שאץ להשיא בלילי זמנו, משום שאי אפשר
 לעשות כן בראש השנה שהוא יו״ט,» והרי ראש החודש החשוב ביותר הוא ר״ה שהגו בתוכו,
 וצריכים לדעת מיד, ובו אי אפשר לעולם להדליק בליל זמנו. ובבבלי כ״ב ב׳: אץ משיאץ
 משואות אלא על החדש שנראה בזמנו לקדשו, ואימתי משיאץ לאור עיבורו. ופירש״י: לאור
 עיבורו. לערב יום שלשים, גגהי ל״א. יום שלשים קרוי עם עיבורו כדאמדינן לעיל וכר.
 ולפי פירש״י לאור עיבורו כווגתו למוצאי היום, והםיגנץ קשה מאד, שהרי בירושלמי מפורש:
 לילי עיבורו, וכן במשנתנו ם״ב מ״ח. ומכאן שקורא ליום ל״א יום העיבור, ולילי עיבורו
 פירושו הלילה שלפניו. וכבר הוכיח רח״י בארנשטיץ בראיות הכרחיות שבא״י קראו ליום
 ל״א יום העיבור, יום שהעבירו בו את ר״ח הנכנס והעתיקו אותו ליום שלאחריו, עיץ מ״ש
 במאמרו פליטה מני קדם,» עמ׳ 26 ואילך, ועיי״ש בהוספות ותקונים. ולפי זה םיגנון
 הברייתא בבבלי הוא הםיגנץ הרגיל בא״י, ולאור עיבורו פירושו בלילה של יום ל׳׳א (כלילי
 שבת ויומו), ולמעשה אין הבדל בץ פירש״י וכץ מה שפירשו בא״י, אלא שהדברים חשובים

 לעניץ הפירוש במקומות אחרים בתוספתא ובירושלמי. ועיץ מ״ש להלן.
י א צ ו מ ו ל י ל ן ע י ע י פ ת מ ב ש ת ו ב ב ש ר ת ע ו י ה ל ל ד ח צ י  67-65. כ

 כצ״ל בד במקום .חבור״ ונחחברו הוי״ו והגימ״ל, ויצאה חייו.
 ־< והוא הדין שלא יכלו לעשות כן בקביעות, שמא יבואו העדים ביום, ובלילה עדיין לא ידעו
 שיחקדש החודש, אלא שהירושלמי נקט כן לרווחא דםילתא, שאפילו אם ראו אח הירח בחחילת הלילה,
 ובוודאי יקדשו אותו למחר, אי אפשר להשיא משואוח משום ירט. ואפילו מי שחולק על ריא בר׳ צדוק

 להלן, עיין ט״ש לעיל, שו׳ 63-62, דיה ועיפ זה. ועיין להלן, הע׳ 44.
 3» והוא תדפיס מסי היובל לכבוד ר״א הרכבי, עמ׳ 88, ועמ׳ 505.
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. ו י ל ן ע י ע י ם ן מ י ו א א ם ל א , ו ו י ל ן ע י ע י ם ו מ נ מ ז ם בא ב א  שבת. ו
 וכיה בד, וכעיז בכי״ע (אלא ששם: אם בא חודש בזמנו). ובכי״ל: כיצד חל להיות ערב
ת משיאץ עליו למוצאי שבת, אם נראה בזמנו משיאץ עליו וכו/ וכן בסי ב ש  שבת ב
 מלחמות לםלמץ הניל, עמ׳ 75 (בכל נוסחאות כתהיי, עיץ בשגוים שם): חל להיות ערב
 שבת היו בשבת (ציל: בשבת היו) משיאין עליו למוצאי שבת. ופירוש הדברים שאם חל
 ריח בערב שבת, או בשבת, בין כך ובץ כך אץ מסיעין אלא למוצאי שבת, ולא ידעו במקומות
 רחוקים, אם חל ריח בזמנו, או ביום עיבורו. ואלמלי כן היו יכולים לתקן שבזמן שריח חל
ק שנתקדש היום שלפניו. ואם חל ביום עבורו משיאץ ליל  בזמנו משיאץ לאור עבורו, םי
 ליב להודיע שנתקדש ביום שלפניו. אבל כשריח חל בערב שבת יצטרכו להשיא במוצאי
 שבת, ולא ידעו בכגון דא, אם ריח חל בערב שבת (והדליקו משום שאי אפשר היה להשיא
 משאות בלילי שבת), או שבאמת החדש מעובר ומדליקץ עכשיו בליל ל״ב כסדרו בחודש
 מעובר. והוא הדץ אם נתעבר החודש וחל בשבת יבואו לידי ספק זה. ומשום כך התקינו
 שאץ מדליקץ כלל על חדשים מעוברים. וכשיחול ריח בערב שבת, או בשבת כסדרו, ידליקו

 במוצאי שבת, סימן שהחדש היה חסר, אבל אם היה מעובר לא ידליקו כלל.
 ובירושלמי הניל: אץ משיאץ אלא על החדשים המיושבץ בזמנן, מפני יום טוב״ שחל
 להיות בערב שבת, לילי זמנו אץ משיאץ מפני יום טוב, לילי עיבורו אץ משיאץ מפני כבוד
 שבת, שאם אומר את משיאין בץ על החדשים המיושבץ בזמנן, בץ על החדשים המעוברין
 שאינן מיושבץ בזמנן, אם אומר את כן אף הן םבורץ שמא נמלכו בית דין לעברו והן
 מתקלקלץ. כלומר, אעפיי שמימות עזרא ואילך לא מצינו אלול מעובר,» מימ יטעו ויחשבו
/ ועיץ בבלי כיב םעיב ואילך שבארו כע״ז משום  שביד נמלכו ועברו, עיין בבלי י״ט ב

, דיה גזירה.  ריח שחל להיות בערב שבת. ועיין בתוספות כיב ב
. כלומר, על כל ראשי ת ו ע ס ן מ י ע י ם ו מ י ם ה י ש ד י ח ש א ל ר ל כ ע . 6 7 
 חדשים חסרים היו משיאץ משאות, כמפורש לעיל בסמוך (שאם לא בא בזמגו אץ משיאץ
 עליו), ולאו דווקא על ששה חדשים שבהם היו שלוחץ יוצאץ (עיין במשנתנו סיא מיג) אחרי
 שקלקלו הכותים, עיץ מיש לעיל, שו׳ 63-62, דיה אבל מתוך. ובם׳ מלחמות לםלמץ הנ״ל,

, 75: בכל ראשי ההרים (!) משיאץ משואות.  עמ
ה י ר ח א , ל ם ו ל ר כ מ א א ו ל י ת י א ה ר מ י ח נ פ ד ל ח  69-67. א מ ׳ א
/ י מ י י ו ק י ר ב ה ד מ ו ר ד , ל ם ו ל ׳ כ א א מ ה ל נ ו ם צ , ל ן י מ י י ו ק י ר ב  ד
י הדומות, עיץ בשנר״ם.  וכיה בד ובכי״ל, וכן היה לפני םלמץ הנ״ל, ובכי״ע השמטה עי
 ובמשנתנו פיב מיו: כיצד ראית את הלבנה, לפני החמה או לאחר החמה ? לצפונה או לדרומה
 וכו/ אם אמר לפני החמה לא אמר כלום. ושאלו בירושלמי שם (רה״ה, נ״ח ע״א): אמר ר׳
 יוחנן אפילו טועה שבטועים אינו טועה בדבר הזה,״* לפני החמה, לאחר החמה (כלומר, בתמיה).
 לא צורכה די לא פיגמתה לפני החמה, פיגמתה לאחר החמה ובו׳ מימיה של חמה לא ראתה
 פגימתה של לבנה. אבל בשם בר קםרא הביאו שם: תני בר קפרא תרתיי לפגי החמה, לאחר

 »» הירושלמי לשיטתו שנקט כאן לרווחא דמילחא ר״ה שאין להדליק בלילי זמנו אפילו אם ראו אח
 הירח ובוודאי יקדשו אח החודש למחר, אפילו אם החודש כסדרו, עיין מ״ש לעיל, העי 42.
 *» בבלי ייט ב׳ ומקבילוח, או בלשון הירושלמי כאן פיג היא, נ״ח ע״נ, ומקבילוח: חשרי לא

 נחעבר מימיו, עיין מיש לעיל שוי 65, סד״ה מימחי.
 »» כלומר, שיאמר שראה את הלבנה לפני החמה, שהרי בתחילח המולד אינה נראיח אלא
 כשהחמה מתחילה לשקוע, והיא לעולם אחר החמה. ועיין בתרגום המשנה לגרמנית הוצ׳ מט, עטי
 395, העי 16. ועיין בפיה״מ להר־פ ובפירושו לתלמוד כאן (והוא באמת להרימ< כ״נ רע״ב. ועיין

 בתוספ׳ רמ־ כ״ג ב' דיה לפגי החפה ובפירוש הר״פ הגיל כ' ב׳ ואילך.
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 החמה, פיגמתה לפני החמה, פיגמתה לאחר החמה. ולפי דבריו לפגי החמה כפשוטו, ושואלים
 שמא אינו יודע ויטעה, ונמצא מתברר שקרו.

, נקטו כדבר פשוט שלא כיוונו לומר לפני החמה ממש,ל» ובעל כרחינו  ובבבלי כ״ג ב
 הכוונה לצםונה או לדרומה (ולא למזרחה, או למערבה, שכולם יודעים שאץ היא יכולה להיות
 למערבה), ולפיכך שאלו: היינו לפני החמה היינו לצםונה, היינו לאחר החמה היינו לדרומה.״
 אמר אביי פגימתה לפני החמה וכר, מעולם לא ראתה חמה פגימתה של לבנה. ודווקא עלה
 אמרו במשנתגו שאם אמר שפגימתה מכוונת לפגי החמה לא אמר כלום, אבל לצפוגה או

 לדרומה הדבר תלוי בתקופת השנה, עיץ להלן.
 וכן אמרו בירושלמי םה״ה, נ״ח ע״א: לצפונה לדרומה. אית תניי תני לצפונה דבריו
 קיימץ, אית תניי תני לדרומה דבריו קיימץ. מאן דאמר לצםונה דבריו קיימץ ק טבת ועד
 תמוז, מאן דאמר לדרומה דבריו קיימץ, מן תמוז ועד טבת. וכן הביאו את שתי הברייתות
 בבבלי כ״ד א׳ ותירצו: כאן בימות החמה, כאן בימות הגשמים. כלומר, בימות החמה, בתקופת
 תמוז, החמה זורחת בצםץ מזרח וסובבת את כל המזרח, הדרום וכל המערב, ושוקעת בצםץ
 מערב, וסמוך לשקיעה הלבנה נראית במולדה לדרומה של החמה. ובימות הגשמים בתקופת
 טבת, החמה זורחת בדרום מזרח, סובבת את כל הדרום ושוקעת בדרום מערב, והלבנה נראית
 לצםונה. והימים שבנתים, מתקופת תמת ואילך החמה מתרחקת כל הזמן במערב מן הקרן
 הצפונית לדרום, ומתקופת טבת היא מתחזקת מן הקק הדרומית לצפץ, ובתקופת תשרי וניסן
 היא שוקעת באמצע המערב. ולפי זה הברייתא שלנו מדברת מתמוז ועד טבת. ועיץ ר״ח

, ומאירי, עמ׳ 62. ,  ב״ד א
׳ מ ו ד א ח א , ו ת ו ע ר ד י מ ת ה ש ו ב ו ג י ת י א ׳ ר מ ו ד א ח  71-69. א
ן י ה א ש מ ׳ ח ו ד א ח א ה ו ש ל ׳ ש ו ד א ח , א ת מ י י ן ק ת ו ד ה ע ש ל  ש
. בד ובכי״ל: שתי ם י ד ח ם א א ע ו ף ה ר ט צ ל מ ב ם זה, א ה ע ן ז י ם ר ט צ  מ
 מרדעות וכר, וכ״ה בירושלמי (״מרדע״, ״שני מרדעים״), עיין להלן. וכ״ה בבבלי כ״ד א׳
 ושבועות מ״ח א׳, ועיין גם שבת י״כ ב׳. ובכי״ע: שתי מרדאיות. וכן להלן כלים ב״מ ס״ו
 הי״ב בכי״ו: במרדא, במרדא הבינוני. ובפי׳ הרמב׳ץ כי תצא כ״א, י״ד: ובמשנה במם׳ כלים
 בתוספתא שנינו מרדא במקום מרדע. ולפ״ז הוא מרדא הוא מרדע, מלמד הבקר, ומפני
 שהאכריס היו רגילים בו נתנו בו שיעורים בכ״מ כץ בגבהו (עיין לעיל) בץ בעוביו (עיץ
 במשנת כלים ס״ט מ״ז, שם פי״ז מ״ח. ועיין גם ב״ב פ״ב מי״ג). ואף כאן פירושו ששואלים

^ א  אוחו כמה היה (כלומר, החדש) גבוה באופק, כלומר במקום שהרקיע נושק את ה
 ולעצם העניין שנינו במשנתנו מ״ב מ״ו: ואומרים לו, כיצד דאית את הלבנה לפני החמה,
 או לאחר החמה, לצםונה או לדרומה, כמה היה גבוה ולאץ היה נוטה, וכמה היה רחב, אם
 אמר לפני החמה לא אמר כלום, ואחר כך היו מכניסים את השני ובודקץ אותו אם נמצאו
ק בפ״ב מה׳ קידוש החודש ה״ד וה״ז,  דבריהם מכוונים עדותן קיימת. והד״מ בפיה״מ כאן, ו
 פירש שאם היו דבריהם מכוונים למה שנודע בחשבץ ושוב מכוונים בינם לבץ עצמם מקבלים
 אותם. ועיין גם בםפי״ט מה׳ קידוש החודש. וכן מוכח מפירושו לר״ה כ״ד א׳ ד״ה כמה היה
 גבוה. ולפי פירושו כח כל השאלוח שוה, ואם מעידים בדבר שהוא נגד החשבץ עדותם בטלה
 ממילא, אפילו אם שתי העדיות מכוונות כשהן לעצק, ודווקא אם העדות הראשונה מכוונת

p את העדיות. כ  לחשבון מכניסים את השני ל

 ל» כרי יוחנן בירושלמי שהבאנו לעיל בפנים, עיץ אוה״נ, עם׳ », סי' ס״ט.
 «» כלומר, והיא שאלה אחת, ולא עוד אלא שאי אפשר לומר לפני החפה לא אפר כלום, שהרי

 ביסות הנשמים הלבנה היא לפני החמה, לפי פירושם, עיין ר״ח כ״ד א׳״ ועיין להלן.
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 ובתוספתא כאן פירושו שאם הראשץ ביוץ לתשבץ, שואלים את השבי, ואם לא היתה
 ביניהן סתירה אלא במרדע אחד אנו תולים שהשני טעה בראייתו כמלא מרדע. אבל בירושלמי
 פ״ב םה״ה, נ״ח ע״א: כמה היה גבוה זה אומ׳ מלא מרדע אחד, וזה אומר מלא שני מרדעים.
 אית ועיי תני דבריהם קיימין, ואית ועיי תני אץ דבריהן קיימץ. מאן דאמר דבריהן קיימין
 בהינץ דהוון קיימין חד מלעיל (כלומר, שאחד עמד על ההר, ולפיכך נראה לו החדש נמוך
 יותר) וחד מלרע. מאן דאמר אין דבריהן קיימין בהינון דהוץ קיימץ שווי. ולפי הירושלמי
 אץ תולים בטעות העדים, ומכיוון שעד אתד אינו מתאים לחברו בטלה עדותם. אבל הבבלי
 חולק, והתוספתא שלנו מתאימה לבבלי, ואף הסיום שלה ״אבל מצטרף הוא עם אחרים״
: ומצטרפץ לעדות אחרת וכר אמר רבא הוא ואחד מצטרפץ ,  מתאים לבבלי שבועות מ״ח א
 לעדות אחרת של ר״ח דהוי להו תרי וחד, ואין דבריו של אחד במקום שנים. ולכאורה
 הדברים קשים מאד לפירוש הר״מ הנ״ל, והרי כאן ברור מי הוא השקרן, והוא זה שלא כיוון
 לחשבץ. ולא עוד אלא שהר״מ בעצמו פסק כן בם״ב מה, קידוש החודש ה״ה, שכתב שם: אם
,(  אמר האחד כמו שלש קומות (רבינו שינה ״קומות״ במקום ״מרדעות״ ע״פ שבת י״ב ב,
 והשני אמר כמו חמש אץ מצטרפץ, ומצטרף אהד מהם עם שני שיעיד כמותו או יהיה ביניהן
 קומה אתת. ועיין בתכ״מ כאן שתמה אם אחד מן השוק אומר ד׳ קומות עם מי יצטרף, עם

 הראשץ או השני, עיי״ש.
 אבל באמת אץ כאן קושי כלל, והגע עצמך שע״ם החשבץ היה החדש במולדו גבוה
 חמשה מרדעין, והעיד הראשון שהיה גבוה שבעה מרדעין, העדות בטלה מיד מפני שאיגה
 מכווגת לחשבץ, אבל אם העידו שהיה גבוה ששה, חמשה וכר עד ״אחד״ אץ כאן סתירה
 לחשבץ, שהרי הירח הולך ושוקע, והוא עובר דרך כל המדות הנ״ל. וכששני עדים מעידים
 שראו את החודש במעמד אחד, ואחד אומר שהיה גבוה שלשה מרדעין ואחד אומר חמשה הרי
 אחד מהם משקר בוודאי. והחשבץ אינו מוכיח כלום, שהרי אי אפשר לדעת על פיהם את
 הזמן המדוייק (עיין סנהדרין ם״ה מ״ג ומקבילות), אלא מכיוץ ששניהם מעידים שראו אותו
 במקום אחד ובזמן אחד הרי אחד מהם משקר. אבל אם יבוא שלישי ויצטרף לאחד מהן ויאמר
ק (שהם ראו) והיה גבוה חמשה או ששה, הרי הראשץ שקרן. או  שראה את החדש באותו ז
 אם יבוא אחד ויאמר שהיה גבוה שלשה או שנים, הרי השני שקרן, ולכגץ דא כיוון הר״מ.
 ועיץ מ״ש להלן. ועיץ בטורי אבן בםוגיין ובצפנת פענח ס״ב מה׳ קידוש החדש ה״ה.
ן י ף א ו ק ו ז י ת י א , ר מ ו ד א ח א ה ו ט ו ו מ י ת י א , ר ו ד א ח  72-71. א
ה וכר. ברייתא זו לא הובאה בתלמוד, ואף הר״מ השמיטה. והיא ם ז ה ע ן ז י ס ר ט צ  מ
 מפרשת את משנתנו הנ״ל: ולאן היה נוטה. ואם העדים היו עומדים למזרחו של החדש, ואחד
 אמר ראיתיו מוטה, כלומר שהיה מוטה בצדו הפגום כלפי מזרח, והשני אומר ראיתיו זקוף,
 כלומר שהיה מוטה בצדו הפגום לדרומית מזרחית, או לצפונית מזרחית, ונראה בעיניו כמו
 זקוף. ושמא סבר הר״מ שהסיפא כאן היא באשגרה מן הרישא, ודבר זה אפשר לדעת ע״פ
 החשבץ (עיין בפי״ט מה׳ קידוש החודש), ואץ כאן עניין לצירוף, ואגו יודעים מיד מי הוא

 השקרן.
א ש ל י ש ע ו ב י צ , ח ם ו ל ׳ כ מ א א ן ל נ ע ו ב י צ ו ח י ת י א  74-72. ר
. וכ״ה בד. אבל בכי״ע: ראה חציו ן י מ י י ו ק י ר ב ם ד י מ ו ב י צ , ח ם ו ל ׳ כ מ  א
 במים לא א׳ כלום, חציו בענן לא אמ׳ כלום. חציו בעששית לא א׳ כלום. ובכי״ל: ראה חציו
 בענן לא אמי כלום, חציו במים לא אמ׳ כלום. ובבבלי כ״ד א׳: ת״ר ראינוהו במים, ראינוהו
 בעששית, ראינוהו בעבים, אץ מעידץ עליו. חציו במים, חציו בעבים, חציו בעששית, אץ
 מעידץ עליו. השתא כולו אמרת לא, חציו מבעיא. אלא ה״ק חציו במים חציו ברקיע, חציו
 בעבים חציו ברקיע, חציו בעששית חציו ברקיע, אץ מעידין. ובירושלמי פ״ב ה״ה, נ״ח
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 ע״א: תני נראה באשש ובמים אץ מעידץ עליו. ולכאורה נראה שלפנינו בכי״ו ובד שיבוש
 ברור, כפי שיוצא מן הירושלמי והבבלי, ולא עוד אלא שקשה לחלק בין עשיש ומים לפי
 פירוש המאירי, עמ׳ 63, והמפרש לה׳ קידוש החודש להר״מ ם״ב ה״ה שאף בעשיש כוונתו

 שראה את הבבואה של החדש בזכוכית העששית.״
ן י ו א נ מ ז ה ב א ר א נ ם ל ׳ א מ ו ק א ו ד , צ י ר ר ב ז ע , ל  74. ר
ו וכר. פיםקא ממשנתנו ם״ב מ״ז, ועיץ גם להלן ם״ב, שו, 34-33. ת ו ן א ק ד ש י  מ
, באהצו״י, , עמ׳ 57, הערה ז,  ועיץ בבלי כ״ד א׳ ובאוה״נ, עמ׳ 43, בדק״ם, עמ, 56 הערה ב,
 עמ׳ 28, ועיי״ש שציץ לשו״ת הרדב״ז ח״ה סי, שגי אלפים ר״י. ועיץ באגן הסהר להגרא״ח

 צימערמאן, עמ׳ ר״ז ואילך.
ן י ח ו ל ש ן ה י , א מ ו ק א ו ד , צ י ר ר ב ז ע ׳ ל ה ר י ן ה כ  76-75. ו
. וכיה בד ובכי״ל ר ח מ ן ל י ח ד י י כ פ ו מ ע מ ש י ד ש ה ע י ר ו ס ן ב י א צ ו  י
 (אלא שבשניהם: לםוריא). ובכי״ע: עד שישמעו מפי בית דין מקודש. ואף לפניגו הכווגה
 שישמעו למחר מקודש. וברשב״א ובריטב״א כ״א ב׳ מעתיקים בשם התוספתא: עד שישמעו
 מפי ב״ד מקודש למחר. ובבבלי כ״א ב׳: תניא נמי הכי על כולן יוצאץ מבערב, על ניסן ועל
 תשרי עד שישמעו מפי ב״ד מקודש. ובמשנה שם ס״א מ״ד: על ניסן ועל תשרי שבק שלוחץ
 יוצאץ לסוריא. ולס״ז היא ממש הברייתא שלפנינו. ומתוך םירש״י שם מוכח שאפילו
 בחודש מעובר שבוודאי יתקדש ביום ל״א אץ השלוחץ יוצאץ מבערב. אבל בעל המאור
 חולק וסובר שלא אמרו ק אלא אם נראה בזמנו, ויש עדים שראו אותו, אפילו הכי אץ יוצאין,
 שמא יעמעמו ב״ד ויעבדוהו, אבל אם לא נראה בזמנו, הרי אץ ספק שמחר יתקדש, ולמה לא
 יצאו מבערב. וברשב״א ובריטב״א הסתייעו מן התוספתא כאן שמפורש בה שר, אלעזר בר׳
 צדוק שנה אותה, והרי לפי דבריו אם לא נראה בזמנו אץ מקדשץ אותו שוב, ואינו שייך
/ ועיין  לומר ״עד שישמעו מפי בית דץ למחר״, ובעל ברחנו אנו מדברים באור ליום ל

, 99 ואילך.  מ״ש לעיל, שר 63-62, ד״ה וע״פ זה. ועיי״ש ברשב״א, עמ
א וכר. בד, כי״ע ה א י ל ם ש י ק י ד ל צ ן ש ת ו מ ר ש פ י א ס ה ל מ  77-76. ל
, עיי״ש כל הברייתא  וכי״ל: למה לא נתפרשו שמותן של זקנים וכר. וכ״ה בבבלי ב״ה א,
 עד סוף פירקץ, והכניסו שם באורים לתוך הברייתא, עיי״ש. ובמדרש ל״ב מדות ס״ו, הוצ׳
ה אומ, הרי הוא אומ, ויעל משה ואהרן נדב ואביהו ושבעים ב י ק  ענעלאו, עמי 122: ר׳ ע
 מזקני ישראל (שמות כ״ד, טי) למה לא נתפרשו שמותן של זקנים, שלא יאמר אדם פלוני
 כמשה, פלוני כאהרן וכר. והוא ע״ס משנתנו םם״ב, אלא ששם משמע שהוא מדברי ר׳ דוםא,
ו שלא ל ל  ולא מדברי ר״ע שם. ובבבלי הנ״ל: ת״ר למה לא נתפרשו שמותם של זקנים ה
ם (״צדיקים״, י ק י ד  יאמר וכר. אבל בר״ח שם: למה לא נתפרשו שמותן של זקנים צ
 כגי׳ כי״ו בתוספתא) שלא יאמרו וכר. ואפשר שהכוונה לשבעים זקנים שבבמדבר (י״א, ט״ז),
. ועיין בילקוט בהעלותך , סלוני לאלדד ומידד וכו,  ולפיכך מתחיל כאן: הריני בא להקיש את ר

 רמז תשל״ו שהביא מן המדרש את שמותן של שבעים זקנים הנ״ל.
ת ׳ א ח ה ל ש י ׳ ו מ ו א ן ו ר ה ת א א ה ו ש ת מ ה א ש ר ע ש ׳ א  79-78. ה
ל וכר. בבלי ומדרש ל״ב מדות הנ״ל, ירושלמי פ״ב ה״ט, נ״ח ע״ב, קה״ר ם״א, ע ב ו ר  י

 ג׳, מדרש שמואל סט״ו.
ט פ ו ש ל ה א ם ו י ו ל ם ה י נ ה כ ל ה ת א א ב ר ו מ ו א א ו ן ה כ  86-85. ו
.317 , , קנ״ג, עמ׳ 206, שם כי תבוא פי׳ רצ״ח, עמ  וכר. בבלי וקה״ר הנ״ל, ספרי שופטים פי

 «י< בריטביא פירש: בעששית, דרך עששית שהיה בחלון שבכותל אין סעידץ.
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 פ״ב (פ״ג בכי״ע)

. ש ד ו ק ה מ י ז ר ן ה י מ מ ו ו ז י ד ו ע א צ מ נ ו ו נ מ ז ש כ ד ח ת ה ו א ש ד ק . 1 
 בתו״כ אמור פ״י ה״ב, ק׳ ע״א, כי״ר הוצ, הר״א פינקלשטץ, עמ, תמ״ד: קידשוהו שלא
 בעדים,! או שבאו העדים והעידו ונמצאו זוממין מנץ שהוא מקודש תלמוד לומר אשר תקראו
 אתם (כ״ה בכי״ר) מועדי, אם קריתם אתם מועדי, ואם לאו אינן מועדי. ועיץ במשנתנו פ״ב
 מ״ט. ובירושלמי שם ה״ח, נ״ח ע״ב: יודעץ היינו שאם קידשוהו שלא בעדים שהוא מקודש,
 ומה בא להעיד שאם קידשוהו ואח״כ נמצאו העדים זוממץ הרי זה מקודש. ועיין שם בפ״ג
 ה״א, נ״ח םע״ג, ושביעית פ״י ה״ב, ל״ט ע״ג. ובפי, הרש״ם שם, קם״ד םע״ד: קדשוהו.
 ביום שלשים וכר, והכי תני בתוספתא דר״ה קדשו את החדש בזמנו, ונמצאו עדים זוממין
/ ונראה שנקטו בזמנו לרבותא שאעפ״י שהוזמו העדים,  ה״ז מקודש, וזמנו היינו יום ל
 והייתי יכול לומר שבטל הקדוש, ונמצא מעובר ממילא, מ״מ הקידוש קיים. ובם׳ מלחמות
 לםלמץ בן ירוחים, הוצ, דוידםון, עמי 76: כתוב בתורת כהנים קדשו את החדש בזמנו, ונמצאו

 עדיו זוממין וכר, וטעה והעתיק את לשץ התוססחא.
 ועיין ר״מ פ״ב מה, קידוש החודש ה״ב ובצםנת פענח שם, שם ס״ג הט״ו, בלתם משנה

 ובמרכבת המשנה שם, ובם׳ אגן הסהר להגרא״ח צימערמאן, עמי רכ״ג ואילך.
. ופירשו במכילתא דרשב״י (בא ש ד ו ק ו מ נ י ה א ל י ל ו ב ה ו ש ד  1—2. ק
 י״ג, יי), עמי 42: ומנץ שאץ מעברץ את החדש אלא ביום, ואין מקדשץ את החדש אלא ביום
 ת״ל מימים ימימה. וכן מעתיק בם׳ המצות להר״מ עשה קנ״ג,* הוצ׳ הגר״ח הילר (ירושלים
 תש״ו), ע״ד ע״ב. ובבבלי סנהדרץ י״א בי: ואץ מקדשין את החדש אלא ביום, ואם קידשוהו
 בלילה אינו מקודש. א״ר אבא וכר, וכתיב כי חק לישראל הוא משפט לאלקי יעקב, מה
 משפט ביום אף קידוש החדש ביום. ועיין בבלי כאן כ״ה בי, ובמכילתין אינו מוכח אלא שאץ
 מקדשין אותו לכתחילה ביום, אבל בסנהדרין לומד מכאן שאפילו בדיעבד אינו מקודש. ובחיי
 הרמב״ן ב״ב קי״ג ב׳ ד״ה ואימא הכי נמי הוכיח מםנהדרץ הנ״ל, שאם דן בלילה אפילו
 בדיעבד אינו דץ, שאם לא כן מניץ לגו שאם קדשו בלילה אפילו בדיעבד איגו מקודש.
 ועיץ גס בחי, הרשב״א שם. ועיץ ריטב״א שם קי״ד א׳ ובנימוקי יוסף שם, ובחי, הר״ן
 לסנהדרץ במקומו. ועיין בהעמק שאלה להנצי״ב בא סי׳ מ״ו, אות די, שהביא את םה״מ

 להר״מ הנ״ל, עיין מש״ש.
 ברם בירושלמי סנהדרין פ״ד ה״ו, ב״ב ע״ב, מפורש שאם ק בלילה דינו דץ בדיעבד,
 עיץ בראשונים הנ״ל, וממילא לוא היינו לומדים ממשפט, היה מקודש בדיעבד. אבל מן
 הפסוק ושמרת את החקה הזאת למועדה מימים ימימה, מוכח שאפילו בדיעבד מעכב, שהרי
 חקה כתיב בה, ומעכב. וכן בירושלמי שביעית ם״י, נוסח הרש״ם, קם״ד םע״א: תני קדשוהו
 בלילה, קודם לזמנו, או אחר עיבורו יום אחד, יכול יהא מקודש ת״ל אלה הם מועדי, אין אלו
 מועדי. ובפי׳ הרש״ם שם: ה״ג בת״כ קדשוהו בלילה קדשוהו לפני זמנו וכר. ואית ספרים
 דלא גרםי הכא בהדי אינך קדשוהו בלילה, משום דלא גפקא מהאי קרא אלא מדכתיב תקעו
 בחודש שופר וכר. ואעפ״י שלפנינו בתו״כ ליתא ״קדשוהו בלילה״, מ״מ ברור שהרש״ם לא
 בדה כן מלבו. וכוונת התו״כ לדרשה הנ״ל ״למועדה מימים ימימה״ שאץ מקדשץ בלילה,

 « עיין פסיקתא רבתי ריש פי׳ מ״א, הוצ' רמא״ש, קע״ב ע״ב.
 * בהוצאות העתיקות של סה״מ: שאין מעברין ואין מקדשין את החדש אלא ביום וכר, ואפשר
 היה לפרש שאין מעברין את השנה ואין מקדשין את החודש וכוי. אבל הואיל ובמכילתא דרשב״י ובמה״נ

 הגירסא מכוונה, הרי ברור שבסה״ם בדפוםים ישנים ישנה השמטה בנוסח. ועיין ש בחינוך מצוה די.
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 ואס קדשוהו בלילה אין אלה מועדי. ועיין כתו״כ אמור שם פ״ט ה״ד, צ״ט ע״ד (לעניין
 עיבור השנה בלילמ, ואף שס הרמז הוא לדרשה של מימים ימימה שאנו למדים משם גם
 עיבוד שנים וגם קידוש ירחים, וכץ אם עבת אח השנה בלילה ובץ אם קדשו את החודש
 בלילה אץ אלה מועדיי. אבל דרשת התו״כ בדם״י שם אינה שייכת לכאן, ושם אינן מועדות

 משום שלא הספיקו לקדש מבעוד יום.
. ש ד ו ק י זה מ ד ן ה י ע ט ו מ ן ו י ד י ז ן מ י ג ג ו ן ש י ם ו נ ו א ה ו ש ד  2. ק
 וכ״ה בד, בכי״ע ובם׳ מלחמות לםלמץ הנ״ל. ובכי״ל חסר ״מזידיך, וכנוסח כי״ל כ״ה גם
ק מעתיק הר״מ p עיבוד השנה. ו  בתו״כ אמור ם״י ה״ג, ק׳ ע״א, ולעיל שם ם״ט ^
 בםה״מ עשה קנ״ג הנ״ל ובתיבות םס״ב מה׳ קידוש החדש, ועיי״ש בהגה״מ ובהערות הגר״ח
ק העתיק רבינו יונה  הילד לם׳ המצות הנ״ל. ומסתבר יותר שהד״מ גרם כן גם בבבלי. ו
p וכו׳ אפילו שוגגץ, ואםי׳ אנוםץ ואסר׳ מוטעין.  בםנהדp י׳ ב׳: כדאמר בפ׳ אם אינן ^
 ולפנינו בבבלי כ״ה א׳ אין *אנוםיך אבל יש שם ״מזידיך,׳ כלומד, שיודעין את האמת אלא
 שמעבp בכוונה לצורך שלא יםול מה״כ במם ד או במם א׳ וכדומה, עיין בח״ד ובתכ״מ.
ם י ש ל ש ת מ ו ח , פ ו ד ו ב י ר ע ח א ו או ל נ מ י ז נ פ ו ל ה ו ש ד  4-3. ק
ן י ש א ד ו ל ח ״ ש ת ד ו ק א מ ה ל י ו כ , י ם ו ם י י ש ל ל ש ר ע ת ו י ם א ו  י
. וכע״ז בד ובכי״ע (אלא שבד: ח״ל חדש). ובכי״ל: או לאחד עיבות ם י ש ל ש ת מ ו ח  פ
ק בפי׳ הרש״פ ש (כגי׳ ד) ובו׳, ומה שבנתים חסר שם. ו ד  יכול יהא מקודש ת״ל ח
 ליתשלמי שביעית, קם״ד ע״א: והכי תניא בתוספתא דר״ה בפ״ב, דתניא התם קדשוהו לפני
 זמנו או לאחד עיבות מם א׳ יכול יהא מקודש ת״ל חדש, ואץ חדש פחות משלשים יום.
 וכני׳ כי״ל היתה גם לפני םלמון בם׳ מלחמות, עמ׳ 76 הנ״ל.» מעתה ברוד שצדק בעל תופםות
 בכותם שפירש שהמלים ״פחות משלשים מם או יתד על שלשים מם״ הוא פירוש ל״לםני
 זמנו או לאחר עיבות״, וצ״ל: או יתד על שלשים וא׳ מם. וביתשלמי שביעית פ״י ה״ב,
 ל״ט ע״ג (ובמקבילות בר״ה פ״ג, נדתם ם״ו, ynmso פ״א): לפני זמנו עשתם ותשעה מם,

 לאחר עיבות שלשים ושנים מם.
 ובבא זו דבוקה לשלפניה, ופירושה אעפ״י שאמת קדשוהו אנוםין שוגגץ מזידין ומוטעין
י מילי בשקדשוהו במם ל׳ או במם ל״א, אבל אם קדשוהו במם כ״ט אינו ת זה מקודש, מ  ה
 מקודש, מפני שהתודה אמדה נעלת! חדש נבחדשוי],* ובתרגום אונקלום שם (במדבר כ״ח, י״ד):
ק בם׳ העיבוד לר״א בד חייא משיא, עמ׳ 34: עולת החדש ש ירחא באתחדתותה. ו  עלת ת
 אתם חייבים בה בעת חדושו וכר,• ואין חדש פחות מל׳ מם, וביום כ״ט עדיין הישן שולם,
ל ה״ד, ובראב״ד שם, ״  עיין בבלי ב״ה א׳, ובמאית שם, עמ׳ 66, םד״ה קבעו. ועיין בתו״כ מ
 ק׳ ןך-א, ובמיוחם להר״ש, צ״ד ע״א.ל ועיין בפי׳ הרש״ם שביעיות קם״ד םע״א הנ״ל. ולהלן

 מפרש שכשם שאין מקדשין אותו לפני זמנו כך אין מקדשין אותו לאחד עיבות.
י נ ד ש ח א ו ל ה ו ש ד ק ל י ו כ ם י י מ י י נ ש ה ל נ ב ת ל י א ר א נ  6-4. ל

י סוכח מן הפרשה עצמה מ ל ש ו ר י ב  • ובסי מקור חיים לר״ש צרצה פרשי בא, ל״ו ע״ד: ו
 החדש הזה לכם ראש חדשים, ראשון הוא לכם תו', מדכתיב לכם שני פעמים, אפילו מזידים אפילו

 שועים. ובפרשת אמור שם, ע״ט ע״ב: ובירושלמי וכוי לכם אפילו מוטעים, לכם אפילו מידים.
 » וכבר הראינו לעיל בפנים, שוי 1, סד־ה קדשו, שהקראי טעה וייחם את דברי התוספתא לתדכ.

 « כן שער לנכון הרם״פ כשר בתרש >ח״א) בא י״ב, עסי 46, העי כ״ג
 • וכן פירשו רוב הספרשים, עיץ בחזקוני, בפי' ד״י בכור שור (הצופה ההנרי שי״ב, עסי 78),
 ועוד, ודלא כראב״ע שם בסקוסו. ועיין במאמר העיבור להר״ס מאסר א' פ״ב, הוצ' דתנער, עם׳ ט״ז,

 בחיבורו רפ״א מה׳ קידוש החודש ובם׳ יריאים סוף סצוה ק״ג, יריאים השלם סי׳ ת״ט, קי״ט ע״א.
 י כנראה מדל שם .ביש כ״ט׳ (במקש .ביש כיוי). עיץ בפי' הראביד שם.
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. בדאב״ד ובמיוחם להר״ש ד ב ל ד ב ח ם א ו א י ל ו א ן ל י ם א ו ל י ״ ם ת י מ  י
 הנ״ל מציינים למכילתא בא ס״ב, עמ׳ 8: אי מה שנה אחד מי״ב בה, אף חדש אחד מי״ב בו,»
), יום לחדש אתה מעברו אי אתה מעבר זד  ת״ל ובחמשה עשר יום לחדש הזה (ויקרא כ״ג, ו,
, מ״מ למדנו ק  מי״ב בו. ואף שמתוך ההמשך שם מוכח שהכוונה יכול שנעשה בקביעות ק
 הכתוב שאץ מעברץ יותר מיום אחד. ועיץ מ״ש בפי, הרש״ם הנ״ל, קם״ד ע״ד. ובכל
, וכאן אץ מדברים כלל בעיבור  פנים אץ הברייתא שלנו עניץ לתו״כ שם ה״ה והבבלי כ׳ א,
 לצורך, אלא בעיבור במקום שהחדשים שעבדו היו חסרים, והלבנה נראית ביום ל״ב. ועיין

 בפירוש המיוחם להר״ש לתו״כ הנ״ל, צ״ד רע״ב.
. בד: תוקעץ שלש של שלש שלש. ש ל ל ש ש ע ל ן ש י ע ק ו ת ת ו י נ ע ת  6. ב
 וכ״ה הםיגנץ ״שלש של שלש שלש״ גם במשנתנו כאן פ״ד מ״ט ברוב רובן של הנוסחאות
,  וכ״ה במקבילות. אבל בה״ג זד ד״ה, ד״ו ל״ז ע״ג,״ ובםדר רב עמרם השלם, ח״ב סוף עמ
ק, כנראה היה ל שלש. ובכי״מ במשנה שם: שלש של שלש. ו  296: סדר תקיעות שלש ע
,180 ,  גם לפני בעל מלא״ש, וכ״ה בפיםקא שבצופה האנגלי םדרא חדשה ח״ח (1917), עמ
 וכ״ה להלן, שוי 80, בנוסח ד (עיי״ש ד״ה סדר),״ והיא היא. ואפשר שאף לפנינו אץ שיבוש
 ברור, ושלש ״על״ שלש פירושו שלש תקיעות שבכל אחת תקיעה תרועה תקיעה, וגם בבא זו
, יהודה שלהלן, והוא םובר שעל כל ברכה וברכה ארוכה שבתעניות תקעו והריעו  מדברי ר
p ע  ותקעו שלש פעמים, מפני שלשיטתו תקיעה תרועה ותקיעה אינה אלא אחת (עיין להלן) ו
, אלא שהגירםא שם מעורבבת ומשובשת. ויותר נראה שצ״ל  דק״ם תענית, עמ׳ 90, הערה ב,
 כאן: תוקעץ שלש שלש, כלומר אחרי כל ברכה תוקעץ שלש, עיין להלן תענית םפ״א ומש״ש.״
ע של שלש שלש (בכי״ע: שבע שלש ושלוש). ב  ובכי״ע ובכי״ל: ובתעניות תוקעץ ש
 ולפי גירםא זו ההלכה מתאימה למשנת תענית פ״ב מ״ה, ותקעו שבע פעמים שלש שלש, שש
 לברכות הנוספות ואחת לגואל ישראל שהאריך בה, עיין להלן תענית םם״א, בבלי שם י״ד
, יהודה היא, וסובר שתקעו שלש של שלש . ואף לפי גירםא זו אפשר לפרש שר  א,*« וט״ז ב,
, פעמים, ובכל  שלש על כל ברכה וברכה, עיץ להלן. אבל יותר נראה לפרשה שתוקעץ ז

 אחת שלש. והברייתא שלנו נסמכה למשנתנו ם״ג מ״ד: בתעניות בשל זכרים כפופין וכר.
ל ג ד ל ו ג ל ד ל כ ש ע ל ל ש ש ע ל . ש ש ל ל ש ש ע ל ת ש ו ע ס מ ב  8-6. ו
ק בכי״ע: . ו ה ט מ ה ו ט ל מ ל כ ש ע ל ׳ ש ו ם א י מ כ ח . ו ה ד ו ה , י י ר ר ב  ד
 ובמסעות שלש לשלש (צ״ל: שלשלש), שלש שלש על כל דגל ודגל וכר. ובילקוט ת״ת
: ובמסעות תוקעים שלש של שלש, שלש שלש על כל דגל דברי ד׳ יהודה. , , ז ,  במדבר י
 ובד: ובמסעות שלש של שלש שלש על כל רגל ורגל (צ״ל: דגל ודגל) דברי ד׳ יהוד, וכר.
 ובכי״ל יש כאן השמטה וחםרץ. ובירושלמי סוכה ם״ה ה״ו, נ״ה ע״ג: ההן תנייא (כלומר,
, יהודה, עיין לעיל פוכה פ״ד, שר 30, ד״ה ד׳ יהודד0 עביד תקיעה ותתעה ותקיעה חדא,  ר
 וההן תנייא (כלומר, משנת סוכה שם) עביד כל חדא חדא מינהון חדא. שתמצא אומר״ שלש

 » כלומר, ויעשו פעם ב' ימים ריח, ופעם שלשה ימים, כשנראה החדש ביום ל״ב. ושמא פירושו
 שנעבד את החודש אחד םי״ב בו, וממילא לא נצטרך לעבר את השנה, והרשות ביד ביד לבחור או
 בעיבור השנה, או בעיבור החדש אחד סי״ב בו, כשם שעושים עכשיו אומוח העולם. ועץ משיב ר׳ יצחק
 להלן שם: אם אמרת כן, כבר הלבנה באמצע רקיע, כלוסר, ונמצא שאנו סונים לחמה, ולא ללבנה.

 • בה״ג ד״ב, עס׳ 147 : סדר תקיעות שלוש ע ל שלוש שלוש.
 0! ועיין להלן, הע׳ 63.

 !! ועיין בהשסטות למנחח בכורים בסוף סדר סועד.
 ״ עיין דק״ם שם, עסי 74, העי ג׳, ובהוצ' פלטר, עס׳ 49.

 «« כלומר, כשתמצה את ההלכה אתה אוסר, עיין ס״ש לעיל ח״א, עסי 368, ובהערות שם.
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 על כל מטה ומטה. ר׳ יהודה אומר שלש על כל דגל ודגל. ובספרי זוטא בהעלותך, עמ׳ 261:
״ תרועות לכל מחנה ומחנה. ומניץ שהן שלש של שלש שלש וכו/ ועיין ש ל  ריבה ש
 בספרי דבי רב לר׳ דוד פרדו שם, ס״ט ע״ד ואילך. הרי לך ברור שלדעת הספרי זוטא תקעו
 שלש של שלש שלש לכל מחנה ומחנה, ולמדו מן הפסוקים שתוקעין שלש. ור׳ יהודה לשיטתו
 שהוא סובר שתקיעה תרועה תקיעה אינה לסי ההלכה אלא אתת, תוקעין שלש (שהן למעשה
 שלש של שלש) על כל דגל ודגל, ואץ תוקעץ על כל מטה ומטה, מפני שאין כאן לפי ההלכה
 אלא תקיעה אתת. אבל החכמים שסוברים שתקיעה תרועה ותקיעה הן שלש, אפשר לתקוע
 על כל מטה ומטה. ונמצא שלמעשה אין הבדל במניין התקיעות, אלא בתלוקתן. ובברייתא
, יהודה אומר  דמלאכת המשכן, םסי״ג: תקעו והריעו ותקעו שלש תקיעות על כל דגל ודגל. ר
 שלש תקיעות על כל מטה ומטה, ועיץ בהערות רמא״ש שם, עמ׳ 83. אבל אץ לגירםא זו
,  שום קיום נגד התוספתא, הירושלמי והבבלי, עיין מ״ש לעיל סוכה, ס״ד, שו׳ 30, ד״ה ר
, ע״ג, עמי 68 ואילך, ירושלמי ם״ג ה״ה, נ״ח ע״ד, ובבלי  יהודה. ועיין בספרי בהעלותך פי

/  ל״ד א
ה משה. כלומר, במה הן תוקעץ ש ע ת ש ו ר צ צ ח ן ב י ע ק ו ה הן ת מ  8. ב
 במסעות (ובהקהל העדה), אבל אץ כשרים לדורות, עיץ ספרי הג״ל סוף פי׳ ע״ה, עמ, 70,
/  ובבלי מנתות כ״ה ב/ ולפי המדרשות נגנזו בחיי משה לפני פטירתו, עיין ב״ר פצ״ו, ג

 עמ׳ 1193, ובהערות הר״ח אלבק שם.
ן וכו/ סיםקא ממשנתנו י ע ק ו ה ת נ ש ש ה א ר ׳ ב מ ו ה א ד ו ה ׳ י  9-8. ר

 פ״ג מ״ה.
ן י א ש י ל ו צ ן מ י א ת ש א , ו י ו צ מ י ל ו צ מ ם את ה י מ כ ו ח נ ת  10-9. נ
. רא״ש רס״ג בשם התוספתא, ונקט את לשץ הבבלי בכתובות מ״ז ב/ עיי״ש בהגהות י ו צ  מ
 הרש״ש. ובירושלמי כאן ס״ג םה״ה, נ״ט רע״א, בשם ר׳ יוחנן. והראשונים הביאוהו בשם

 הירושלמי, עיין אהצו״י, עמ׳ 37, ומאירי, עמ׳ 73. ובבבלי כ״ו ב׳ טעם אחר.
 ובערוך ערך יעל פירש שיעל במשנתגו היא כשבה גקבה, וכבר תמה עליו בחי׳ הר״ן
 כ״ו א׳ שהרי מפורש אמרו שנתנו שאץ מצוי לשאץ מצוי, ואם יעל היא כשבה נקיבה הרי
 מצויה היא. וכן הקשה מדעתו בתיו״ט למשנתגו ס״ג מ״ה. ועיץ בם׳ יום תרועה למהר״מ
 חביב כ״ו ב׳ ד״ה תוספות, בשו״ת חכם צבי סי׳ צ״ח, ומ״ש עליו ביש סדר למשנה כאן במקומו.
/ עמ׳ 107. אבל שאר כל המפרשים פירשו גם  ועיץ ר״ש כלאים פ״א מ״ו, וב״ר פי״ב, ט

 כאן שיעל הוא אקו.
ר וכו/ כל הברייתא בבבלי כ״ז ב/ ש ו כ ר צ ק ך ו ו ר א ר ש פ ו ש . 1 0 

ן ר ר ^ ךנ״ל. ג M . י ש ץ כ ו ת ב ן מ י ם ב י נ פ ב ן מ י ו ב ד ר  11-10. ג
 והעמידו על גלדו כשר. ולהלן שם: ת״ר גררו בץ מבפנים בין מבחק כשר. גררו והעמידו
 על גלדו״ כשר. ובירושלמי ס״ג םה״ו, נ״ט ע״א: גרדו מבםגים פסול. מבתק כשר. אבל

^ ע  »! טירסת רבינו הלל לספרי בהעלותך פי׳ עינ, י׳ט ר
ו העמידו על נלדו כשר. וכן פירשו שאר המפרשים, ל י פ  »! בר״מ פ״א פה׳ שופר ה״ז: א
 ועיין ש במאירי, עפ׳ 76, ד״ה גרדו. ולכאורה פירוש זה מוכרח מתוכו, שאם לא העמידו על גלדו,
 כיצד יתקע בו. ברם למעשה אפשר לפעסים לתקוע בשופר אפילו לא העמידו על נלדו, והיינו אם
 גררו מבחוץ (וכגירסא שלפניגו בבבלי שם, אבל עיין דקים, עפ׳ 71, הע׳ רי< וגרר את כל הגלד של
 הנקבות (והוא נרתיק הקרן החלולה שהעצם נכנס לתוכו), אלא שקדח בתוך העצם ועשה בו חלל,
 פסול, משום שאין הזכרות שופר (כשיטח רביע אלחנן בתוספותיו, לפי דרשת הרסב״ן לריה, עם׳ 15',
 ועיין ש בחידושיו כ־ו סע״א, ברשביא שם, עפ׳ 132, ובר״ן על הרייף), ובנקבות לא השאיר שיעור
 שופר, ואיגו כשר אלא אם השאיר מתחילה נלד דק על שי העצם. ובס׳ אמרכל (לסי אליהו רבה סי׳
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, מעתיק בשם הירושלמי: גרדו בין מבחוץ בץ מבפנים כשר.״ ובמחברת  ברא״ש פ״ג סי׳ ד
/  הערוך לר״ש מרחץ ערך גלד: ובתוספתא אמרי, לעגיין שופר גרד, והעמידו על גלדו וכו
 וכוונתו לברייתא שבבבלי הנ״ל, עיין מ״ש בתשלום תוספתא, עמ, 6 ואילך. וכנראה שנגרר
ן גרדו והעמידו על גלדו. י ת י ת נ מ ב גח ערך גלד שכתב: ו , השרשים לר״י ן׳ ג,  אחרי ם

. ך ״ . בירושלמי פ״ג ה׳יג, נ״ח ע ץ כשר ו ח ב ל מ ו ס ם פ י נ פ ב ו מ ה פ  11. צ
 ציפהו זהב מבפנים פסול, מבחוץ כשר. ציםהו מקום הנחת פיו (עיין להלן), או שהיה קולו
 עבה מחמת הציפוי פסול. ובבבלי הנ״ל: ציפהו זהב מבפנים פסול. מבחק, אם נשתנה קולו
 מכמות שהיה פסול, ואם לאו כשר. ופירש״י שאם ציפה מבפנים (כלומר בתוך חלל השופר)

 פסול שהתקיעה בזהב.
, י פ א א ו ה ל ש ו כ י ל ף ע י ס ו ה ו ש , א ו י ת פ ח נ ם ה ו ק ו מ ה פ  12-11. צ
. המלה ״פיו״ חסרה בכי״ו, אבל ישנה בשאר הנוסחאות, וכ״ה בירושלמי ל ו ס ו פ נ י מ  ב
 שהעתקנו לעיל, ועיין בשנו״ם. ובבבלי הנ״ל (וכן שם כ״ז רע״א): ציםהו זהב במקום הנחת
 פה פסול, שלא במקום הנתת פה כשר. וכתב הרמב״ן בדרשה לר״ה, עמ, 20 (והביאו במגיד
 משנה פ״א מה, שופר ה״ו): ויש אומ, אפילו מגבו (כלומר, במקום הנחת פה), מפני שהוא
 מכנים קצתו בפיו ושפמו של תוקע מכסה אותו, וטעמא דססול משום דאיכא הפסק בין פיו
 לשופר, וש״מ שאם הרחיק השופר מפיו ונפח בו ותקע פסול. ולם״ז אם צפהו זהב במקום
 הנחת פיו אפילו לא נשתנה קולו כלל פסול משום חציצה, מה שאץ כן מבחק, שלא במקום
,  הנחת פיו. ועיץ בם, מנוח על הר״מ פ״א מה, שופר ה״ו, כ״ט ע״א. ועיץ בתוספות כ״ז ב
, , ובשאר מפרשים שהביא בם, משיב נפש למאירי, עמ  ד״ה צפהו זהב, ברא״ש ס״ג סי, ג
 325, ובב״י טאו״ח סי, תקפ״ו, בדרישה ובפרישה שם ובלחם משנה על הר״מ הנ״ל. והפירוש
 הפשוט הוא כסי, שהביא הרמב״ן הנ״ל, וכן משמע מן הירושלמי שהעתקנו לעיל. ועיץ

 בבלי כ״ז רע״א.
 ואשר לסיפא של הבבא שלנו, היא חסרה בברייתא של הבבלי, אלא שאח״כ הביאו:
, / ועיץ דק״ם, עמ  ת״ר הוסיף עליו כל שהוא בץ במינו כץ שלא במינו פסול, ניקב וסתמו וכו

, ועיץ מ״ש להלן בסמוך. , ועמ׳ 71 הערה ב,  70, הערה ק,
ל ו ס ה פ ע י ק ת ת ה ב א כ ע ם מ ו א נ י מ , ב י פ ו א מ ת ס ב ו ק י  13-12. נ
,211 , , תקל״א, סוף עמ ק מעתיקים בשם התוספתא בראבי״ה ה״ב סי . ו ר ש ו כ א ם ל א  ו
, עמ, 148. וכן היה בתוספתא לפני המלקט מספרי דבי רש״י (עיין ,  ובחי, הרשב״א כ״ז ב
, פ״ו), לפני  בהוצ, ר״א אורבך בספר רש״י בעריכת הרי״ל םישמן, ירושלים תש״א, עמ
. ובברייתא שבבבלי הנ״ל: ניקב , , ה , ד״ה ניקב וברא״ש ס״ג סי  בעלי התוספות כ״ז ב
 וסתמו אם מעכב את התקיעה פסול ואם לאו כשר. נתן שופר בתוך שופד וכר. ובברייתא
, נתן אומר במינו כשר שלא  השנייה שם: ניקב וסתמו בץ במינו בץ שלא במינו פסול. ר
, נתן, הרי משמע שיש לפנינו כאן הברייתא  במינו פסול. והואיל ובתוספתא לא נזכרו דברי ר
 הראשונה שבבבלי ששנתה כמשנתנו ם״ג מ״ו, אלא שהוסיפה התוספתא את הפירוש למשנתנו

 חקפ״ו אוח כ״ד) כחב שאפילו החזיר אח הזכרוח החלולה לחוך דעקבוח אחרי שהוציאו פסול. ועיין
 גם בארחות חיים ח״א ה׳ ריח סי' ה׳, צץ ע״נ. ועיין ס״ש להלן בפפוך.

 •! לפי פה שכתבנו לעיל (העי 15) עכל לקיים את הגירסא שלפנינו בירושלפי, והכוונה אם
 גררו מבפנים הייע בין העצם לנרחיק פסול, משום החלל שביניהם, עיין בארחות חיים הנ״ל (לעיל
 סוף העי 15). והירושלמי מביא ראייה מן הרישא פ ״גררו בחוץ" שהוא כשר, אעפ״י שהשכבה הדקה
 שהיחה מתחילה פגים, היא עכשיו חוץ, שהרי מ״מ לא ביטל את חללו, פה שאין כן אם הפכו, עיי״ש.
,לא אמרו אלא גרדו, אבל הפכו ד ו ל ל ג ו ע ד י מ ע ה  ועיין בר״ן בטוגיין שגרם בירושלמי: גרדו ו
 לא וכוי. ועיין היטב בפי מגוח על הר״מ פ״א טה׳ שופר ה״ז, כ״ט רע״ב, וכגראה שגיטח ע״ס הירושלמי.
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 ״אפילו במינו״. וכן כנראה היא דעת רוב הראשונים שהביאו את הירושלמי שהוא בוודאי
 מקביל לברייתא השנייה שבבבלי, ולא הזכירו כלל את התוספתא. ועיין מאירי, עמ, 78,

 ד״ה סתימה שבאר מהי סתימה במינו, עיי״ש.
 ומתתילה עלינו לברר את הנוםחא שבמשנה ושבברייתא כאן. הלשון ״אם מעכב את
 התקיעה״ היא בכל נוסחאות המשנה,״ וכן בפסיקתא רבתי רסל״ט (עיין שבה״ל השלם סי׳
 רצ״ג, קל״ט רע״א): אם מעכב הוא התקיעה סםול. וכ״ה בכל נוסחאות התוספתא ובנוסח
 הברייתא שבבבלי. וכ״ה הנוסח הנכון גם בברייתא שבירושלמי עיין להלן. ולפי פשוטו הוא
 מתייחם לנקב, כלומר אם הנקב מעכב את התקיעה. ויש לפרשו בשני סנים: א. אם הנקב היה
 כל כך רחב שעיכב את התקיעה לפני שסתמו, אף שעכשיו אינו מעכב את התקיעה; ב. שהוא
 מעכב את התקיעה אף עכשיו, כלומר שלא נסתם יפה,״ כפירוש הרמב״ן בחידושיו בסוגיין,
 במלחמות, ובדרשה שלו לר״ה, עמ, 20. אבל קשה לפרש שהכוונה שנסתם יפה אלא שע״י
 הסתימה נשתנה קולו, שאם כן היה צריך לומר: אם נשתנה קולו מכמות שהיה, כםיגנון הבבלי
/ ועיץ גם בירושלמי ס״ג ה״ג, נ״ח ע״ד הנ״ל, ובתוספתא ערכין פ״ב ה״ג ובמקבילות.  כ״ז ב
 ובירושלמי פ״ג ה״ו, נ״ט ע״א: שופר שנסדק ודיבקו פסול (סיסקא ממשנתנו פ״ג מ״ו
 הנ״ל), למי נצרכה לר׳ נתן. דיבק שיברי שופרות פסול (פיםקא ממשנתנו הנ״ל). עוד היא
, נתן היא. דתני , יוחנן דר , חייה בשם ר , נתן. ניקב וסתמו (סיסקא ממשנתנו הנ״ל). ר  דר
, נתן  ניקב וסתמו בץ במינו בץ שלא במינו, אם מעכב״ את התקיעה פסול ואם לאו כשר. ר
, יוחנן כיני מתניתא אם היה מעכב״  אומר במינו כשר שלא במינו פסול. ר׳ חייה בשם ר
, והוא שסתמו, אבל לא סתמו כשר. ופירש הרמב״ן  את התקיעה פסול ואם לאו כשר וכו,
 הנ״ל שאם עיכב הנקב מתחילה את התקיעה אפילו סתמו במינו פסול לרבנן ואפילו אינו
 מעכב עכשיו את התקיעה. ולפיכך אמרו בירושלמי על שופר שנסדק ודבקו פסול, למי
,  נצרכה לר, נתן, שהרי לרבנן מאי איריא נסדק כולו לאורכו, אפילו ניקב נמי פסול, אבל לר
 נתן םלקא דעתך אמינא מדנקב וסתמו במינו כשר, אף נסדק ודבקו בעצמו ע״י האור כשר.
, נחן פסול. וכן מה שאמרו במשנתנו ״ניקב  וכן בדבק שברי שופרות צריכה למימר שאף לר
, נתן, אבל לרבנן ססול אף  וסתמו אם מעכב את התקיעה פסול ואם לאו כשר״ אף היא כר
, חייה  אס אינו מעכב עכשיו את התקיעה, הואיל ומתחילה עיכב הנקב את התקיעה. והוסיף ר
, יוחנן כביאור: כיני מתניתא אם היה מעכב את התקיעה פסול ואם לאו כשר, כלומר  בשם ר
, נתן ״אם מעכב את התקיעה״ היא הגדרת הנקב שהוא  מה ששנו בברייתא במחלוקת ת״ק ור
 מעכב את התקיעה,״ אעס״י שעכשיו אחרי הסתימה אינו מעכב, פסול לחכמים בכל עניץ,

ב את החקיעה, והוא תיקון כ י  ז! היוצא סן הכלל היחידי הוא נוסח המשנה שבירושלמי: אם ע
 ע״פ הסוגייא שם, ואין לו על מה לססוך כלל, עיין ס״ש להלן.

 8! דונמת .מעכבת את התפירה״ שבמשנת כלים פי״ג ס״ה, שפירושה שאמה תופרת יפה, ספני
 החלודה שבה, עיין בבלי שבת נ״ב ב׳. ואף שאמרו בירושלמי שם שכל הקולות כשרים בשופר, ואם
 לא םחסו כלל כשר, שאני סחמו, ספני שאף הסחימה מסייעה, ומכיוון שסופה לינטל (מפני שאינה סותמת

 יפה< הוי ליה כתוקע בשני שוסרוח, עיי״ש ברפב״ן.
 י! כן מעתיק בעל המאור. וכן מעיד הרטב״ן בחידושיו בשם .פקצח נוסחאות״, וכן בחיי הרשב״א,
 עמי 149 (אבל עיי״ש, עמי 150), אבל במלחמות כותב שכן היא הנירסא בכל הנוסחאות. ולפנינו, וכן

ה מעכב: ומסתבר שהוא תיקון ע״פ דברי ר' חייה להלן. י  לפני כמה מן הראשונים: אם ה
 0« כ״ה ש בחיי הרמב״ן הנ״ל, ובמלחמוח נשמטה שורה ע״י הדומוח, וכן מוכח מן העניין ש

 בסלחסוח.
 ״ אבל אם סתחילה לא עיכב, אפילו החכםים טודים שהוא כשר, שהרי הסתיסה אינה מעלה
 ואתה מורידה. ולפיכך לא הזכירו בבבלי במחלוקת התכםים ור׳ נתן עיכוב תקיעה, משש שהדבר
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 וד׳ נתן חולק וסובר הואיל וסתמו במינו, ועכשיו אינו מעכב את התקיעה כשר, ומשנתנו
, 38, הם דחוקים מאד. , נתן. ושאר הפירושים שנאמרו בירושלמי, עיין אהצו״י, עמ  כר

p בתוספות כ״ז ב׳ ד״ה ניקב ע , ופירוש ר׳ יוחנן שם (  ואשר לברייתא שבבבלי כ״ז ב
 ועוד), הרי אפשר ואפשר שהבבלי חולק על הירושלמי, ולשיטת הבבלי לא איכפת לנו כלל
 לרבנן אם מקודם עיכב הנקב את התקיעה, והכל תלוי אם הוא מעכב עכשיו את התקיעה,
 ור׳ נתן חולק (עיין בראשונים שנציין להלן) וסובר שאפילו אם הוא מעכב את התקיעה
 עכשיו, כשר אם סתמו במינו, ומשנתנו כחכמים שמחלקת בץ מעכב ובץ אינו מעכב, ואינה
 מבדילה כלל בץ פתמו במינו או שלא במינו, או שנפרש בבבלי שהמחלוקת היא באינו מעכב
, נתן. ואם נרצה להשלים בץ  את התקיעה,״ ולחכמים פסול בכל עניין, ומשנתנו בהכרח כר
 הירושלמי והבבלי, נצטרך להדחק שאפילו נפחת ברובו פעמים שאינו מעכב את התקיעה,״
, יוחנן בלישנא בתרא חולק על משנתנו,  עיין מ״ש במשיב נפש למאירי, עמ׳ 322, או שר
 עיין בדרשת הדאב״ד לר״ה, עמ׳ ל״ט ואילך, ובכתוב שם ס״ג ב״הםגלה״ להרמ״ז חסידה

 חמ״ה, עמ׳ 40.
, ל״ד, , ד״ה, עמ  ועיין אוה״ג, עמ׳ 46, ובהערות שם, בד״ח במקומו, בריצ״ג ה
 בראשונים שציין באהצו״י, עמ׳ 38, בראבי״ה ח״ב פי׳ תקל״א, עמ׳ 211 ואילך הנ״ל, במשיב
, 320 ואילך, ועיץ ד״מ פ״א מה, שופר ה״ה ובםיה״מ שלו למשנתנו.״  נפש למאירי הנ״ל, עמ
p בפר״ח או״ח ע p בשלטה״ג בשם ריא״ז ובפיםקי די״ד (בפ׳ אהלי יצחק) כ״ז ב׳. ו ע  ו
 פי׳ תקס״ו ם״ק ז׳, במה שהאריך הרמא״י בפתח הדביר לעיטור ה׳ שופר, צ״ו ע״ד ואילך,

 ודא״א שיף בתועםות ראם לפ׳ ידיאיס השלם, רל״ד ע״ב, הערה ט״ו.
ע מ י ש מ י נ פ ל ה ו ם ק ע א ק ת ה ו ך ז ו ת ה ב ת ז ו ר פ ו י ש ת  14-13. ש
. ירושלמי פ״ג ה״ז, נ״ט ע״א, בבלי כ״ז ב׳. א צ א י ע ל מ ן ש ו צ י ל ח ו ם ק , א א צ  י
 וכתב הריטב״א: אם קול פנימי לבדו שמע יצא, כגון שהיו ראשי הפנימי בולטין״ יצא, ואס
 קול חיצץ לבדו שמע, כגון שהכניפ שפתו בפי החיצץ לבדו לא יצא, לפי שהפנימי חוצץ
 בנתים (עיץ רש״י כ״ז רע״ב ד״ה אם) וכוי, ואינו נכץ, דעיכוב פנימי אינו כלום כיץ שאץ
 מתערב ממנו בקול כלום וכר, ומשום חציצה אץ כאן, דמץ במינו אינו חוצץ, והכי פירושו,
 אם קול פנימי לבדו שמע יצא כדאמק, ואפשר שאץ החיצון פוסל בו מפני שמשנה קולו,
 כיץ שעומד בפני עצמו שאינו מםייע לערב כח בקול כעין ציפוי, ואם קול חיצון ג״כ שמע,
ו ש א ר ו ב  כלומר ששמע קול שניהם לא יצא, שאם אץ שניהם שויס שהחיצון בולט בפופו א

 ברור מאליו שבנקב שעיכב םחחילה את התקיעה עסיקינן, שאם לא עיכב אף מתחילה פשיטא שהסתימה
 כמאן דליחא דמיא, עיי״ש בחי׳ הרמב״ן.

 » שהרי בבבלי לא נזכר עיכוב תקיעה במחלוקת החכסים ור׳ נתן.
 » ואם הנקב עיכב סחחילתו את החקיעה, אעפ״י שעכשיו אינו מעכב, פסול לחכמים, אפילו
 סתמו במינו. ור' נתן סובר שאם סתמו בפינו, אפילו אם עיכב מתחילתו אח החקיעה, כשר. ומשנתנו

 כשאינו מעכב עכשיו, והיא כרי נתן, כשיטת הירושלמי.
 4» ומשם יוצא ברור שהכוונה בר״ס היא שאינו כשר אלא אם הנקבים לא עיכבו מתחילה את
 החקיעה, כסו שהבין רבעו מנוח בסקוסו, הםאירי, עסי 77, בספרו משיב נפש, עמי 321 תיל, ובהנה״ס
 בסקוסו. וכן ברור שכן הבין הראב״ד אח דברי הריס והשינ עלץ שהלכה כר׳ נתן, ואם סתמו בסינו
 כשר, אפילו אם עיכב סתחילה את החקיעה, עיין בדרשחו לר״ה, עס׳ לידו ואילך, ובכחוב שם שהזכרנו
 לעיל בפנים. ובדרשה שם צ״ל: דשלא בפינו פסול, ואעפ״י שנשתייר רובו שלם ומי, כיץ שהיה סעכב
 אח החקיעה פסול, [אבל אם אינו מעכב אח התקיעה כשרז אעפ״י שסתמו שלא בפינו וכוי, עיין בסשיב
 נפש הנ״ל, עסי 323. ועיין בם׳ הסנהנוח לר' אשר סלוניד, בספרן של ראשונים חוצי אסף (ירושלים

 חרצ״ה), ריש עסי 152, והרב קיצר שם.
 » כלומר, משני הצדדץ. ועיין בהגהח הרפ״א ארח סי׳ חקפ״ו ס״ק כ׳ ובאחרונים שם.
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 (כמו שכתב לעיל שצריך ששני הראשים של הפנימי יהו בולטין) הרי קול אחד יוצא משני
, ד״ה אם (ובתוספות סוטה י׳יח א׳ םד״ה כתבה), ובם׳  שופרות ופסול. ועיין בתוספות כ״ז ב
 מנוח על הר״מ פ״א מה׳ שופר ה״ו, כ״ט ע״א. ועיין בדרשת הרמב״ן לר״ה, עמי 20, בתי׳
 הרשב״ץ בםוגיין, בתשובת הריב״ש שבתשב״ץ ח״ג סי׳ ש״ה, ובדברי התשב״ץ שם סי׳ ש״ו.

 ועיין ברא״ש פ״ג סי׳ ד׳ וברבינו ירוחם נתיב ו׳ ח״ב.
 ובמאירי, עמ, 76: ויש מפרשים (עיין מ״ש לעיל) מפני שהחיצון עקר התקיעה והפנימי
 חוצץ, והוא שאמרו בתלמוד המערב שביטל פנימי חללו של חיצון וכו׳. וכן במשיב נפש שלו,
 עמ׳ 326: ומפרש בתלמוד ירושלמי מפני שבטל הפנימי חללו של החיצון. וכ״ה בארחות חיים
, ר״ה סי׳ ה/ צ״ז ע״ג. וכנראה שהוא מס׳ ירושלמי שהיו בו פירושים עתיקים. וכדרשת  ה
 הראב״ד לר״ה, עמ׳ מ׳: אם קול חיצון שמע לא יצא, ואפי׳ קול שניהם שמע לא יצא, מפני
ן כשהכניס הפנימי לתוכו. ו צ י ל ח ו ש ל ל ל ח ט ר ב ב כ  שאין בפנימי כדי תקיעה, ו
. ע ק ת י ת ו ח ו א ד י ז ב ח א י י ש ד ר כ פ ו ר ש ו ע א ש ו ה ה מ  15-14. כ
: וכמה שיעור תקיעה פירש רשב״ג כדי שיאחזנו  בכי״ע: כדי שיטלנו וכו/ ובבבלי כ״ז ב,
 בידו ויראה לכאן ולכאן. ובבבלי נדה כ״ו א׳: דתניא כמה יהא שיעור שופר, פירש רבי
 שמעון בן גמליאל כדי שיאחזנו בידו ויראה לכאן ולכאן טפח, ועיין דק״ם כאן, סוף עמ׳ 71,
 הערה ה/ אבל נראה שהמלה ״טפח״ לא היתה גם בנדה לפני הראשונים, עיין בתוספות
 הרא״ש שם, בר״ח בסוגיין, בריצ״ג ה׳ ר״ה, עמ, ל״ג, בדרשת הרמב״ן לר״ה, עמ׳ 21, ועוד.
 אלא שלעיל אמרו שם: חמשה שיעורן טפח וכו׳ שופר. וכן בירושלמי סוכה ס״ג סה״א, נ״ג

 ע״ג: שופר טפח. ועיין בריטב״א בםוגיין.״
 ונראה שהלשון בבבלי כאן ״וכמה שיעור תקיעה״ הוא יותר מדוייק, ומשנה ראשונה
 שנתה (תו״כ אמור םפי״ג, ק״א ע״ד): שיעור שופר, כדי שיהא תוקע, ופירש רשב״ג: וכמה

 שיעור תקיעה וכו/
 ובראבי״ה ת״ב סי׳ תקל״א, עמ׳ 212: ובירושלמי דפירקין דשיעורו אחיזת טפת ויראה
 לכאן ולכאן משהו, וכן באו״ז ח״ב סוף רע״ד, ם״ג ע״א: וירושלמי פ׳ ראוהו ב״ד כמה יהא
 שופר, פי׳ רשב״ג כדי שיאחזנו בידו ויראה לכאן ולכאן במשהו, וכמה תהא אתיזת יד טפח,ל2

 וכל זה הוא מספר ירושלמי, עיץ בהערות שם.

 (סיד בכייעז

/ ר וכו/ בכי״ע מתחיל בברייתא זו פרק ד פ ו ת ש ע י ק ת ן ב י ב י י ל ח כ  16. ה
/  וה״ו וה״ז שלפנינו היא בפ״ג שם לפני ההלכה שלנו. וכל הברייחא בשיגויים בבבלי כ״ט א
 ותזדלת הברייתא בערכין ג׳ ב/ וכם״ז לעיל ברכות פ״ה הי״ד ואילך, מגילה פ״ב ה״ז, מנתות

 ם״י הי״ג והי״ז. ועיץ מ״ש להלן.
. עיין מ״ש על כל העניץ לעיל ח״א, עמ׳ ן י ר ר ח ו ש ם מ י ד ב ע ם ו י ר  17-16. ג

 82 ואילך, ולהלן מגילה פ״ב, שו׳ 18 ואילך.
. בבבלי ובכי״ע ליתא. אבל ישנו בד, בכי״ל ובכל המקבילות שמנינו ם י ל ל  17. ח
 לעיל. וכן בה״ג ד״ב, עמ׳ 147: תנו רבנן הכל חייבץ בתקיעת שופר, כהנים לויים וישראלים

 26 בריטב״א שם גורס: פירש ר׳ גמליאל, וכ״ה ברי״ף בסוניין ובהיג ד״ב, עס׳ 151.
 ל־ ועיין באהצו״י, עם׳ 58, שהעיר: וכן נראה מהגה״פ ה׳ שופר פיא אות ה׳ שכן היה לפניו
א היה לפניו כן בירושלמי כאן, אלא הביא ל  בירושלמי. אבל הסעיין שם יראה בדיוק להפך ש

 מן הירושלמי סוכה פ״נ מה שהבאנו בפנים.
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 חללים גרים ועבדים משוחררים וכר, והעתיק ע״ס התוספתא, כפי שנראה להלן. אבל בהלכות
 פסוקות הוצ, ר״ם ששון, עמ׳ י״ט, ובה״ג ד״ו שם ה׳ ר״ה, ל״ז ע״ג, וכן להלן בד״ב, עמ׳

 148, ובשאילתא כ״י (בתרביץ ש״י, עמ׳ 303) העתיקו ע״פ הבבלי, ואץ שם חללים.
. ליתא בבבלי, אבל ישנו במקבילות ובה״ג, עמ, 147 הג״ל. ן י ר ז מ ם מ י נ י ת  נ

. וכ״ה בד, וליתא בכי״ע, בכי״ל, בה״ג, במקבילות ובבבלי ן ט ק ה ו ט ו ש ש ר  ח
 הנ״ל, וט״ם ברורה היא, כמפורש להלן שקטנים פטורין. וכל עצם ברייתא זו נסמך למשנתגו
 םפ״ג: חרש שוטה וקטן אץ מוציאין את הרבים ידי חובתן. זה הכלל כל שאינו מחוייב בדבר

 אינו מוציא את הרבים ידי חובתן.
. וכ״ה ה כ פ ת ש ו ר כ א ו כ ע ד ו צ ה פ מ ם ח י ר ס ם ו ד ם א י ר  18-17. ס
 במקבילות הג״ל. ובבבלי ליתא. ובה״ג ד״ב הג״ל: ממזרים וגתיגים (כגי׳ התוספתא לעיל)
 שתוקים ואפופים וכר, והוציא את הסריסים וכר, והכגים במקומם שתוקי ואסופי, כלומר, מנה

 בברייתא זו את כל עשרת היוחסין שבמשנת קידושין רס״ד.
ם י ב ר ת ה ׳ א י א י צ ו ן מ י א ן ו י ב י י ס ח ו נ י ג ו ר ד נ א ם ו ו ט מ ו  19-18. ט
. בבבלי ליתא, אלא שהברייתא נסמכה למשנתנו הנ״ל, ל״זה הכלל וכר״, ן ת ב ו י ח ד  י
 ומלמדת שאעפ״י שהם חייבים אינם מוציאים את הרבים ידי חובתן, והוא הדין שאף את

 היחידים אינם מוציאים, כמפורש להלן, ועיץ במלא״ש סס״ג.
ו נ י א ת ש א א י צ ו ן מ י א ו ו נ י ת מ א א י צ ו ס מ ו נ י ג ו ר ד נ  20-19. א
. וכ״ה בבבלי כ״ט א׳ ובמקבילות בברכות ובמגילה הנ״ל. והברייתא שלנו סוברת ו נ י  מ
 שאנדרוגינום הוא או איש, או אשה, או שהיא כר׳ יוסי בתוספתא בכורים ס״ב ה״ז, הסובר
 שאנדרוגינום אינו לא איש ולא אשה, אלא בדיה בפני עצמו, כשיטת הרמ״ה, הרמב״ן והרא״ה,
 או שר׳ יוסי מסתפק אם הוא איש, אשה, או כריה בפני עצמה, כשיטת הר״ש, עיין מ״ש
 לעיל ח״ב, סוף עמ׳ 845 ואילך. ועיין ר״מ פ״ב מה׳ שופר ה״ב, בהשגות, במגיד משנה שם,

 ובראשונים בםוגיץ. ועיין מ״ש בם׳ יום תרועה כ״ט א׳ ד״ה טומטום ואנדרוגינוס.
. ו נ י ו מ נ י א ת ש א א ל ו ו נ י ת מ א א א ל י צ ו ו מ נ י ם א ו ט מ ו  21-20. ט
 וכ״ה בבבלי ובמקבילות הנ״ל, משום שלאו כל הטומטומים שוים, ויש מהם שהוא איש, ויש
 מהן שהיא אשה. או שהיא כר׳ יוסי הנ״ל, שאמר בפירוש: אבל טומטום אינו כן, אלא ספק
 איש או ספק אשה, ולפיכך אינו מוציא אפילו את מינו, שמא התוקע נקיבה והשומע זכר.
ת א א א ל י צ ו ו מ נ י ן א י ר ו ן ח ו ב י צ ח ד ו ב ו ע י צ ח י ש  22-21. מ
. וכ״ה בד, בכי״ל, במקבילות ובבבלי הנ״ל. ובכי״ע ו נ י ו מ נ י א ת ש א א ל ו ו נ י  מ
 נשמטה בבא זו כאן ולהלן מגילה ס״ב הנ״ל, ובכי״ו נשמטה במגילה, אבל ישנה גם בברכות
 בכל הנוסחאות לרבות גם כי״ע, והשמטה ע״י הדומות היא. ועיין מ״ש להלן במגילה במקומו.
 ושאלו להלן בבבלי שם: לעצמו נמי, לא אתי צד עבדות דידיה ומפיק צד חירות דידיה?
 אלא א״ר נחמן אף לעצמו אינו מוציא. תניא נמי הכי מי שחציו עבד וחציו בן חורץ אף
 לעצמו אינו מוציא. וכן ניסחו בברייתא זו בשאילתות, בה׳ פסוקות ובה״ג הנ״ל. ועיץ מ״ש
 להלן מגילה ם״ב, שר 23. ולעצם העניץ עיץ בפר״ח או״ח סי׳ תקפ״ט ם״ק ה׳ ובטורי אבן

 בסוגיץ.
ם י ב ר ת ה ן א י א י צ ו ן מ י א ן ו י ר ו ט ם ם י נ ט ק ם ו י ד ב ע ם ו י ש  22. נ
. בניגוד לברה״מ ומגילה כאן ברור שכולם פטורין, ולפיכך אץ מוציאץ וכר. ן ת ב ו י ח ד  י
 ואיידי דתני בטומטום ואנדרוגינוס חייבץ ואץ מוציאץ וכר נקט כאן פטורץ ואץ מוציאץ.

, 83, שר 34.  ועיץ מ״ש לעיל ח״א, עמ
ו וכר. נ ת ב ד א מ ל מ ה ד ו מ ל ת מ ע ו ק ו ת ה ק ו ס ע ת מ ע ו ק ו ת  23. ה
 הברייתא נסמכה למשנתנו פ״ג םמ״ו נעיץ בהלכה הסמוכה). ובפ״ד םמ״ח: והמתעסק לא יצא,
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 והשומע p המתעסק לא ימו. ובת״ץ גיאת ודא ה׳ ד״ה, פוף עמ׳ ל״ז: דהא תני כתוספתא
 התוקע מתעסק אם כיון לבו יצא, סי׳ אם כחץ לשמוע וכר. ובם, משיב נמש למאירי, עמ׳ 281:
 התוקע מתעםק והתוקע מתלמד נוהמלמח את בנו והלמד את תלמידו אם כץ לבו יצא ואם לאו
 לא יצא. ולהלן שם, עמ׳ 1285 ומה שאמת בתוספתא התוקע מתעסק אם כיץ לבו יצא פרושו
 אם נמלך להיותו מתכp לתקוע אי זו תקיעה (כלומר, אתו תקיעה שהיא), אעפ״י שאינו
 מתכוין שיצא, או שיוציא באותה תקיעה, ודעת זה עולה על דעת רוב גאונים. עיין אוה״ג,

 עמ׳ 48 ואילך.
 ולפי פשוטה בתיתא זו כוונתה לתוקע גתדא, ועיין בם׳ יום תרועה כ״ח ב׳ ד״ה ודש.
 ועיין מ״ש בפירוש הקצר. ועיץ בריצ״ג לעיל שם וכמשיב נפש הנ״ל ובבית הבחירה שלו,
 עמ׳ 86 ואילך, שהביא את שיטות הראשונים במצוות צריכות כוונה.$נ ועיץ בבלי כ״ח א׳
 ואילך, שם ל״ג ב׳. ועיין ר״מ פ״ב מה׳ שופד ה״ד ואילך ומ״ש במרכבת המשנה ח״ב

 ה׳ ק״ש ם״ב ודא, וכבד האריכו בזה האחרונים.
 ובירושלמי שלפנינו לא נזכר בפירוש אם מצות צתכות כוונה, אלא שבדאבי״ה ח״כ
 םי׳ תקל״ג, עמ׳ 214: וגרפינן הבא ביתשלמי היה עובר אחות בית הכנסת וכר, הדא אמת
 (צ״ל: אמר׳) מצות צתכות כונה. ובהערות שם העיר גם על הרוקח םי׳ שכ״ד: ובירושלמי
 דראש השנה היה עובר אחות בית הכנסת הדא אמרה מצות צריכות כוונת הלב. וכלשץ
 הראבי״ה גם ברא״ש מדג םי׳ י״א, עיי״ש בקרק נתנאל. ובירושלמי שלפנינו (ם״ג רה״ז,
ה י ה ק מי שהיה עובר, הא עמד חזקה כחץ. ופירושו מכיוון ש  נ״ם ע״א): לא אמר אלא ו
״ בוודאי כיוון לבו למצוה, עיין ירושלמי ברכות דפ״ב, ד׳ ע״א, ובתוספות , ד מ ע , ו ך ל ה  מ
 ברכות י״ג ב׳ ד״ה על ובאהצו״י שם, עמ׳ 37. ושיטת הירושלמי היא בוודאי שצתך כוונה
p יתשלמי ברכות פ״ז ה״ג, י״א ע״ג, כפי שהוכיח בראבי״ה הנ״ל ולהלן שם סי׳  לצאת, ע
 תקנדו, עמ׳ 242. והיתשלמי מוכיח גם על הבבלי כאן כ״ח םע״ב ואילך ששיטת ר׳ זירא היא
 שצריך כוונה לצאת, כפידש״י ב״ס רע״א, וכפפק הרי״ף (והר״מ פ״ב מה׳ שופר ה״ד).
 ועיץ אוה״ג הנ״ל פי׳ ע״ב ובראשונים בםוגיין. ועיין גם בירושלמי ספחים פדי ה״ג,

 ל״ז ע״ד, ובבבלי שם קי״ד ב׳.
ה י ה ה ש ל ו ן ח כ ת ו ס נ כ ת ה י י ב ר ו ח ו א נ א ץ צ י ב ר ה ה ש ע ו  26-24. ר
ת ם נ כ ת ה י ב ך ל ו מ ו פ ת י ה ב י ה י ש מ , ו ת ס נ כ ת ה י י ב ר ו ח ל א ט ו  מ
ר וכר. במחזור וויםת, עמ׳ 355 (בשם יסוד העמרמי):* ת״ר רועה פ ו ל ש ו ע ק מ ש  ו
ק חולה שהיה מוטל אחות בית הכנסת ושמע קול שופר  שהרביץ צאנו אחות בית המסת ו
 או קול מגילה וכר, עיי״ש כל הבתיתא. ובמדור רש״י, עט׳ 76, בקיצור: תנו רבנן תעה

נ ועיי״ש, עסי 88, ד״ה זה שפסקנו בעניין סוני המתעסק, ועיין מ״ש בסשיב נפש, עם׳ 284. • 
 9נ כפירוש הפאירי, עסי 87, סד״ה זו שאסרנו. ופהרי־ן אפשטין גבתרביץ ע״י, עסי 805, העי
 41) הוכיח פן הידושלטי הזה שלא היה לפניו במשנתנו .או שהיה ביתו ספון* לבית הכנסת״, שהרי
 בביתו םחמא אינו מהלך, ועיץ נם במבוא לנוהים שלו, עסי 1046, העי 1, ודבריו זיל צריכים, איפוא,
 חיקון. אבל בחיי הרשב־ץ כ״ח ב׳ ד״ה היה פירש בידושלסי שאם היה עוסד ושומע יצא, ודאה משם

 סתירה לדברי התוספתא להלן ״וכן חולה שהיה מוטל אחר בית הכנסת״, עיי״ש. ורבינו אפר כן
ד (כנידסת הר״ן< חזקה כיון. אבל ש בעיטור הוצ׳ רסא״י ס  סשוס שנרס ביתשלסי: אבל ב ע ו
 ה״ב, צ״ט סע״ב, בריט^א כ״ז בי, בשבדרל השלם סי' רצ־ז, ק״ם ע״א, היתה הנירסא בירושלסי כלפנינו

 (.הא עסד).
 0• לפנש בסי רב עפרם אץ כל זה, אבל בכ״י זולצברנר שם (לסי ר״א םרכם ביאהרבוך
 הפרנקסורטי ח״ה, עסי 28) נמצאת בעיקרה כל הפיסקא שלפני הברייחא שלנו. וסכאן קרוב לוודאי
 שאף הפיסקא פן התוספתא היא סס׳ רב עסרם, שאין דרכם של הראשונים להביא את התוספתא ולפתוח

 בה .ת״ר״, ולא לציץ למקורה, אבל כן נחנו הנאונים, עיין פ״ש במבוא לתסיר ח״ב, עסי 8.
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 שהרביץ צאנו אחר בית הכנסת ושמע קול שופר וכר. תעה במחז״ו הנ״ל אץ הבבא ״ומי
 שהיה ביתו סמוך לבית הכנסת״, וכן אינה בפיסקא ק התוספתא שהביא הרשב״ץ בחידושיו
ק מפורש  למכילתץ כ״ח ב׳ ד״ה היה, ואף בכי״ע כאן איננה. ואפשר שדלגו עליה מפני ש
 במשנתנו!• (עיין להלן), או שיש כאן השמטה ע״י הדומות. אבל בד, בכי״ל ובכל הראשונים

 שנביא להלן ישנה בבא זו.
 ובמשנתנו ס״ג מ״ז: ו כ ן2ג מי שהיה עובר אחורי בית הכנסת, או שהיה ביתו סמוך
 לבית הכנסת ושמע קול שופר או קול מגילה אם כוון לבו יצא, ואם לאו לא יצא, אע״פ שזה
, ר״ה, עמ׳ ל״ו, הביא את  שמע חה שמע, זה בוץ לבו וזה לא כוון לבו. ובריצ״ג ח״א ה
 משנתנו, והסמיך לה בלי שוס ציץ: רועה שהרביץ צאנו אחורי בית הכגםת וכר כל הברייתא
ק הביא את התופפתא במאירי בהקדמתו שנדפסה לפני מם, נדרים (ד״ר,  כגירםתנו בערך. ו
, ע״א, ק הביא בילקוט המכירי משלי כ״ג, כ״ו, מ , 5) ובספרו משיב נפש, עמ׳ 281, ו  עמ

 וכולם גרפו בה ״או שהיה ביתו סמוך לבית הכנסת״.
ו וכר. הראשונים זע״ל, ב ן ל ו י ה כ ע ז מ ה ש ז ע ו מ ה ש ז ס ש ״ ע  27. א
 ומאירי, עמ׳ 88. וכ״ה במשנתנו, אלא שהתוספתא הופיםה: שאץ הכל הולך אלא אחר כונת
 הלב, שני תכץ לבם תקשיב אזניך, ואר תנה בני לבך לי וכר. ופשוטה של התוספתא היא
 שצריך כוונה לצאת, כפי שמוכח ק הפסוקים שהביאו, ואף הראשונים הנ״ל הביאוה מחמת
ק לתפלה י  מיומה. ולעיל ברכות פ״ג ה״ד: המתפלל צריך שיבוץ את לבו. אבא שאול או׳ פ
 תכץ לבם תקשיב אזניך, ושם הרי בוודאי הכוונה שיפגה לבו מטרדות וממחשבות ויכוין
, 28 ואילך. ולפי פשוטה אף במשנתנו הכוונה  אותו לתפילה, עיץ מ״ש לעיל ח״א, סוף עמ
. עיין בם׳ יום תרועה כ״ט א׳ ד״ה מתני׳. והראשונים שפסקו שיצא אף שלא ביק למצוה  ק
ק כותב המאירי  (עיץ מ״ש לעיל, שר 23. ד״ה התוקע), מפרשים אותה כמצוה לכתחילה. ו
 בהקדמתו הנ״ל (סוף עמ׳ 4): שאף למי שאמר מצות אץ צריכות כונה לא אמר זוז אלא
 בדיעבד, וכבר גלו אמתת הענץ בתוספתא וכר, ולשץ התוספתא בזה רועה שהרביץ צאנו
 וכר תכץ לבם תקשיב אזניך, רצה בזה שלפי בונת הלב יהיה השם יתברך מטה אזנו ומקשיב
 תפלתו לגמלו כראוי לו (עיין מ״ש לעיל ח״א, עמ׳ 29), ויהיה הענץ בקיום המצוה שלא בכונה
תו , מכל מקום יהא הגמול גמשך אחר מנ א צ א י ו ל א א צ  על אי זה צד שתרצה, י
 בלא ספק וכר. וכן כתב במכילתץ, עמ׳ 88 הנ״ל: ומכל מקום יהא אדם רגיל להתכח למצוה

 בכל מצוה ומצוה, ובתוספתא אמרו על זה אעפ״י שזה שמע וכר.
ק בפסוק (תהליס י׳, י״ז): אזנך. אבל גם בכי״ע, כי״ל,  29. ת ק ש י ב א ז נ י ך. בד ו
ק של  בהקדמת המאירי הנ״ל, ולעיל ברכות ס״ג םה״ד ועוד: אזניך, ואץ היו״ד אלא לפי

 סיגול, עיץ מבוא לנוה״מ למהדי״ן אפשטץ, עמ׳ 1242.
ר י ל ע כ ה ש נ ב ל י ה ע ר י ת ם י ל ש ו ר י ה ב ת י ת ה א ד ז ו ע  32-30. ו
א וכר. בד ובכי״ע: היתה ידושלם וכר. ב ה ל ל ו כ י ה ו ב ו ר ק ת ו ע מ ו ש ה ו א ו ר  ש
׳ (סוף שורה) בירושלם וכר, והבית נראית מחוקה. וכ״ה (״בירוש׳״) ר י  ובכי״ל: היתה ב

 במשנתנו ד׳ נפולי, עיץ להלן, ופירושו: היתה בידושלם נמעלה] יתירה וכר.
 ובמשנתנו רפ״ד: יום טוב של ראש השנה שחל להיות בשבת במקדש היו תוקעים, אבל

 !• ואעס״י שאיננה בסחזיו להלן שם נם בציטטה סן הסשנה, אין שם אלא השטטה ע״י הדומות,
 וישנה נם בסדור רש״י, עסי 76, ששאב כאן סאותו סקור. ועיץ ס״ש לעיל הע׳ 29.

 ״ סלה זו (״וכך) חסרה בכסה נוסחאות, עיין ס״ש מהרי״ן אפשטין במבוא לנוה״ט, עטי 1046.
 ועיין בריטב״א, בחירט, ובס׳ יום חרועה כץ ב׳ ד״ה מחני׳. ובמשבצוח לבעל פרי מנדים ארח ריש
 סי׳ תקפץ פירש שהמתה שכשם שהתוקע לתוך (=בתוך< המר והדות התוקע יצא ולא השומע, כן סי

 שהיה עובר ומ׳ ולא כיון, התוקע יצא, אבל לא השומע.
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 לא במדינה, משחרב בית המקדש התקין רבן יוחנן בן זכאי, שיהו תוקעץ בכל מקום שיש בו

 בית דין. אמר ר׳ אלעזר לא התקין רבן יוחנן בן זכאי אלא ביבנה בלבד. אמרו לו אחד יבנה

. ומשנתנו , כו ל מקום שיש בו בית דין.33 ועוד זאת היתה ירושלם יתרה על יבנה ו  ואחד כ

ד זאת, אילימא כדקתני, זאת מיבעי ליה ו ע , א׳: מאי ו  סתומה מאד, וכבר תמהו בבבלי ל

 (כלומר, הרי אינו שייך ״ועוד״ אלא אם יש בירושלים עוד מעלה שלא נזכרה במשנה כאן,

, דאילו בירושלים תוקעין בין בפני ב״ד בין שלא בפני , ו כ ) ו , כו  והיה צריך לשנות: זאת ו

״ט ע״א: היך מה  ב״ד, וביבנה בפני ב״ד אין, שלא בפני ב״ד לא. ובירושלמי פ״ד ה״ב, נ

 דאת אמר בירושלם שכל עיר שהיא רואה ושומעת וקרובה ויכולה לבוא תוקעין בה. ואמר

4נ ור׳ יוחנן בן זכיי . ה ? ירושלם דבר תורה, והעיירות הסמוכות לה דבר תור  אף ביבנה כן

ו מן הירושלמי ש״במקדש היו תוקעין״  מתקין על דבר תורה. ויבבה מדבריהן וכוי. ולמדנ

ל ירושלים (״ירושלם דבר תורה״), ושר׳ יוחנן בן זכיי תיקן שתוקעין בסמוך לה כ  הכוונה ל

 בזמן הבית (״ור׳ יוחנן בן זכיי מתקין על דבר תורה״). והירושלמי מקיים את פירוש הר״מ

 בםיה״מ למשבתנו ובחיבורו פ״ב מה׳ שופר ה״ח, ודברי בעלי התוספות שהביא הרמב״ף3

 בדרשה לר״ה, עמי 28, כפי שהראה הרמב״ן שם, אלא שלדעתו הבבלי חולק על הירושלמי36

 בעביין ״מקדש״. ולדעת הרמב׳ץ ״מקדש״ כוובתו לבית המקדש, וירושלים כלולה ב״מדיבה״

 והוא ז״ל הביא ראייה מן המשנה הסמוכה כאן: בראשובה היה לולב ביטל במקדש שבעה וכוי,

 שהכוובה למקדש גרידא.

 ברם בירושלמי כאן םה״ג, ג״ט ע״ב (ובמקבילה בסוכה פ״ג הי״ג, ב״ד ע״א), מפורש

. ועיין בשי״ק במקומו, ומ״ש ם ל ש ו ר י  (בלולב): ושמחתם לפבי ה׳ אלקיכם שבעת ימים ב

 בעמודי ירושלם תנייבא בירושלמי הוצ׳ ראם. וכן פירש הר״מ בפיה״מ לסוכה פ״ג מי״ב

 (ועיץ שם פ״ד מ״א), והביא ראייה ממשנת מע״שלנ פ״ג מ״ד, עיי״ש בםיה״מ. וכן פסק

ל ו גופו ש י  בחיבורו פ״ב מה׳ שופר ה״ח. וכן בפסחים פ״י מ״ג: ובמקדש מביאין38 לפנ

נו במקדש הוא בירושלים. ועיין בירושלמי שם למשנה זו, ובתרגומו של  פסח. ועל כרחי

 בנת, עמ׳ 241, הערה 19. ועיין בם׳ יד אהרן או״ח, הגהות הטור סי׳ תקפ״ח, ובהשלמות

 ותוספות למשניות הוצ׳ הר״ח אלבק, עמ׳ 489, ומ״ש הגר״י ענגיל בגליוני הש״ם למכילתין,

 כ״ט רע״ב (ויש שם ט״ם, וצ״ל: תניא סי׳ ה׳. וכ״ה בשבה״ל השלם סי׳ י״ת, ט׳ ע״כ),

 ה׳ א׳.

 33 בבבלי ל׳ א׳: ובריה לא היו תוקעין אלא בב״ד שקדשו בו את החדש. ופירשיי שהברייתא
 היא כר׳ אליעזר. ועיין בפסיקתא רבתי רפםיא, הוצ׳ רםא״ש, קע״ב ע־ב, וס״ש סהרי״ן אפשטין במבוא
 לנוהים, עם׳ 488 ואילך, ועיין ברי״ף ובבעל המאור בסוניין, במאירי, עמ׳ 97 ואילך, ובספרו משיב

 נפש, עם׳ 298 ואילך, והדברים ידועים.
> ה ר ו ר ת ב ד ן ה [סםוכות ל  34 קיצור לשון הוא, והכוונה היא: ועיירות הסםוכות ל

 35 ועיין היטב במגיד משנה פ״ב םה׳ שופר ה״ח בשם התוססות, וברור שש לפניו היתה שיטה
 זו בתוספות כשיטת הרים. ועיין בתוספות שלפנינו כ״ט ב׳ סד״ה אבל, ובסהרש״א שם. ולפי עדות
ב תירצו בתוספות ישנים את התירוץ האחרון על הקושיא הראשונה שם, ולפיו תקעו בכל ירושלים ר  ה

 בשבת, כמו שהביא הרםב־ן הניל. ועיין בס׳ יום תרועה רפ״ד ד״ה תוססות.
 •« שהרי לשיטת הבבלי (לפי הםסקנא) םדאורייתא תוקעין בכל מקום, ורבנן אסרו תקיעה
ל כ  בשבת, משום נזירה דרבה (עיייש כ״ט ב׳< ,ובמקדש תוקעין משום שאין שבות במקדש ואינו עניין ל
ל מידה דרבה, ויש לו שיטה אחרת בשופר, ל  ירושלים, וכעץ בלולב. אבל בירושלמי הרי לא נזכרה כ

ב וםגילה, עיין ס״ש בירושלמי כפשוטו, עם׳ 278, ומ״ש לעיל סוכה פ״ג, הע׳ 1 ל ו  ל
 37 עיין בסאירי בסוניין, עם׳ 96, והע׳ ד׳ שם צריכה תיקון.

 38 כגירסת הםשניות םטיפוס איי, וכ״ה במשניות סדר סועד על קלף, ובכתי״י עם פירוש

ו סביאין. י  המשניות להר״ם, ועיין דקים שם, עם׳ 355, הע׳ זי. ולפנינו: ה
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 ברם רוב הראשונים חולקים על הר״מ ובעלי התוססות שהביא הדמב״ן,״ וסוברים
 שבמקדש הוא במקדש דווקא, וירושלים כלולה במדינה, כדעת הרמב״ן עצמו (עיי״ש) ועוד,
, ד״ה אבל, בריטב״א, במאירי, עמ׳  עיץ בהשגות הראב״ד במקומו, ברש״י ובתוספות ב״ם ב
 96 ואילך, במשיב גפש שלו, עמ, 297 ואילך, ועוד. והרמב״ן שראה את דברי הירושלמי
 הנ״ל שמפורש שם שבזמן הבית כבר תקעו בסמוך לירושלים, נדחק לפרש שבירושלים עצמה
 לא תקעו מחמת ששמעו מן המקדש, אבל בסמוך לה״ לא הטריחו עליהם לבוא לביהמ״ק,
 ותיקן ר׳ יוחנן בן זכאי שיתקעו שם בשבת. וכן כתב כמעט מלה במלה מדעתו בם׳ יום תרועה

 למהר״מ חביב ברפ״ד כאן.
 נמצאנו למדים שלשיטת הירושלמי אץ ספק ש״במקדש״ כוונתו לכל ירושלים, ושעוד
 בזמן המקדש התקינו״ שיהו תוקעץ בשבת בסמוך לירושלים בכל הרואה,״ ובתנאים שנשנו

 במשנתנו ובתוספתא כאן.
 ולפ״ז לשיטת הירושלמי פירוש משנתנו הוא במקדש היו תוקעץ, כלומר, בכל ירושלים,
 ולאו דווקא בפגי ב״ד, ועוד זאת היתה ירושלים יתירה, שבירושלים תקעו גם בכל הרואה אם
 היא קרובה וכר, וביבגה לא היו תוקעץ ואפילו בכל העיר] אלא בבית דץ בלבד, כפירוש
ר זו הית, בירוש, יתירה על יבנה וכר. וכן במשניוח מ  הבבלי. ובמשניות ד׳ נפולי: ועוד א
י זו היתה ירושלם יהירה וכר. ולפ״ז הפירוש הוא שעוד אמר מ  סדר מועד על קלף: ועוד א
, אלעזר וכר. אבל גירםא זו אין לה קיום בשום נוסח אחר לא במשנה ולא בתוספתא, והיא  ר
 מתנגדת לסוגיית הבבלי. אבל קשה להחליט בוודאות שהוא שיבוש ברור, שאץ דרך הסופרים
, ו ר מ  לתקן נגד נוסח הבבלי. ושמא יש כאן שריד מנוסח א״י שפירשו ועוד: ועוד א

 והשמיטו את המלה אמרו (או: אמר), כדרך הירושלמי.״
 ועיץ מ״ש מהרי״ן אסשטץ במבוא לנוה״מ, עמי 652, ודבריו ז״ל לא נתחוורו לי,
 שהרי בירושלמי מפורש שתקנת הסמוכות היתה בזמן הבית, כמו שהוכיח הרמב״ן הנ״ל בדרשה
 שלו,״ ובאותו זמן יבנה מאן דכד שמיה לעניין בית דץ הגדול. וכן מש״ש ש״ועוד״ פירושו
 ״ועדיץ״ קשה, שלא מצאתי דוגמתו לא במשנה ולא בתוספתא (חוץ מבכינויים, עודנו וכדומה),

 והוא לשץ המקרא והירושלמי.

3 עיין לעיל העי 35. 9 

 0• שלא שמעו אח התקיעות בברור גמור, עיין מאירי, עמי 97, וכמשיב נפש שלו, סוף עמי 297,
 ובהערח הר״א סופר שם.

 «» כנראה שהתקינו כן בספוך לחורבן הביח לפני זמן המצור, ואחרי שנלחה סנהדרין מלשכח
 הגזיח (עיין בבלי ל״א סע״א), שהיחה נשקפח סכנה לעיירוח הססוכות, שאם יכנסו לירושלים לא יתנו
 להן לצאת, ונמנעו מלעלוח. ומ״ש בירושלמי.ור׳ יוחנן בן זכאי סחקין על דבר חורה״ הוא לאו בדווקא,
 והוא באשגרה מלהלן ה״ג שם ומקבילה בסוכה פ״ג, והכוונה שהתקין מי שהתקין, ועיין בבלי ליא בי.
ם כ ה ל י ה ה י ע ו ר ם ת ו י  *< שהרי כל ההיתר לתקוע בירושלים עצמה הוא משום .
, במקום שהקרבגות קריבין״ (וי״ר פכ״ט, י״ב, הוצ' ד״מ מרגליות, עם' תרפ״ה, פסקחא ם ת י ש ע  ו
 דר״כ סוף פי' כ״ג, קג״ה ע״ב. ועיין ירושלמי כאן פ״ד ה״א, ג״ט ע״ב<, כלומר, בעירשהקרבגות
 קריבין בה. ושוב תקגו שיוזו תוקעין בכל הרואה, דוגמת אכילת הקרבגות ומע״ש במשכן שילה, עיין
 במשגה מנילה ספ״א, זבחים פי״ד מ״ו. ועיין ירושלמי מגילה פ״א הי״ד, ע״ב ע״ד, ובבלי זבחים קי״ח ב'
 ואף שם הצריכו .רואה ואינו מפסיק״. והואיל וכאן בשופר עםקיגן הצריכו שמיעה ויכולת לבוא. ועיין

 בצפנח פענח פ״ב מה׳ שופר ה״ח.
 3* ועיין ש בבבלי ב״ק ל״ט ב׳, ובתוספוח גיטין ט״ו א׳ ד״ה או. וכן רגיל בתוספתא כי״ו, עיין

 לעיל חרוסוח פ״ב סדרי, שביעיח פ״ז הט״ו, סע״ש פ״ב הי־ב, חלה רפ״ב ועוד.
 ** ולא עוד אלא שקשה להניח שבסמוך לאחר החורבן יחקגו שיחקעו בכל הרואה, בשעה שלא

 היה ישוב יהודי שם.
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ה וכר. הברייתא מפרשת שהווי״ם שבמשנתנו כ ו ת ו ב ל י ם א י ר ב ה ד ש ל  32. ש
ק בירושלמי פ״ד  (ושומעת וקתבה ויכולה לבוא) אינם ווי״ם מחלקים אלא מחברים.״ ו
ם האילו בה, תאה ואמה שומעת, בגוץ ירושלם י כ ר ד ל ה  רה״ג, נ״ט ע״ב: והן שיהו כ
 מלמעלן והעיר מלמטן. ושומעת ואינה רואה, ההר מפסיק. דואה ושומעת ואינה יכולה
,  לבוא, pn לתחום. רואה ושומעת וקרובה ואינה יכולה לבוא, הנחל מפסיק. וכע״ז בבבלי ל
p גם בבלי זבחים קי״ח ב/ ומ״ש לעיל, הערה 42. ומן התוספתא כאן משמע שמנו ע  א׳.״ ו
 קרובה ויכולה לבוא לאחת, שזזת בשניהם אינה יכולה לבוא, ומה לי אם אינה יכולה לבוא
 מחמת איפור, או מחמת שחפירה מפסקת. אבל בירושלמי הנ״ל: ר׳ יונה בעי היתה יכולה
 לבוא בעידובץז ולא נפשטה השאלה. וצדדי השאלה הם, האס ״בתוך התחום״ היא הגדרה
 לקדובזז,״ והיינו מקום שיכולים לבוא כולם בלי עירוב, אבל אם צריכים עירוב כבר אינה
 קרובה, אעס״י שיכולים לדאות במרחק של יותר מתחום שבת, דוגמת בית מעץ וטבריה,
 עיין בירושלמי מגילה פ״א הי״ד ובגליון אפרים שם שציץ לנכץ לירושלמי עירובץ פ״ה
ק התוספתא  ה״א, כ״ב ע״ב. ואפשר שאץ הבדל אם יכולה לבוא ע״י עירוב, או ע״י עיבור. ו
ת יש כאן ארבעה דבתם:  כאן מוכח שאס יכולה לבוא ע״י עירוב תוקעין, שאם לא ק ה
 קרובה. ולא רחוקה, שיושבת מחוץ לתחום, אעם״י שיכולה לבוא. וצ״ע. ובמגחת בכותס

 פירש שרואה ושומעת כחדא חשיב להו. ופירושו מתנגד בץ לירושלמי וכץ לבבלי.
ן י ו א נ מ ז ה ב א ר ׳ אם לא נ מ ו ק א ו ד ׳ צ ד ר ב ז ע , ל  34-33. ר
ם. משנתנו מ״ב מ״ז, ולעיל פ״א, שר ו שמי ה ו ש ד ר ק ב כ ו ש ת ו ן א י ש ד ק  מ
 75-74, ד״ה ר׳ לעזר, עיץ מש״ש. וכנראה שהברייתא הובאה כאן ללמד שאף בתשת כן,
p צפנת פענח רם״ה מה׳ קידוש החדש. ובתוספות בכותם ע  ולא בכל ראשי חדשים בלבד. ו
 פירש בדרך שמא שלדעת ר׳ אלעזר בר׳ צדוק אם לא נראה בזמנו חוקעץ בשבת (לאחר
, הואיל ואץ קידוש יום ל״א תלוי בב״ד p תקנת ר׳ יוחנן בן זכאי) אפילו שלא בפני בית 
 כלל (וכשיטת הראשונים שלד׳ לעזר בד׳ צדוק אין ב״ד מקדשין עם ל״א). וחידוש גדול

 הוא. p3n מ״ש להלן.
ן י ו א נ מ ז ה ב א ר א נ ׳ אם ל מ ו ר א ז ע ן בן ל ו ע מ ׳ ש  35-34. ר
. וכע״ז בד ובכי״ע. ובכי״ל יש ו ש ד י ו ק י נ פ ל ש ש ד ד ח ב כ ו ש ת ו ן א י ש ד ק  מ
 כאן השמטה ע״י הדומות, אבל אף שם שכבד חודש (וכ״ה ״חודש״ בד ובכי״ע) שלפניו קידשו.
 והלשץ פתומה. ולפי פשוטו משמע שקידשו החודש שעבר, שהדי אץ חודש מתר מל׳ מם.
 ויש שפירשו שקידשוהו ב״ד בחודש שעבד. ועיין מה שהאתך בזה הגרמ״ש באו״ש פ״י
 מה׳ תפלה הי״א, ובפ״ב מה׳ קדוש החודש ה״ח, והגר״י ראזץ בצפנת פענח פ״ב מה׳ קדוש
 החודש ה״ח ורפ״ה שם ה״א. וכבר האתכו בה האחתנים, וכל הפירושים קשים מאד.
 וביתשלמי פ״ב דה״ו, נ״ח ע״א, וםנהדp פ״א ה״ב, י״ח ע״ג: תני ד׳ שמעון בן מחי או׳
 וקדשתם את שנת החמשים שנה, שנים מקדשין ואץ מקדשץ חדשים. והא תנינן (פ״ב מ״ז)
 ראש בית דץ אומ׳ מקודש. מהו מקודש מקויים (עיין ע״ז להלן). ובבבלי כ״ד א׳: ר׳

 אלעזר» אומד בץ כך ובין כך אץ מקדשץ אותו, שנאמר וקדשתם את שנת החמשים וכר.

 »< ועיין ס״ש להלן סנילה ס״א, שוי 6-4, סד־ה הספוכץ.
 •4 אלא ששם: רואה. פרט ליושבת בנחל. וכיה במנילה נ' בי.

 47 כסו שאסרו בבבלי סנילה בי בי: עד כסה גכלוסר, עד כסה נקרא ססוך לכרך, לעניין
א כסחסתן לטיבריא עעיץ ש ב ר א א ב י י ׳ ח  סקרא סנילה) אסר ר׳ ידסיה, ואיתיסא ר
 בירושלסי שם פ״א היא, ע' ע״א), סיל, כלוסר, תחש שנוג ועיין ס״ש להלן סנילה דג״ל (בהעי 46).

 » עיין דק״ס שם, עסי 57, העי ז׳, הנ״ל סנהדרין, עסי 16, העי ה׳.
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 ובתופפות בכורים פירש שהיא הברייתא שלפנינו היא הברייתא שבירושלמי ושבבבלי,
 אלא שצ״ל כאן: א פ ל ו (במקום ״אם לא״) נראה בזמנו אץ מקדשץ אותו וכר. אבל הרב
 לא פירש את המשך התוספתא לפי הגהתו. ונראה שהתנא נותן טעם לדבריו, שהחדש•* שלפניו
 כבר קדשו, והיינו הירח החדש שלפניו (שבפניו) כבר קדשו לחודש הבא. וסובר ר׳ שמעץ
, אלא ע״י הלבנה החדשה עצמה, p אלעזר שאץ החודש מתקדש כלל ע״י קידוש בית p 
, ויכולים ב״ד לעבר את p ואף הוא מודה בדרשה שהחדשים והמועדות נתונים בידי בית 
, ואם לא קדשוהו p החודש, אפילו אם נראה בזמנו, אבל לדעתו אץ החדש מתקדש ע״י בית 
p ולא עברוהו, המולד מקדשו. ולמעשה אף הוא מודה שב״ד קבלו את העדים, וראש בית 
 אמר מקודש, אלא שהכוונה היא שב״ד אינם מבטלים את ראיית העדים, ואינם מעבידים את
 החודש למחר, ובקידושם אינם אלא מקיימים את החודש כהלכתו ואינם מבטלים אותו בעיבור,
,  כמפורש בירושלמי לעיל: מהו מקודש? מקויים. והמשנה בראש פ״ג היא בוודאי שלא כר
, שם. ולפי פירושו של בעל תופםות בכורים בדברי ר׳ p בבבלי ב״ד א  שמעץ בן אלעזר, ע
 אלעזד בר׳ צדוק לעיל, חולק עליו כאן ר׳ שמעץ בן אלעזר, וסובר שהחודש מתקדש בלי
, מפני שהם p בית דץ אפילו אם בא בזמנו, ומ״מ לא התירו תקיעה בשבת אלא בפני בית 
 מקיימים את החודש, וממילא אץ נפקא מינא בץ נראה בזמנו בץ נראה שלא בזמנו. וצ״ע.
ה ל ע מ ל ה ו ח נ מ ם מן ה י ד ו ע א ׳ אם ב ו ן א ג מ ן בן ה ו ע מ  37-35. ש
ו החדש. ש ד ק י א עד ש ל ן א י ב ר ן ק י ם י ם ו ן מ י ל א ב ו א י ן ה י ע ק ו  ת
 וכ״ה ״מוםיפיך, גם בד, בכי״ע ובכי״ל, אלא שבכי״ל נראה קצת כאילו תוקן: מוםפין,
 ובמשנתנו פ״ד מ״ד: התקינו שלא יהו מקבלץ אלא עד המנחה. ואם באו p המגחה ולמעלה
 נוהגץ אותו היום קדש ולמחר קדש. ופירש״י(ל׳ ב׳): גומרים אותו בקדושה ואםור במלאכה.
ק מוכח מלשונו בביצה ה׳ א׳ שכל הקדושה היתה באיסור מלאכה. ובמאירי, עמ׳ 102,  ו
י התקנה אם באו אחד המנחה ״יהו מקדשץ אותו היום לבד לאיסור מלאכה נ פ ל  כתב ש
 ולתקיעת שופר, ולעשות מחרתו חול גמור״, אבל לאחר התקנה (שם עמ׳ 103): ״ואם יבאו
 אחד p מן המנחה ולמעלה יהיו משלימים יומם בקדושה וכר, ולמחר עיקר הקדש לתקיעת
 שופר ולקרבנות היום ולמנות ממנו ליום הכפוריס ולסוכות״. אבל דעת רש״י במנחות ק׳ ב׳
p המנחה ולמעלה מונץ p ד״ה שני ימים היא שלאחר התקנה בזק הבית כשבאו העדים 

 הראשץ. וכ״ה, כנראה, דעת הריב״א ור״ת לפי תוםפות שנץ פסחים מ״ז א׳ ד״ה נאכל.
 ובתוספתא כאן לא נתברר אם מונץ p הראשון, ואץ חוקעין למחרתו, או שחוזר ותוקע
 למחר, ומונץ p השני, כדעת דש״י בפסחים מ״ז א׳ וביצה ה׳ א׳, ועיין בתופסות שם. ובכל
 פנים ברור שהיו תוקעים באותו יום, ולא נתקדש למלאכה גרידא. ועיין היטב בלשץ רש״י
 שם. ובפ׳ עשרה מאמרות להרמ״ע מפאנו, מאמר אם כל חי ח״ב פי׳ י״ז: נוד״גץ אותו היום
 קדש ולמחר קדש על פי התקנה שהוקבעה בפני הבית, ופירש בן הםגן בתוספתא אותו היום
 קדש ותוקעץ ולמחר קדש להקרבת מוםיפץ, כי עם היות עדותן ראיה לקבוע ראש השנה אותו
 היום, והיו חוששץ, ובית p זדיזץ להריע בתחלתה ממש לערבב את השק, מכל מקום התקינו
 בלשכת הגדת לעקור לכתחלה קביעות המועדות ממנו עד מחר, כדרשת אתם אפי׳ מזידים,

ק וכר. ם י פ ל ו ב ן ב י ע ק ו ת ן ו י ד ז ו ו ח י ה  ו
 ומפשוטה של לשץ התוספתא משמע קצת שלא היו תוקעין אלא במם ראשץ, אלא שאץ
 מכאן פתירה לשיטת רש״י בביצה ובפסחים, משוס שהדברים כאן, כנראה, דבוקים לרישא,
 ואף שמעץ בן הסגן סובר שהיום קדש מאליו (אם הוא באמת ר״ח), ולפיכך עיקר הקדושה

 •» כנירסא שלפנינו, עיין ם״ש לעיל שקלים פ״ב, העי 29, 31. ועיין באתרונים הנ״ל, בסה״מ
, ום״ש להלן.  להרסב־ן סוף מ״ע קנ״ג, ובסי משנת יעבץ להברי־ב זולטי סי' כיה, אות י'
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 הוא ביום ראשון, אלא הואיל וב״ד לא קדשו את החודש במפורש, הרשות בידם לקדשו
 למחר, ואין אומרים כאן עבר זמנו בטל קרבנו, שעדיץ לא עבר זמנו. והמניין לחוד והקרבבות
 לחוד, עיין במפרש להר״מ ם״ג מה, קידוש החודש םה״א. ועיין באו״ז סוף ח״ב סי׳ תס״ה,
 צ״ב ע״ג. ודעת הר״מ לא נתבררה בוודאות, עיין במפרש הנ״ל ה״ו, ובצפנת פענח שם הי״ב

 ובפ״א מה׳ יו״ט הכ״ב. ועיין מ״ש להלן, עמ׳ 1107.
ן נ ח ו ן י ב ן ר י ק ת ו ה ל י ם א י ר ב א ד ח ר ע בן ק ש ו ה ׳ י י ר מ  38-37. א
ה דברים אילו הנהיג בעולם רבן יוחנן וכו/ ד ו ה , י , ר י וכו/ בכי״ע: א ן ז כ י  ב

 כלומר התקנות שבמשנתנו פ״ד מ״א-מ״ד. ועיין במשנ׳ פ״א םמ״ד.
ו ל י ם א י ר ב ו ד ר ז ח ) י ו נ י מ י ב ה ( ר ה מ ת ב י ב ה ה נ ב י ש כ  39-38. ל
. בכ״מ פ״ז מה׳ לולב סהט״ו: ותקנה זו (כלומר, שיהא לולב ניטל כל שבעת ימי ן נ ש ו י  ל
 החג בכל מקום זכר למקדש) עם כל התקנות שהתקין רבן יוחנן בן זכאי משחרב בית המקדש,
 כשיבנה בית המקדש יחזרו הדברים לישנן. ועיץ בצפנת פענח שם. ועיין במשנת מע״ש פ״ה

 מ״ב ומפרשים שם, ומ״ש לעיל ח״ב, עמ, 783 ואילך.
ת ש ו ד , ק מ ו , א ן ו ת ב , ש ו ר א ז ע י ׳ ל ׳ ר ו ה א ד ו ה ׳ י  40-39. ר
, יהודה אומר ר׳ אליעזר שבתון ז ו ת וכו/ וכן בד: ר ו נ ו ר כ ו ז ל י ן א ו ר כ , ז ם ו י  ה
 (״זו״ גם בכי״ע ובכי״ל) קדושת היום וכו/ ובמקבילה שבבבלי ל״ב אי לא נזכר ר׳ יהודה,
 אבל הברייתא היא בתו״כ אמור ריש פרש׳ י״א, ק״א ע״ג (כי״ר, הוצ׳ ר״א פינקלשטין, עמ׳

, יהודה. ועיין פירושה להלן.  תנ״א), וסתם ספרא ר
. כ״ה בכל הנוסחאות ו ה ש ד , ק ש ד א ק ר ק . מ ת ו ר פ ו ו ש ל י , א ה ע ו ר  41. ת
ה אילו שופרות. והדרשה שלנו נסמכה לויקרא כ״ג, ע י ק  ובמקבילות. ובכי״ו בטעות: ת
 כ״ד: בחדש השביעי באחד לחדש יהיה לכם שבתון זכרק תרועה מקרא קדש כל מלאכת עבדה
, אליעזר ״שבתון״ זו קדושת היום><5 וכר, ומקרא קודש קדשיהו  לא תעשו וכר. ומפרש ר

 בעשיית מלאכה, כמפורש בנוסח הברייתא שבבבלי.
ת ו ב ן ש ו ת ב ׳ ש מ א א נ ה ל י מ נ פ א מ ב י ק ׳ ע ו ר ׳ ל מ -41 42. א
. וכ״ה בד. וכ״ה בכי״ל, אלא ששם: שכן הוא ן ו ש א ה ר ת י ב ש ע ב ג ו א פ ו ן ה כ  ש
 פותח וכר. וכ״ה בבבלי הנ״ל, ושם: שבו פתח הכתוב תחילה. ובכי״ע: מפני מה אינו או,
 שבתון שבות, שכבר הוא פוגע כשביתו ראשון. ובתו״כ הנ״ל: אינו אומר שבתון אילא שבות,
 שכן הוא פותת בשביתה ראשץ. ופירש״י: שהרי פתת בו הכתוב תחילה, והוא בא להזהיר על
 המלאכה שהוא עיקר, וכך יפה לדרוש, הואיל והוא ראשון במקרא, והשביתה ראשונה לכולם.
ק ר׳ עקיבה מפני מה לא נדרוש ו  ופירוש רש״י מבאר את כל הגירםאות, ולגירםת הבבלי ט
 שבתון לשביתת מלאכה, שהרי הכתוב תמיד פותח בשביתת מלאכה (ועיץ גם בקרבן אהרן
 לתו״כ), ולגירםא שלפנינו הפירוש הוא שהנכנס ליו״ט פוגע בשביתה ראשק, שהוא מיד
,  מתחייב בשביתה ממלאכה, ואח״כ חלים עליו שאר החיובים. ועיין בתוספות כתובות מ״ז א

 ד״ה דמםר.
א ר ק ת מ ו ר פ ו ו ש ל י ה א ע ו ר ת ת ו נ ו ר כ ו ז ל י ן א ו ר כ א ז ל  44-42. א
ו קדושת היום (בד . בכי״ע, בכי״ל ובמקבילות: ז ם ו י ת ה ש ו ד ו ק ל י ש א ד  ק
 נשמטה המלה ״אילו״). ולכאורה הוא שיבוש ברור בכי״ו. אבל בליקומים מס, אמרכל
 (חמשה קונטריסים של קורוניל) כ״א ע״א: מצאתי בתוספתא ר׳ עקיבא אומר זכרון אלו
 זכרונות, תרועה אלו שופרות. מקרא קודש א ל ו קדוש היום. ומלשונו ״מצאתי״ בתוספתא

 0* כלומר, אופר בתפילה .אתה בחרתנו״, כפירוש הר״ח. ועיין במיוחס להר״ש לתו״כ שם,
 צ״ו ע״א, ומיש לעיל ח״א, עמי 36, שוי » ואילך. והיא היא.
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(ל״ב א׳), ואינו מובן מה מצא בתוםםתא  מוכח שהכוונה לתוספתא ממש, ולא בברייתא שבבבלי
ף ס ו מ  יותר מן הבבלי51 לעניץ מה שכתב שם: אפילו כשחל להיות בשבת אנן מזכירץ ב
* ואין אנו משגיחין מקרא דזכרץ תרועה, משום דםתמ מוספין הוא בכל עניין * , ה ע ו ר ם ת ו  י
 (כלומד שהרי לסתם מוםפין נאמד ״יום תרועה״ בבמדבר רפכ״ט), מצאתי בתוספתא וכר
 (כלעיל). ובדרך שמא נראה שרבינו פירש כתוספתא ״אילו״ קידוש היום היינו זכרונות
 ושופרות הם קידוש היום ומזכיר את שניהם בכל מוסף כץ בשחל ד״ה בחול כץ בשבת.
 אמנפ בשבה״ל השלם ה׳ ד״ה סי׳ רפ״ו, קל״ה ע״א, מביא ראייה זו מן הברייתא שבבבלי
ו קדושת היומ, עיי״ש ל  הנ״ל, אבל הוא הרי גרס גם בברייתא שבבבלי: מקרא(י) קדש א
 בסי׳ ד״צ, קל״ז ע״א, ואפשר שפירש כב״ל, אלא שבסי׳ רפ״ו קיצר את לשון הבבלי עיי״ש.
, 329, שהביא בשבה״ל שם.  ולעצם העניץ שם, עיין במם׳ םופריפ פי״ט ה״ו, הוצ׳ היגר, עמ
 אלא שהראשונים הביאוה (עיין במקורות שציץ היגר שם, ועיין גם אדחות חייט ח״א ה׳ ד״ה
 0י׳ ר, צ״ט ע״ד) לעניין קידוש וברכת היום ולא לעניץ הפסוקים בקרבנות המוסף. וםשיטא
 שעיקר הגירסא היא: ז ו קדושת היום (ולא ״אילו קדושת היום״), ולא באנו אלא לבאר

 ששיבוש זה כבר היה לפני הקדמונים, ופירשו בו מה שפירשו.

 ובמיוחם להר״ש לתו״כ הנ״ל כתב: ומשמעות דורשץ איכא בינייהו. וליכא למימר
 דר״ע אית ליה קדושת היום לבסוף, שהרי קאמר (עיץ להלן) כולל מלכיות עם קדושת היום׳
 והדר זכרונות ושופרות. ובתו״כ שם מסיים: ומנץ שיהיה כולל עמה את המלכיות תלמוד
, וספרי  לומר ה׳ אלקיכם בחודש השביעי. ר׳ יוסי כר׳ יהודה אומר וכו׳. ועיין בבלי ל״ב א

 בהעלותך סי׳ ע״ז, עמ׳ 71.
׳ י ר ר ב ד ׳ כ מ ו , א א ב י ק ׳ ע י ד ר ב ד ׳ כ מ ו ו ל ג ה נ ם ש ו ק  45-44. מ
י וכר. במשנתנו פ״ד מ״ה (וכ״ה בתו״כ אמור ד ו ן נ ן ב נ ח ו ׳ י י ד ר ב ד . כ א ב י ק  ע
 הנ״ל) נחלקו תנאים אילו, לדברי ר׳ יוחנן כן נורי כולל מלכיות עם קדושת השם (כלומר׳
ך הקדוש) ואינו תוקע, ואומר קדושת היום ותוקע, זכרונות ל מ  בברכה שלישית, בברכת ה
 ותוקע, ושופרות ותוקע. אבל לדברי ד׳ עקיבא כולל מלכיות עם קדושת היום ותוקע, זכרונוח
 ותוקע וכר. ואמרו בירושלמי ס״ד רה״ו, ג״ט ע״ג(פסחים ס״ד םה״א, ל׳ ע״ד, שם ם״י ה״ו׳
 ל״ז ע״ד): כיהודה נהגו כד׳ עקיבה, ובגליל כר׳ יוחנן בן גורי, עבר ועשה ביהודה כגליל
 ובגליל כיהודה יצא. אכל כמשנה שבבבלי בכי״מ ועוד הגירפא הפוכה, ודברי ר׳ יוחנן בן
 גורי הם לד׳ עקיבא, וכן להפך, עיין דק״ם, עמ׳ 90, הערה ד׳, ועמ׳ 92, הערה ם׳ ואילך•
. כ״ה בד וככי״ל, בתו״כ אמור [ ת ו נ ו ד כ ז ם ה ע ם נ ו י ת ה ש ו ד ׳ ק מ ו א . 4 6 
 פי״א הנ״ל ה״ה, בירושלמי ם״ד ה״ו, נ״ט ע״ג, ובבבלי ל״ב א׳. ובכי״ו נשמטו המלים ״עם
 הזכדונות״. ובכי״ע יש כאן השמטה גדולה. ולפי רשכ״ג אומר מלכיות ותוקע, כולל קדושת היום
 עפ הזכרונות ותוקע וכר, ולשיטתו אומר קדושת היומ בברכה חמישית. אבל עיין להלן בסמיך׳
 שר 48-47, ד״ה ברם, ששערנו שצריך להשליט נעם המלכיות],״ ויש כאן מסורת אחרת•
ה ר מ ו ן א א ף כ , א ת י ע י ב ה ר ר מ ו ם א ו ק ל מ כ ו ב נ י צ ה מ  48-47. מ

 ״ ועיין דק״ס, עם׳ 92, הע׳ כ׳. אבל ברור שבכי״פ היא השמטה בט־ס.
 » בהגהות פנהגי ר׳ אייזיק טירטי (ירושלים תש״י, כ״נ ע״א, סי׳ קכ״ו< כתב בשם ספר יש!
 שבריה שחל להיות בשבת אינו אופר במוסף את פסוק א' בפנחס פכ׳ט, אלא את הפסוק בויקרא פכ״נ׳
 כ־ד-כ״ה. כלופר הפסוק שאנו עוסקים בו בתוספתא כאן: שבתון וכדון תרועה פקרא קדש וכר. ואח״כ
 מתחיל בםוספין: ועשיתם עולה לריח ניחח וכו׳, כלופר פנחס כיט, ב׳. ובס׳ אמרכל שהבאנו בא

 להוציא ממנהג זה. ועיין ט*ש להלן בפנים.
 ״ והסופר השפיטה בכוונה, משום שהדברים םתנגדים לבבלי, אבל באםת יש כאן מסורת אחרת׳

 ורבי הוא שסובר שאוסר קדושת היום עם הזכרונות, ואופר םקודם םלכיות ותוקע.
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ה בכל י ע צ מ ה א ר מ ו ם א ו ק ל מ כ ו ב ג י צ ׳ מה מ מ ו ׳ א ת ד י ע י ב  י
 המקבילות הנ״ל (וכ״ה בתו״כ כי״ד. ובתו״כ בדפוס לקחה הגירםא בחםרץ, עיי״ש) הגירםא
ק צ״ל  להפך: אומרה אמצעית וכד, ר׳ אומ׳ מה מצעו בכל מקום אומדה רביעית וכד. ו
 לפנינו(לסי גידםת ד וכי״ל), שהרי לרשב״ג כולל קדושת היום עם הזכדונות, ונמצאת שהיא
ק היא אמצעית בכל הברכות של  כרכה חמישית, כלומד אמצזדת שבתשע ברכות של ר״ה, ו
 שכת דו״ט, שהן שבע בכללן. אבל רבי סובר כד׳ עקיבא שאומר קדושת היום עם המלכיות,

 והיא בדכה רביעית, ככל קדושת היום של שבת דום טוב.
 ברם אפשר ואפשר שצריך להשלים לעיל, שד 46, בכי״ו בדברי רשב״ג קדושת היום
 נעם המלכיווע, ואץ צורך להפך כאן את הגידםא, דש כאן מסורת אחרת, שהדי אף במשנה

 עצמה אץ המסורת ברורה, עיין לעיל, שד 45-44. ועיין להלן שד 52.
ן נ ח ו ׳ י ר ר ב ן ע ו ש א ר ם ה ו י ה ב ש ו א ק דש ו את השבה ב ש  40-48. ו כ
ק בבבלי: ירד (פירעדי: לפי שמצוה להתפלל במקום ׳ וכד. ונדה בד. ו מ א ה ו ק ו ד  כן ב
 נמוך קתבי ירד) ד׳ יוחנן בן בדוקא לפני רשנדג ועשה כר׳ יוחנן בן נורי וכד. אבל בכי״ל
 כאן: עבד ר׳ ישמעאל בנו של ד׳ יוחנן בן ברוקה וכד. וכ״ה בתו״כ הנ״ל בכי״ד (בדפוסים
 כטעות: עבר ר׳ שמעץ בנו וכד), ובירושלמי פ״ד ודו, ג״ם ע״ג, ס״ג ודא, נ״ח ע״ג, שביעית

׳ ע״א, וםנהדרץ פ״א זדב, י״ח םע״ד.  פיי ודב, ל״ט םע״ב, נדדיפ פ״ו הי״ג, מ
א וכר. ופירשו בבבלי ל״ב א׳: אמר רב נ י נ ׳ ח ר ר ב י ע נ ש ו פ ה  51. ב י
- והד-ח, עיין דק״מ, אבל לא אירע שהיו שני  חסדא מאי שני לשנה הבאה (כגירםת כתי
 ימים ד״ה. יעיין בירושלמי הב״ל (חוץ מפ״ד כאן), ואמרו שם בשם רב חםדא שאותה שנה
 נתקלקלה, ובשם רב אמדו שהכוונה לשנה שנייה, והשיגו עליו: והא תני ביום הראשון וביום

 השבי, ודייקו מן הלשון שהכוונה ליום שני באותה שנה.
בבה. לפי גירםת ד וכי״ל לעיל, שר 46, והמקבילות, ן בי י ג ה ו ו ב ב י י  52. כך ה

.54 ועיין נדש, שר 48-47, ד״ה ברם.  נהגי שלא כשיטתו של דשב״ג עצמו
ה ר ש ע מ ת ו ו נ ו ר כ ה ז ר ש ע מ ת ו ו י כ ל ר מ ש ע ן מ י ת ח ו ן ם י  2*-53. א

. משנתנו ס״ד פדו. ובכי״מ שם מסיים: דברי ד׳ עקיבא. ועיין להלן. ת ו ר פ ו  ש
ו דםאז י ג . לסי א ב י ק ׳ ע י ר ר ב א ד צ ם י ל ו כ ע מ ב ׳ ש מ  54-53. אם א
ב א/ אלא ששם ליתא ״דברי ר׳ עקיבא״, ובמקומן נוסף שם: ״  היא הברייתא שבבבלי ל
ק בכי״ע  כנגד שבעה רקיעים. אבל בכי״ל: אם אמ׳ שלש מכולן יצא דברי ר׳ עקיבא. ובד ו

 יש כאן השמטה ע״י הדומות. ועיין מ״ש להלן.
ש ל ׳ ש מ , אם א ת משבע ו ח ן פ י י א מ ו , א ר ו ן נ ׳ ב  55-64. ר
ד תודה נביאים , אלא שבבבלי מוסיף: מג ל 1 ̂ Mמ ~ m ה 4 ״ כ א ן צ ט י ל ו כ  מ
ד כהנים לדם וישראלים. ופושט הבבלי מברייתא זו ששלש מכולם  וכתובים, ואמרי ילה מג
 פירושו שלש לכל אחת ואחת, אחת p התודה אחת p מביאים, ואחת מן הכתובים, עיי״ש
 כסירש״י. ובמשנתנו וע״ל: ר׳ יוחנן בן בורי אומד אם אמק שלש שלש (במקצת נוסחאות
ק מימר שלש מכל אחד ואחד, אשמות תני נ  מיםיף: ממלן) יצא. ובירושלמי שם: תדנן ס
 אפילו שלש מכולן יצא. ובירושלמי בוודאי פירושו אפילו שלש לכולן יחד, ועיין בשי״ק
ה אשכחת• יעיין ד״מ פ״ג מה׳ שופר םה״ח, במפרשים שם, ובם׳ משיב נפש למאירי, ״ ° י  ש

 עמ׳ 376 ואילך. ועיין מ״ש וורי״ץ אפשטין בתרביץ ש״י, עמ׳ 300 ואילך, ובמבוא לגוזדמ,
 עמ׳ 415 ואילך.

 ״ וכן הקשו בבבלי ל״ב א׳, ותירצו: א״ר זירא לומר שחוקעץ למלכיות. ודין בירושלמי
 ע״ד ה״ו, נ״ט ע״נ, אלא שחטוניא שט משובשת לפניגו.
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ל י ח ת ת מ ו נ ע ר ו ר של פ מ ו ש ת ו ו כ ל מ ן ו ו ר כ ן ז י ד י כ ז ן מ י  56-55. א
. משנתנו פ״ד פדו, וכגירםת הספרים שלנו. ועיין דק׳-ם, א י ב נ ם ב י ל ש מ ה ו ר ו ת  ב

/  עמי 93, הערה כ
ן י ר י כ ז ס מ י ו ת של ג ו נ ע ר ו ה פ ת י ׳ אם ה מ ו ה א ם ו ׳ י  58-56. ר
ה ד ו ל ת ש ם ב י י ס מ ה ו ד ו ל ת ש ל ב י ח ת ל מ י ח ת מ י עצמה. ה נ פ ה ב ת ו  א
 וכד. במשנתנו הנ״ל: ר׳ יוסי אומד אם השלים בתורה יצא, וכל מה שבאמצע חסר שם.
 ולפי הגירםא שלפנינו חולק ר׳ מסי על הודק בתרתי, והוא מופיף שמזכירץ פורענות של
^ ואינו מצרפה עם השאר (עיין להלן), וכן הוא חולק על נ מ  גוים, ובלבד שאינה עולה ל
: אבל אם בא לומר מלכות  הודק וסובר שאינו משלים בנביא, אלא בתורה. ובבבלי ל״ב ב,
 זכרץ ושופר של פורענות של גויס אומר. מלכות, כגון ה, מלך ירגזו עמים, וכגון ה׳ מלך
 עולם ועד אבדו גויס מארצו וכר, עיי״ש. ועיין בהגהות יפה עינים ל״ב רע״ב. ורחוק
 בעיני לשער שהתוספתא הוגהה ?דם הבבלי, והכניסו כאן גליון שלא במקומו, בהשערת הריץ

 אפשטץ במבוא לנוזדמ, עמ׳ 275.
 ובירושלמי פדד םודז, נ״ט ע״ג, אמרו על משנתנו הנ״ל (״אם השלים בתורה יצא״):
: אם ק בבבלי ל״ב ב,  אמר ר׳ יוחנן כיני מתניתא ר׳ יוםה אומר צריך להשלים בתורה. ו
 השלים, דיעבד אץ לכתחילה לא, והתניא ר׳ יוםי אומד המשלים בתורה הרי זה זרת ומשובח
, יוסי  (בגי׳ כי״י וראשונים). אימא משלים וכר, הכי קאמר מתחיל בתורה ומשלים בנביא, ר
 אומר משלים בתורה, ואם השלים בנביא יצא וכר. והנה לא נתבאר לא במשגה ולא בירושלמי
 ולא בבבלי אם ר׳ מסי חולק על הסיום גרידא או גם על הרישא, וסובר שאינו מתחיל בתודה
, מסי מתחיל בשל תורה וכר והכץ , עמ׳ 175: לד  אלא מסיים בתורה. וברשב״א ל״ב ב,
 תניא בהדיא בתוספתא בדברי ר׳ יוםי מתחיל וכר. ובריסב״א ל״ב א׳ ד״ה ד׳ יוסי: וי״א
 דלר׳ יוסי אינו מתחיל בתורה אלא שמסיים בפסוקים של תורה וכר, עיי״ש שמוכיח מסוגיית
, ומוסיף: וכך שנויה בתום, בפי׳ (-בתוספתא בפירוש) המתחיל מתחיל  הגמרא שאץ לפרש ק
 בשל חורה ומפייס בשל תורה. וכנראה שדברי הריטב״א לקוחים מחידושי הרשב״א הנ״ל.
ק  וכ״ה ברמב״ן שם, אלא שהרמב״ן לא הביא את דברי היש אומרים אלא הוכיח p הגמרא ו
 התוספתא כאן שאף לד׳ יוםי מתחיל מן התורה, וכתב שק פירשו כל המפרשים, והוסיף: וכך
 היא גירםתו של ד״ח ז״ל בגמרא דילן. וכע״ז גם ברשב״א הנ״ל. וכ״ה גם בר״ח שלפנינו:
ק הביא ה ומשלים בתורה וכר. ו ר ו ת ל ב י ח ת  והריצה למתני׳ הכי, ר׳ יוםי אומר מ
 הר״ן בפ״ד סי׳ תקנ״ב ובחידושיו ל״ב ב׳ את התוספתא לראייה שאף לד׳ יוסי מתחיל בתורה.

 והתוספתא הובאה גם בראבי״ה וברא״ש, עיין להלן בסמוך.
. עיין ברמב״ן וסייעתו ע צ מ א ם ב י ב ו ת ל כ ש ם ו י א י ב ׳ של נ מ ו א ו . 5 8 
 שהבאנו לעיל שהשתדלו להוכיח שגם לד׳ יוסי אומר כתובים לפני נביאים, עיי״ש,
 ולפלא שהזכירו את הרישא של התוספתא ולא הזכירו את הבבא שלנו. אבל בדאבי״ה
 ח״ב םי׳ תקל׳״י, עמ׳ 227, וברא״ש ס״ד סי׳ ג׳, הביאו את התוספתא כאן, ופירשו
 שהסדר בתוספתא הוא לאו בדווקא, ובאמת מקדים כתובים לנביאים. והוא מפני מסורת
ח אוה״ג, עמ׳ 51. ובחידושי הרמב׳ץ הנ״ל  הגאונים שמקדימים, כתובים לנביאים, ע
 (וממנו ברשב״א, בריטב״א. ברא״ש ועוד) העיר על מם׳ סופרים פי״ח ה״ד, הוצ׳ היגער,
p ע  עמ׳ 315: שבכל מקום דברי קדושה$« מקדימץ לדברי קבלה»« pro מתשעה באב). ו

 *iyUiypav, כתובים. ועיין ראבי״ה חיב, עסי 226, הע״ 4.
 •« כאן המונה לנביאים נרידא, אבל בכסה סקורות דברי קבלה טללים ש את הכתובים,
 כפירש״י בב״ק ב' בי. ועיין לעיל יומא פ״ב, שוי 33, שם שוי 125, נדה ס״ד סה״י (ובסקבילות),

 מכילחא בא פ״ה, עסי 14, ירוש' יבמח פ״ב םה״ה, ד׳ ע״א (ובמקבילות). ועיין לעיל העי 55.
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, אשר מלוניל , שמואל בר, דוד שמביא ר  הטעם בריצ״ג ה׳ ר״ה, עמ׳ כ״ו, ואצל ר
 בם׳ המנהגות (אסף, ספרן של ראשונים, ירושלים תרצ״ה), עמ׳ 148. אבל מנהג א״י
 אינו ברור לגמרי, עיין מ״ש ר״א אפטוביצר בהערותיו להראבי״ה הנ״ל, עמ׳ 226,
 הערה 5, ובם׳ הוספות והקונים לס׳ הראבי״ה, עמ׳ 107. ועיין בחידושי הריטב״א הנ״ל,
 ולדבריו אף הגאונים מסתפקים בזה, עיי״ש. ועיין בהערות ר״ז דימיטרובםקי לחי,

 הרשב״א, עמ׳ 176, הע׳ 152.
ם ת ע ו נ ו ר כ א ז ל , ו ת ו נ ו ר כ ז ת עם ה ו י כ ל ן מ י ר מ ו ן א י  59-58. א
ת וכו׳. ראבי״ה, עמ׳ 227 הנ״ל. ופירושו שאין כוללין מלכיות עם הזכרונות ו ר פ ו ש  ה
 בברכה אחת וכו׳, ואם כלל אעם״י שלא החסיר ממניין הברכות (שאמר קדושת היום בלי
 מלכיות), צריך לאומרן שנייה. אבל אם אמר מלכיות לחוד, אעפ״י שאמרן עם קדושת השם

 יצא, כמ״ש לעיל, שו׳ 44, ד״ה מקום.
/ עיי״ש. ת וכו׳. בבלי ל״ב ב ו נ ו ר כ ז ת כ ו נ ו ד ק ם . 6 0 

. בבלי הנ״ל. ה וכו, ע ו ר ו ת מ ש ע י ן ש ו ר כ ז . 6 2 
. פירש״י: תרועה לאו לשון שופרות הוא ד ב ל ת ב ו נ ו ר כ ז ם ה א ע ל א . 6 4 
, יהודה: אינו אומרה כל עיקר.  עד דמזכיר שופר בהדיא. ובריטב״א שם גרם בדברי ר

 וכנראה שטעמו הוא מפני ״שזה מעכב לזה״, עיי״ש להלן בריטב״א ד״ה ויש לקיים.
ה וכו׳. בבבלי ע ו ר ם ת ו ן י ו ג ן כ ו ר כ ה ז מ ן ע י א ה ש ע ו ר  64—65. ת
. ובכי״ע ובכי״ל: תרועה שאין : תרועה שאין עמה לא כלום, כגון יום תרועה וכו,  ל״ב ב,

 עמה שופר וכו׳.
, יהודה תרועה גרידא לאו לשון שופר . שהרי לר ן ה מ ן ע ר מ ו ה א י א ה ל . 6 6 

 הוא, כלעיל, שו׳ 64, ד״ה אלא.
ר פ ו ל ש ו ק ת ו ו ר צ ו צ ח ן ב ו ג , כ ר פ ו ה ש מ ש ע י ת ש ו כ ל  67-66. מ
: מלכות . בבבלי ל״ב ב, ת וכו, ו ר פ ו ש ם ה ע ת ו ו י כ ל מ ם ה ה ע ר מ ו , א ו ג  ו
. , אלקיו עמו ותרועת מלך בו אומרה עם המלכיות וכו,  שיש עמה תרועה, כגון ה
,  אבל בר״ח שם: כגץ ותרועת מלך בו, בתצוצרות וקול שופר הריעו לפני המלך ה
, 379, ובכי״י הבבלי,  אומר עם המלכיות וכר. וכ״ה גם במשיב נפש למאירי, סוף עמ
, 95, הערה ט׳. ולפי גירסא זו נזכר שם בפירוש פסוק שמפורש בו  עיין דק״ם, עמ

 ״וקול שופר״, עיין להלן.
. וכ״ה בד ובכי״ל. ד ב ל ת ב ו ר פ ו ש ם ה א ע ל ה א ר מ ו ה א י א ה ל . 6 8 
ת בלבד. וכ״ה בבבלי הג״ל, עיי״ש מ״ש לעיל בסמוך ו י כ ל מ  ובכי״ע: אומרה עם ה
 בגירסת הבבלי. וגירםא זו אפשר לפרשה, שלר׳ יהודה הואיל והקדים הכתוב ״בחצוצרות
 וקול שופר״ הכוונה שהעיקר הן החצוצרות והשופר הוא טפל, ואין מדברים כאן בשופר של
 ר״ה (עיין בראשונים בסוגיין), ולפיכך אץ כאן אלא מלכיות. ולפי הגירסא בבבלי בהוצאות
 שלנו שלא הוזכר שם אלא הפסוק ״ותרועת מלך בו״, הרי בוודאי שר, יהודה לשיטתו שתרועה
 בלי שופר אינו לשון שופרות, כלעיל, שר 64, ד״ה אלא. אבל הגירסא שלנו קשה, ולמה לא

 תעלה לו משום מלכיות.
ו ר מ ם ז י ה ל א ו ל ר מ ן ז ו ג ר כ פ ו ן ש ה מ ן ע י א ת ש ו כ ל מ . 6 9 - 6 8 
 וגר. בד וכי״ע באה כאן הברייתא שלהלן: שמע ישראל וכר, ואח״כ ברייתא זו, ובכי״ל
 נשמטה לגמרי הבבא שלנו. והמלים ״מלכות שאץ עמהן שופר כגץ״ חסרות בכי״ע, אבל
ה שופר כגץ זמרו וכר. והיא בוודאי גירםא משובשת, שהרי גם מ  גם בד: מלכות שאץ ע
, יהודה מודה שמונץ את המלכיות שבתהלים םכ״ד, אעפ״י שאין בהן שופר. ושמא צ״ל:  ר
, יוםה נמנית  אלהות (במקום ״מלכות״) שאץ עמה (כגי, ד) שופר, כגץ זמרו וכר, ולדברי ר



, 318־31£ מ  1056 ראש השנה פ״ב ע

, יהודה אינה נמנית כלל. ועיץ ירושלמי ס״ד ה״ז, נ״ט ע״ג,ל* ובבלי  כמלכות, ולדברי ר
.  ל״ב ב,

. בבלי ל״ב ת וכו, ו ב ש ה ם ו ו י ת ה ע ד י ׳ ו ו ג ל ו א ר ש ע י מ  71—72. ש
 ב׳, ואף כאן התנאים לשיטתם אם אלקות עולה לשם מלכות, עיין מ״ש לעיל בסמוך.

/ ו ג ד ו ו ב כ ך ה ל ה מ י ז ׳ מ ו ג ם ו כ י ש א ם ר י ר ע ו ש א  76-73. ש
ה ט ו ׳ י / ר ו ג ת ו ו א ב ׳ צ ך ה ל ה מ א ז ו י ה ם מ כ י ש א ם ר י ר ע ו ש א  ש
ן ר מ ו ׳ א מ ו ה א ד ו ה ׳ י . ר ו מ צ י ע נ פ ד ב ח א ד ו ח ל א ן כ ר מ ו ׳ א מ ו  א
. ברייתא זו בשיטת ר׳ יהודה חולקת בין על הירושלמי ובין על הבבלי. וכבר ד ח א ן כ ל ו  כ
 העיר ע״ז בראבי״ה ח״כ סי׳ תקל״ו, עמ׳ 223: וקיימא לן כר׳ יוסי שאמר שאו שערים וגו/
 ראשוגה שתים שגיה שלש, ור׳ יהודה פליג עליה, ולית הלכתא כר׳ יהודה. ובתוספתא סליג
 אגמרא דידן, דחשיב להו בתרי ורבי (צ״ל: לרבי) יוסי, ורבי יהודה כחד וכו/ אי נמי שמא
 סמכו הראשונים אדרבי יהודה דחשיב להו כחד, ומשם למדו לעשות נמי שני הפסוקים דשאו

 ושאו חד (כלומר, ולפיכך הוסיפו עוד פסוקים של מלכיות).
׳ מ ו י א ס ו ׳ י ת ר ש ק ן ה י י נ ע ת ל ו ר ו מ א ת ה ו נ ו ר כ ז  77-76. נ
] וכו/ המוסגר במרובעים נשמט בכי״ו ובכי״ל ע״י הדומות, ת ח א ן כ ל ו ן כ ר מ ו  א
 והשלמנו ע״ס כי״ע (אצל צוקר׳ בטעות: לעניין הקדשת). ובד: זכרונות האמורות בעגיין
ה וכו׳, וכבר הגיה בתוספות בכורים: בעניין הקשת (וממנו גם במנחת בכורים), והכוונה ש ק  ב
 לבראשית ט׳, ט״ו-ט״ז: וזכרתי את בריתי אשר ביגי וביגכם וגו׳ וראיתיה לזכר ברית וכו/
. ן מ צ י ע ג ס ם ב י י ג ש ן ו מ צ י ע ג פ ם ב י ג ש א ׳ ר ו ׳ א ד ו ה ׳ י  77—78. ר
 בתוספות בכורים פירש בדרך אפשר שראשונים כוונתו לבראשית ח/ א׳: ויזכר אלקים את
 נח וכו׳ (כלומר, כבנוסחאות שלנו במוסף של ר״ה), והשניים הם הפסוקים שבקשת עצמה.
 ולא מצאתי בשום נוסח של תפילת מוסף את הזכרונות של קשת. והחתימה שלנו בברכת
 זכרוגות היא: זוכר הברית, כלומר הברית לאברהם. וברכה זו היא גם ברכה על הקשת, עיין
 לעיל ח״א, טוף עמ׳ 108 ואילך. ובקטעים מן הגניזה של מוסף לר״ה (לפי מאן בשנתון של

 ציגציגטי ח״ב, עמ׳ 330): ב״א ה׳ זוכר ברית אבות לבנים.
. וכיה ו מ צ י ע נ פ ד ב ח א ד ו ח ל א ן כ ר מ ו ׳ א מ ו י א ם ו ׳ י  79-78. ר
 בד. ובכי״ע: אומרן כולן כאחת, וכן בכי״ל: אומרן כלן כאחד, ואף שם הכוונה שאומר כל
 הפסוקים בעניץ גדעון כאחת, וכל הפסוקים בעניץ יהושע כאחת, וכ״ה הפירוש לפי גירסת

 כי״ו וד.
. בד: שלש של שלש, ועיץ כדש ש ל ש ש ל ל ש ש ש ל ת ש ו ע י ק ר ת ד  80. ס
,  לעיל, שר 6, ד״ה בתעניות. ובבא זו היא סיםקא ממשנתנו פ״ד מ״ט. ובפרדס ה׳ ר״ה, ד
, ר״כ: כדתניא בתוספתא סדר  קושטא, מ״ב ע״ג, מהדורת הרודי עהרענדייך זצוק׳י׳ל, עמ

 תקיעות שלש של שלש שלש וכר. ועיץ להלן.
. וכ״ה בכי״ע (אלא ששם: התרעות). ת ו ע ו ר ש ת ל ש ת ו ו ע י ק ש ת  81. ש
 והברייתא מבארת שהשלש של שלש שלש, הן תקיעה תרועה תקיעה, שלש פעמים. וכן בס׳
/ ובד ובכי״ל: חסרה בבא זו,  הפרדס הנ״ל: שש תקיעות נושלש התרעות], והן בכולן ט
 ובמקומה: שיעור תקיעה כשלש תרועות, שיעור תרועה כשלש יבבות, והוא המשך משנתנו

 פ״ד מ״ט הנ׳״ל. ועיץ תו״כ אמור פי׳-ג, ק״א ע״ד, ובבלי ל״ג ב׳, ל״ד א/י»

 ד« ויש שם ט״ם, וצ״ל שם בשלש הבבוח בראשתה .דברי ר׳ יופי״, ואח״כ .ר׳ יהודה אופר״
 וכוי. ורק בבברייתא האמצעית שם נשתפר הסדר הנכון.

^ עטי לי. כ  •» ועיין ברוקח סי׳ ר״ב ובסעשה רוקח סי׳ ק
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ם ד י א נ ה ב ע ש ת ת מ ו ע ו ר ש ת ל ש ת ו ו ע י ק ש ת ע ש מ  82-81. ש
. וכ״ה בכי״ע, אלא שחסר שם ״שמע שש תקיעות ושלש תרועות״, והיא היא. א צ ד י ח א  כ
 וכן מעיד רש״י כאן ל״ד ב׳ ד״ה מתשע: והכי גרםינן לה בתוספתא מתשעה בני אדם כאחד
 יצא, ואפילו בםירוגץ ואפילו כל היום כולו. וכן הובאו דברי רש״י הללו בתוספות שם ד״ה
, ר״ה סי, רצ״ט,  מתשעה, בם, מנוח על הר״מ ס״ג מה׳ שופר ה״ו, ל״ב ע״א, בשבה״ל השלם ה
, 280. אבל בד ובכי״ל חסרה כל בבא זו. וכן חסרה בם, הפרדס הנ״ל ובשבה״ל הקצר  עמ
 שנביא להלן. וכן בבבלי ל״ד רע״ב: תניא נמי הכי שמע תשע תקיעות בתשע שעות ביום
א יצא.59 ורש״י הגיה ע״ס התוספתא: יצא. וכבר פירשו כל  יצא, מט׳ בני אדם כאחד ל
 הראשונים שהנכון הוא ״לא יצא״, שהרי צריך לשמוע את התקיעות ואת התרועות על הסדר,
 כלומר כל חרועה אתרי תקיעה ראשונה, ולפני תקיעה שניה, ואם שמען מט׳ בני אדם בבח
 אחת הרי שמען בעירבוביא, אפילו אם נאמר ששני קולות משתמעין אף כשהם שונים. עיץ
 בראשונים במקומם, במאירי, עמ, 118 (מה שתמה על הרשב״א), ובספרו משיב נפש, עמ׳ 351
 ואילך, ולגירםא שלנו בתוספתא צריך לפרש שהוא מאזין מתחילה לתקיעה, ומשני הקולוח
, ואע״ס שכולם  השונים איגו שומע אלא מה שצריך לו, ואח״כ למריע, ואח״כ לתוקע וכו,
. ועיין מ״ש להלן.  תוקעים כאחד יצא. ועיץ היטב בסיסקי רי״ד (בס, אהלי יצחק) ל״ד ב,

 ועיין בספר יום תרועה ל״ד ב/
׳ י פ , א ן י ג ו ר י ם , ב י פ ת א ו ע ו ר ש ת ל ש ת ו ו ע י ק ש ת ע ש מ  82—83. ש
. וכע״ז בכל הנוסחאות ובם, הפרדס הנ״ל. ופירושו ששהיות א צ ו י ל ו ם כ ו י ל ה  כ
 אינן פוסלות, ואפילו שהה בנתים, ותקע אחת בבקר והאחרונה לפני השקיעה יצא בדיעבד.
, שהתרועה האחרונה  ודווקא הפסק קולות שלא כסדרן פוסל, כגון תקיעה תרועה תרועה וכו,
 מפסקת ופוסלת את הקולות שלפניה, עיץ להלן בתוספתא ומש״ש. ועיין בירושלמי ברכות
. , , א , ערכין י , סוכה נ״ד א,  פ״ב ה״א, ד ע״ב, מגילה ס״ב ה״ב, ע״ג ע״א, בבלי ל״ד ב,
 ובד מוסיף כאן: שמע תקיעה מזה ותקיעה מזה ותרוע׳ מזה, תקיעה מזה ותרועה מזה
 אפילו בםירוגץ, אפילו כל היום כולו יצא. וכן מוסיף בכי״ל: תקיעה מזה ותרועה מזה י צ א,
 אפי, מםורגץ, אפי, כל היום כולו יצא. ובכי״ע מוסיף: שמע שש, תקיעה מזה ותרועה מזה
 אפילו בםירוגין ואפילו כל היום כולו יצא. ובכי״ו נמצאת בבא זו להלן, שו, 86. והגה לפי
 גירםת ד וכי״ל לעיל (שו, 82-81) שאץ בהן ״מתשעה בני אדם כאחד יצא״ נפרש כאן
 שדווקא אם שמע את הקולות כסדרן מבני אדם שונים בזה אחר זה יצא, אבל בבת אחת לא
, בני אדם כאחד ל א יצא. הכי גרםינן , סי, צ״ט, מ״ג ע״ג: מט  יצא. ובשבה״ל הקצר כלל י
 בתוספתא תקיעה מזה ותרועה מזה יצא, ואפי, בםירוגץ ואפי, כל היום כלו. ורבינו מסתייע
, הג״ל: ולא  מכאן שדווקא אם שמע בזה אחר זה יצא, אבל לא בבת אחת. וברש״י ל״ד ב
, בני  גרםינן תקיעה מזה ותרועה מזה יצא דהייגו רישא, ואי גרםינן לה, הכי הוא דגרםי, מט
 אדם כאחד><» תקיעה מזה ותרועה מזה יצא וכר. וכוונת רש״י היא לא לתוספתא שהביא שם,
 אלא לברייתא שבבבלי שם. וכנראה שלפני רש״י חסרה בבא זו בתוספתא. ולפי גירםת
 כי״ו וכי״ע הפירוש הוא שאפילו שמע בםירוגץ מכמה בני אדם יצא, ואץ השהיות מפםיקץ,

 ואנו מתחשבים עם השומע ולא עם התוקע, ואינו עניץ לרישא.
ת ו כ ר ב ת ל ו ע י ק ם ת י ד ק ה ן ש י ת ב ו כ ר ב ת ו ו ע י ק ע ת מ  84-83. ש
. בכי״ע חסרה בבא זו, אבל היא א צ ת י ו ע י ק ת ת ל ו כ ר ם ב י ד ק ה ן ש י ב  ו

 •« כנירטח ריח וכל הטפרים, עיץ בתופסות, רמב״ן, רשב״א, ריטב״א ועוד.
 0» כלומר, ולא נרסינן לא ״יצאי, ולא .לא יצא״. ובהעחקה שבשבה״ל השלם סי׳ רצ״ט, עם׳

 280, משובש.
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 ישנה גם בד ובכי״ל, והובאה בשם התוספתא בת״ץ גיאת ה׳ ר״ה, עמ׳ ל״א, בעיטור ה׳
 שופר, ד\צ׳ רמא״י, ק״ב םע״ג, במנהיג ה׳ ד״ה םי׳ י״ז, כ״ד ע״א, ובשבה״ל הקצר כלל י׳

 סי׳ צ״ט.
: תקיעות וברכות של ר״ה ושל יוה״כ מעכבות ומדברי רש״י משמע ,  ובבבלי ל״ד ב
ק להפך אם אינו  שפירש שאם אינו יכול לברך מלכיות זכרונות ושופרות אינו תוקע, ו
 תוקע איגו מתפלל שלש ברכות הללו (אלא אומר קדושת היום באמצע). וכבר השיגו עליו
. ועיץ גם לעיל ק הברייתא שבבבלי ל״ד ב,  בתוספות ל״ג ב׳ ד״ה שיעור ממשנתגו םפ״ד ו
ק תפמו על רש״י כמעט כל הראשונים שבםוגיץ, ומהם  ברכות פ״ג הי״ט ובמקבילות ו
 שהסתייעו מן התוספתא כאף• ולפיכך פירשו בבבלי שהתקיעות עצמן מעכבות זו את זו,
ק אם איגו יודע כל שלשת הברכות  כלומר אם אינו יודע להריע, אינו צריך אפילו לתקוע, ו
 אינו יוצא בשתים מהן, ואפילו םדק מעכב, עיין בדיצ״ג ובראשונים שהבאנו לעיל. אבל
 הברכות אינן מעכבות את התקיעות, והתקיעות אץ מעכבות את הברכות. ולהלן מנחות
ת שם ומ״ש בצפנת פענח פ״ג מה׳ שופד הי״ב,  פ״ו הי״ב מוכח כםידש״י. ועיץ בחסדי ד

, מ״ש על פירש״י.  ובמרכבת המשנה שם. ועיין בם, יום תרועה ל״ד ב
. א אחת ל ו א ד י ן ב י ע א ק ת ע ו י ר ה ר ו ז ח ע ו י ר ה ע ו ק  85-84. ת
, וברור שנשמטה שם המלה ״והריע״  וכ״ה בכי״ל. ובכי״ע: תקע והריע וחזר ותקע וכו,
ק  (כמו שמוכח מן הלשץ ״וחזר״), וצ״ל כלפנינו, שהרי לפי גירםת כי״ע תקע כדינו. ו
, ד״ב, מעשה רוקח םי׳ קכ״ד, עמ׳ ל׳. ומדבריהם  (כלפנינו) היתה הגירםא לפני הרוקח םי
 שם (בשם ר׳ יהודה אבי הרוקח) משמע שפירשו אץ בידו אלא אחת, כלומר אלא תרועה
 אחת, ואץ השניה עולה לו,» עיי״ש. ואף הרמב״ן בלקוטות כ״ז א׳ ול״ג ב׳, במלחמות םוף
, 23, והרא״ה (לפי ארחות חיים ה׳  מכילתץ (הוצ׳ ראם י״א ע״א), ובדרשה שלו לר״ה, עמ

 !• סעניין שהפוסקים גרידא >עיץ לעיל בפנים) הביאו את התוספתא אבל לא םפרשי הש״ט
 כטקוסו.

 «• ברוקח שם: .וקבלתי מאבא מורי ר׳ יהודה זצ״ל וכוי אם תקע שני שברים יצא שאין בספרים
 סגיין שברים, ואם חקע ד׳ שברים יצא, דחגיא בחוספחא חקע והריע וחזר והריע וחזר וחקע אין בידו
 אלא אחח, וכן כשמריע אם עשה טוט כמה פעמים יצא, מדאמרינן גבי חקיעה חקע בשגייה כשיעור שגי
 חקיעוח יצא״. וכווגחו להוכיח מן התוספחא שדווקא אם הפסיק בין החרועוח (.הריע וחזר והריע״)
 הפסיד אח הראשונוח, אבל אם הריע הרבה בבח אחת יצא, עיין בריטב״א ל״נ ב׳ ד״ה שיעור חקיעה,
 ועיין בתוספות ברסב״ן, ברשב״א שם ולעיל כ״ז אי. ולפי הגחה זו אף הרוקח פירש אין בית .אלא
 אחת״, כלוסר התקיעה האחרונה, אלא שדייק סלשון התוספתא שדווקא אם הפסיק בין התרועות
 הפסיד את הראשונות, אבל אם לא הפסיק לא הפסיד כלום. ובסעשה רוקח שצויין בפנים: וכן
ר זו, יצא, ת ו א ת ז ו ע ו ר ׳ ת ו ב  קבלחי מאבא מורי הריב״ק התוקע ד' שברים, א
 מדאמרינן בחוספחא וחקע והריע וחזר והריע וחקע וכוי. ומפשוטו של לשונו משמע שפירש אח
 החוספחא שאין לו אלא חרועה אחה (עיין בחיי הרשב״א, עמי 204 שכחב: דאין בידו אלא אחח משמע
 דלא קאי אלא על מה שחשב שיעלה לו לשחים לא עלה לו לשחים אלא לאחח, כההיא דמשך בשנייה
 כשחים, ומטעם זה הכריע שהנטן כני׳ ד בתוספחא, עיין להלן). והחוספחא מלמדח שהקולוח צריכים
 להיות על הסדר, ולא עלו לו שתי תרועות אלא אחת. ואשר ל.סשך בשנייה כשתים״ הנ״ל כתב הריח
ה ע י ק  כץ א׳: וי״א היה צי־7 תר״ת ותקע תקיעה וסשך בתרועה כדי חרועה וחקיעה אין בידו אלא ת
 אחת. והדברים נחבארו בעיטור ה׳ שופר חוצי רמא״י, ק״א ע״ב: ויש מפרשים חקע חקיעה וחרועה
, וכן םצינו שהחרועה ה ע ו ר ו ה ה ז  וטשך בחרועה כדי חרועה וחקיעה אין בידו אלא חקיעה א', ו
 גקראת חקיעה וכוי. וכ״ה בשבה״ל הקצר כלל י׳ סי׳ צ״ט, עיי״ש. והכווגה שאם משך בשנייה (כלומר
 בקול שגי בחרועה) ותקע תקיעה שגייה מתוך חרועה, בגשימה אחח, אין לו אלא חרועה. ועיין ס״ש
 להלן, שו׳ 85, ד״ה ובשבה״ל. וברי״ץ ניאת ה׳ ד״ה עס׳ ל״ט: .ויש שסוברה בתוקע תרועה ראשוגה של

 תר״ח וחחר לחקוע הרועה של אחריה, וסשך בה כשיעור תקיעה ותרועה אץ בידו אלא אחה״.
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 ר״ה סוף סי׳ י״א, צ״ח ע״ב) הביאו כשם התוספתא כגירסת כי״ו וכי״ל, אלא שפירשו שאין
 בידו אלא אחת, היינו התקיעה האחרונה, אבל התקיעה הראשונה והתרועה בטלו מפני שהפסיק
 בתרועה שנייה שלא במקומה, וכדברי רב עוירא בבבלי ל״ד א/ וסובר הרמב״ן שאף
 החכמים שחולקים על ר׳ יהודה וחושבים כל קול וקול למצוה מיוחדת, אף הם מודים שאם
 הפסיק בקול שלא כםידרו פוסל את הקודמים, ולא הכשירו אלא בשהייה גרידא, או בשאר
 הפסקות (דלא מינה לא מחריב בה, זבחים ג׳ א׳), אבל לא בקול של שופר שכיון לצאת בו.
/ עמ׳ 203, בריטב״א כ״ז א׳ ד״ה  והובאה התוספתא בגירסא זו (מן הרמב״ן) ברשב״א ל״ג ב
 שיעור וד׳יה תקע, במאירי, עמ׳ 118, ובמגן אבות שלו סוף עניין ג׳, עמ׳ כ״ו (ונשתבש שם
 כגי׳ כי״ע בתוספתא, וצ״ל כלפניגו, כסי שיוצא ברור מהמשך דבריו), בטור סוף סי׳ תק״ץ,
 ר״ן סי׳ תקנ״ז וחידושיו ל״ד א׳ ד״ה ודילמא. ועיין בירושלמי ס״ג סה״ג, נ״ח ע״ד, ופ״ד

 ה״י, נ״מ רע״ד, ומ״ש עליו ברמב״ן הנ״ל, ועיין באהצו״י, עמ, 35. ועיין מ״ש להלן.
 ובד כאן: תקע והריע ותקע וחזר והריע ותקע אין בידו אלא אחת, וכן כתב ברשב״א
 ל״ג ב׳ הנ״ל: ונראה לי יותר גרסת הספרים דגרםי׳ בההיא תוספתא תקע והריע ותקע וחזר
 והריע ותקע אין בידו אלא אחת. ונראה לי פירושו שלאחר שתקע באחרונה לתר״ת (־לתקיעה
 תרועה תקיעה) ראשון חזר והריע, וחשב שתעלה לו אותה תקיעה משום פשוטה שלאחר תר״ת
 ומשום פשוטה שלפני תר״ת השני וכר, ומשום הכי קאמר אין בידו אלא אחת דהיינו לפשוטה
 שלאתר תר״ת הראשון, דאגן פשוטה לכל חדא וחדא בעינן וכר. ולפי פירוש הרשב״א הוא
 דין משנתנו ם״ד מ״ט: תקע בראשונה ומשך בשניה כשתים אין בידו אלא אחת, וכפירוש
 המקובל בה. ועיין מ״ש לעיל, הערה 62. והובאו דברי הרשב״א בר״ן ובחי, הר״ן הנ״ל.
 ואשר לירושלמי למשנתנו הנ״ל, עיין מה שפירש בו הרמב״ן הנ״ל בלקוטות, והובא ברשב״א
 כ״ז א׳ ועוד. ועיין בדרשת הראב״ד לר״ה, עמ׳ מ״ט. ולפי שיטח הרשב״א אין קול שופר
, תקם״ו,  שלא במקומו פוסל את הקודמים, לדברי החכמים. ועיין שיטת ר״ת בראבי״ה ח״ב סי
, ואילך ובבאור הגר״א  עמ׳ 289 ועוד (עיי״ש הערה 4). ועיץ בשו״ע או״ח סי׳ תק״צ ם״ק ה
, שופר, ק״ב ע״א, הערה כ״ז.  שם. ועיץ מה שהאריך הרמא״י בפתח הדביר על העיטור ה
. וכ״ה בד ובכי״ל, א צ א י ת ל ח ה א מ י ש נ ע ב ק ת ע ו י ר ה ע ו ק  85. ת
א אחת יצא. וברור שצ״ל שם: בינשימא (־בנשימה) ו ה ן ש י  ובכי״ע: תקע והריע ותקע ב
 אחת יצא. וגירםתינו (״לא יצא״) מקויימת ע״י כל הראשונים שהביאו את התוספתא, עיץ
 להלן. והברייתא סמוכה למשנתנו סם״ד הנ״ל: תקע בראשונה ומשך בשניה כשתים אץ בידו
 אלא אתת. והלכה זו היא בתקיעה דווקא, שהוא קול אחד, אבל בתקיעה תרועה ותקיעה,
 שתקע באחת מתוך השניה אץ לכל אחת מהן התחלה וםוף ולא יצא אף באחת מהן, לשיטת

 התוספתא. ועיין בירושלמי שציינו לעיל ד״ה ובד כאן.
 ובירושלמי פ״ד ה״י, ג״ט ע״ג: אמרן בנפיחה אחת. אשכחת תני אמרן בנפיחה אתת
 יצא. והא תנינן סדר תקיעות שלש של שלש שלש.3» שלא יפחות. ומתוך קושיית הירושלמי
 מוכח שמתחילה הבינו את משנתנו שצריך להפסיק בין כל קול וקול (בץ תקיעה לתרועה
 וכו׳), ותירצו שהכוונה במשנתנו שלא יפחות משלש שלש, אבל אין מדברים בהפסק כלל,
: והוי יודע שמה ,  ואפילו לא הפסיק בץ הקולות יצא. וכתב הרמב״ן בלקוטות כ״ז א׳ ול״ג ב
 ששנינו אין בידו אלא אחת דוקא בתקיעה ותקיעה, לפי שכיון שאץ לה שיעור למעלה עדיץ
 תקיעה אחת היא, אעס״י שתקע וקצר בראשונה, שפעמים שאדם מאריך בזו ומקצר בזו,
), אבל תקע והריע בבת , כ״ח א,  ומש״ה אסםוקי תקיעתא לא מסםקינן (עיץ בבבלי כ״ז א,

 3» כ״ה טוף כייל ובשרייר, ונמחקה בכי״ל המלה .שלש״ ע־י המגיה׳ ועיין מ״ש לעיל, שו׳ 6,
 ד״ה בתעניוח, ובהע׳ 10 שם.
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 אחת יצא, ועולות לו לתקיעה ותרועה, לפי ששינוי קול התרועה או התקיעה הוה ראש לה,
 ולא מיקריא תחילה בלא סוף וסוף בלא תחילה, ולמדתיה מן הירושלמי (הירושלמי שהעתקנו
 לעיל) וכו/ אבל אם תקען בנשימה אתת יצא, שהרי לא פיחת, וקול תקיעה משונה מקול
 תרועה, וניכר הוא שהן שלש, והא דתשכח בתוספתא תקע והריע ותקע בנשימה אחת לא יצא,
 לא תסמוך עלה ומשבשתא היא, ותני יצא, שהיא אותה הברייתא שהביא בירושלמי (הנ״ל),

 דקתני יצא.
 ומכאן שאף לפני הרמב״ן היתה הגירםא בתוספתא ״לא יצא״, אלא שהגיה. וכן גרסו
 בתוספתא בעיטור ה׳ שופר, הוצ, רמא״י, ק״א ע״ב, במאירי, עמ׳ 115, ובמגן אבות שלו
, ר״ה סוף סי׳ רצ״ח, ק״מ , סד״ה תקע, בשבה״ל השלם ה / עמ, כ״ג, בריטב״א ל״ג א  עניין ב
 ע׳יב, ובקצר כלל י׳ סי׳ צ״ט, מ״ג ע״ג. וכתב במגן אבות הג״ל, עמ, כ״ד, על דברי הרמב״ן
 הנ״ל: שאף הירושלמי לא התירן בנשימה אחת אלא בדיעבד וכו, יצא, ויצא פירושו דיעבד
 הוא, לכתחלה וודאי לא, שאמר אשכחת תנא תני, כלומר אע״ס שרוב תנאים סוברים לא
 יצא, מצאו תגא שאומר שיצא וכו/ עיי״ש שהביא דוגמאות שבמקום שאומר הירושלמי
 אשכח תגא תגי אין הלכה כן, והוא ממשיך שם: ואף לזה שבירושלמי הקשו, והא שלש שלש
 תנן, כלומר ואין מנין אלא בהפסק, ההיא שלא יפחות, כלומר, ולא למעוטי גשימה
 אחת, והדבר פשוט שזה שנויא דחוקא הוא, שלא הוצרך תנא ללמד שלא יפחות. ואלו
 הדברים ברורים שכל שעשה הסימן בגשימה אחת פסול. ובריטב״א ל״ג א׳ םד״ה תקע:
 בירושלמי וכו׳ יצא, שלא הנשים ביגיהן, אבל הפסק קול גתן ביגיהן, ובתוספתא אמר לא

, בשאמרן בנפיחה אחת בלי הפסק קול, ולא םליגי.  יצא, ופי
 ובשבה״ל הקצר כלל י׳ סי׳ צ״ט, מ״ג ע״ג: תוספתא תקע והריע בנשימה אחת לא יצא,
 ויש לפרש לא יצא ידי שגיהן, אבל יצא ידי אתת מהן, כדאמריגן אץ בידו אלא אחת, ומה
,  שסתם מתניתץ דידן פירוש (צ״ל: פירשה) התוספתא, דהא ראשונה ושניה דאמרינן, או ב
 תקיעות דםמיכי אהדדי, או תרועה ותקיעה, ומצינו שהתרועה נקראת תקיעה וכו/ ופירוש
 זה הוא לפי היש מפרשים במשנתנו שהביא העיטור ובשבה״ל לעיל שם (עיין לעיל הערה 62),
 והם מפרשים אף את התוספתא שאם תקע כמה תקיעות בנשימה אחת, או חקיעה ותרועה
 בנשימה אחת, לא יצא ידי שתיהן אלא ידי אחת מק. ופירוש זה קשה מאד, וכיצד אפשר
 לפרשו גבי תרועה, שאם תקע והריע בנשימה אחת לא יצא ידי שתיק, א״כ אף ידי אחת
 מהן לא יצא, ואיזה מהן תוציא. וההלכה שאם תקע כמה תקיעות בנשימה אחת לא יצא אלא
/ או הריע p משנתנו ספ״ד, אבל כיצד נסרנס ״והריע, ק עדיין מתפרשת כ  ידי אחת מ
 כמה תרועות בנשימה אחת, שלא יצא אלא ידי אחת מהן, והרי אפילו אם הריע בשתי נשימות
 אינו יכול לצאת בשתי תרועות בבת אחת, עיץ מ״ש לעיל, שר 84—85, ד״ה תקע והריע.
 ובשבה״ל השלם, ק״מ ע״ב הנ״ל: תוספתא תקע והריע בנשימה אחת לא יצא, לא משום
, ד״ה סי׳ ע״ז.  תקיעה ולא משום תרועה. ואץ שם זכר לפירוש התמוה הנ״ל. וכ״ה בתניא ה
, 239 ואילך, והוא פוסק שצריך לתקוע כולן בלי  ועיץ בראבי״ה ה״ב סי, תקמ״ב, עמ
) בוודאי , א, / ערכץ י  הפסק, ואפילו בקולות של שברים, שהרי לר׳ יהודה (סוכה נ״ג ב
 צריך שלא יפסיק ביניהן, ואפילו רבנן לא פליגי עליה אלא בתקיעה תרועה ותקיעה, אבל
 בתרועה גופה, אי נמי בג, שברים שהם במקום תרועה, דאםשר נמי לקצרם ולעשותם בנשימה
 אחת מודו ליה, ועיי״ש מה שהביא בשם הירושלמי. וכ״ה שיטת הרמב״ן בלקוטות הג״ל,
, ד״ה ונשאל ובחידושיו לסוכה , 24, ובחי, הריטב״א ל״ד א  ועיץ בדרשה שלו לר״ה, עמ
, ד״ה אץ, וברא״ש כאן פ״ד סי׳ י,,*• ובשו״ת הרשב״ץ ח״ג , א  נ״ג םע״ב, ובתוספות ערכץ י

 »• עיי׳ש בהנהוח הב״ח ובקרבן נחנאל, וכן מוכח בתוספות הראיש לערכין י׳ אי, לפי שטס״ק
 שם אוח ח׳.
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/ עמי כ״ב ואילך שדחה שיטה זו. ועיין  טי׳ ר״ט. ועיין במגן אבות למאירי מ״ל עניין ב
, ובבאור מר״א שם.  שו״ע או״ח סי, תק״צ ם״ק ד׳, ה,

ה וכר. עיץ מ״ש לעיל, ע י ק ה ת ז ה מ ע ו ר ת ה ו ה מז ע י ק ע ת מ  86-85. ש
 שר 83-82, ד״ה ובד מוםיף כאן. וגראה שצ״ל כאן כמו בכי״ל לעיל ובבבלי: ותרועה מזה
 ניצא]. אפי, וכר, כלומר אפילו שמע בנשימה אחת, ואץ דינו כתוקע בנשימה אחת,«• ואפילו

 בפירוגץ וכר.
ת א ם ו י ש נ ת ה ן א י ב כ ע ן מ י א , ו ע בשבת ו ק ת ן ל י ד מ ל ת  88-87. מ
ת וכר. וכ״ה (״הקטנים״) גם בד. ובכי״ע ובכי״ל: ב ש ע ב ו ק ת ל ם מ י נ ט ק  ה
 התינוקות. ובמשנתנו פ״ד מ״ח: אץ מעכבץ את התינוקות מלתקוע, אבל מתעםקץ עמהן עד
, לעזר מתניתא בגדול ביום טוב של ראש  שילמדו. ובירושלמי שם ה״ט, נ״ט ע״ג: אמר ר
 השנה שחל להיות בשבת. ותני כן מתלמp מלתקוע בשבת אץ מעכבץ את התינוקות מלתקוע
ק שהגיע לחינוך, כפירוש הראשונים, עיין  ביום טוב. ואף בירושלמי ״בגדול״ פירושו ק
: אץ מעכבץ את התינוקות מלתקוע. הא נשים מעכבים.  אהצו״י, עמ, 51. ובבבלי ל״ג א,
 והתניא אץ מעכבץ לא את הנשים ולא את התינוקות מלתקוע ביום טוב. אמר אביי לא
, יהודה הא ר׳ יופי וכר. אבל מתעםקץ בהם עד שילמדו, אמר ר׳ אלעזר אפילו  קשיא, הא ר
 בשבת. תנ״ה מתעפקץ בהן עד שילמדו אפילו בשבת, ואץ מעכבץ התינוקות מלתקוע בשבת,
 ואץ צריך לומר ביום טוב. הא גופא קשיא אמרת מתעפקץ מק עד שילמדו ואפילו בשבת.
 אלמא לכחחלה אמדינן תקעו, והדר תנא אץ מעכבץ, עיכובא הוא דלא מעכבץ, הא לכתחלה
 לא אמרינן תקעו. לא קשיא כאן בקק שהגיע לחינוך. כאן בקטן שלא הגיע לחינוך. וםירש״י
ק שהגיע לחינוך מתעםקץ בהן שילמדו וכל שק שאץ מעכבץ. ובר״ח שם  ל״ג רע״ב: ק
: ואפיקנא מלמp אותן לתקוע אפי׳ בשבת, ודווקא להתלמד, אבל שלא להתלמד לא,  ל״ג א,
 בקק שהגיע לחינוך וכר, בקק שלא הגיע לחינוך אץ מעכבץ אותן מלתקוע בי״ט, ואפילו
מי מילי כקק שהגיע לחינוך,  שלא להתלמד. וברי״ף בםוג^ אמר ר׳ אלעזר ואפי, בשבת, ו
ק שלא הגיע לחינוך, בעם טוב אץ בשבת לא. ואית דאמרי איפכא (והיא שיטת בה״ג  אבל ק
 והר״מ). ועיין בשיטת ריב״ב במקומו, בתוספות ל״ג א, ד״ה תניא, בראבי״ה ה״ב פי׳ תקל״ט,

 עמ׳ 233, ובהעתת שם.
 ולפי הפירוש המקובל בבבלי מ״ל, לכאורה למלי עלמא מעכבץ את הנשים מלתקוע
ק מיהו בתוספתא כאן ומחקו ״את משים״. אבל כנראה משיטת בעל ם׳ ידיאיס  בשבת, ו
 סי׳ קי״ז, השלם סי׳ תי״ט, רל״ה ע״א, שאץ חילוק בץ נשים לקטנים לדי יוסי וד׳ שמעץ,
 ואץ מעכבץ בהן מלתקוע בשבת, משום שאץ בתקיעה איסור מדאורייתא (בבלי כ״ט ב׳
 ומקבילות), ומשום נחת רוח תשים אץ מוחין בק, עיי״ש בהגהות תועפות ראם העדה י״ה.
 ולפ״ז הפירוש בתוספתא הוא שמלמדין לכתחילה לתינוקות שמיעו לחינוך לתקוע בר״ה
 שחל להיות בשבת.•• ואומדים להם תקעו לכתחילה, אבל אץ אומדים ק לנשים ולקטנים
 שלא מיעו לחינוך, אבל אץ מעכבץ בידן אם עשו ק מעצק. בדם שיטת בני א״י היא
 שתקיעה בשבת אסורה מדאורייתא,״ וקשה למיח שלא יעכבו את משים מלתקוע בשבת,

 *• ואפילו התחיל להאזץ לתרועה, לפני שהפסיק הראשון סן התקיעה יצא, משום שהשומע
 משני מי אדם דינו כהפסק בץ הקולות. ושיעור הדברים כאן: בץ ששסע משימה אחת מזה ומזה,

 ובץ ששסע בהפסקות מרובות יצא. והסינגץ כתוספתא הוא באשגרה מלעיל, שוי 82.
 כמפורש בירושלמי. ועיין בהשגות הראב״ד פ״ב מהי שופר ה״ז. ועיץ בריס ובםניד משנה

 שם, ותשב״ץ ח״ב סי׳ קצ״ח שהעיר על פיהיס להר״ס כאן.
 ד• עיץ בירושלמי כאן פ״ד ה״א, דט ע״כ, ובפקבילות שבטדרשות. ועיין Tושלסי מגילה פ״א

 ה״ו, עי ע״ג, ופרש רמ״ש בעהר בספרו דברי משלם, עסי ק״ס ואילך.
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 ובירושלמי באמת לא נזכרו נשים. ושיטת התוספתא כאן היא כשיטת הבבלי שתקיעה כשבת
 היא מדרבנן.

י י מ ת ש י ת ב ב ש ת ב ו י ה ל ל ח ה ש נ ש ש ה א ל ר ב ש ו ם ט ו  88־־&8. י
ר וכר. כבר פירשתי לעיל ח״א, עמ׳ 41, שהמחלוקת של ב׳-ש ש ל ע ל פ ת ׳ מ  א ו מ
 וביה היא בשחרית, ובזמנן תקעו בשחרית ולא במוסף, אלא שאח״כ התחילו לתקוע במוסף
 מפני מעשה שהיה (עיין מה שכתבנו שם), ושנו אח המחלוקת אף לעניין מוסף, כמפורש
 בירושלמי שבועות מ״א ה״ה, ל׳״ג ע״א. ולמדנו מכאן שמניץ הברכות בר׳י׳ה היה מקובל
 בידם, שאם לא כן אף לב׳-ש למה לא כללו מלכיות בשל שבת הכהונות בקדושת היום של
 דיה, ויתפללו תשע כב״ה, ובעל כרחינו אנו אומרים שלא כללו אלא מלכיות גרידא (בץ
 לר׳ יוחנן כן נורי כץ לר״ע, כץ לכ״ש וכץ לב״ד0, וממילא הוסיפו ב׳-ש ברכה אחת בכל
/ הוכיחו מכאן , א  התפילות בדיה שחל להיות בשבת. ובירושלמי הנ״ל, וכן בבבלי עירובץ מ
 שאינו מזכיר של ד״ח בר״ה שאם לא ק היה זקp לאחת עשרה ברכות לב׳י׳ש (בזק שתקעו
 במוסף), ותירצו שב׳״ש מתים שאץ מוםיפין ברכה מיוחדת לר׳״ח אפילו במוסף, הואיל ואץ
 מוםיפין ברכה בשאר התפילות, עיי״ש, אלא שבבבלי הביאו ברייתא מפורשת שלב׳״ש מתפלל
ה אינו מזכיר של ריח. ועיץ מיש להלן, ת ב  שמונה בר׳״ח שחל להיות בשבת, ומכאן ש

 שר 95-94, ובראשונים שציינתי בתוספת ראשונים זד-ב, עמ׳ 174.
ת וכר. בעיטור ה׳ יו״ט ריש מחלוקת ט׳-ו, ב ש ת ב ו י ה ל ל ח ב ש ו ם ט ו  90. י
 הוצ, רמא׳-י, קפדח ע׳ייג: בתופפתא יו״ט שחל וכר, והעתיק את לשץ הברייתא בבבלי ביצה

. ,  י״ז א
, ה מ צ י ע נ פ ב כ ו ם ט ו ל י ש ה ו מ צ י ע נ פ ת כ כ ל ש ׳ ש ו א  91. ו

ת וכר. עיץ באור כל הברייתא לעיל ח״א, עמ׳ 41 ואילך. ב ל ש ש ל ב י ח ת מ  ו
ע וכר. כלומר, ביו״ט שחל להיות בשבת, ב ׳ ש מ א ן ו ט ק י ה נ ו ד ח ר  94. י
 ואמר כל הברכות כםדק ובמלואן אלא שהתחיל בשל שבת, ואמר קדושת היום באמצע וסיים
 בשל שבת, כשיטת בית הלל, עיין מ׳-ש בח״א הנ״ל. ולא נתברר לי מי הוא חוני (או חני,

 כגי׳ כי׳״ל) הקטן.
א לך. בכי״ל: נחת דוח ו ח ה ו ת ר ח ם נ ע ל ה ו כ ו ל ר מ א  95-94. ו
א לך, כלומר קלםוהו. וכע׳״ז בירושלמי שבועות פ״א םזד-ה, ל״ג ע״כ: חד כר ה  ת

 אביי״ עבר קמי תיבותא (כלומר, בר״ה) ולא אדכד דריש ירחא וקלםוניה.

 «• המפרשים החקשו בפירושו, ויש סן החכסים האחרונים שהגיהו (עיין בתוספות הערוך השלם
 של קרויס, עמי תי״ח, ערך אבייה, והעמדתי אח המחבר על האמת בהערה שבעל פה) ע״פ
 הראשתים: חד בר איגש! ברם כנירםא שלפנינו הוא אף בשערי ר׳ שמואל בן חפני (לפי ראבי״ה
 ח״א, עמי 410), ראבי״ה ח״ב, עמ׳ 228, ועוד. וכיה ש (לעגיין אחר< בירושלמי פסחים פ״ה ה״ז,
י (בפסחים: בר אבייה) עבר קומי חיבוחא וכוי. י ב ר א  ל״ב ע״ג, ובחעגיח ספ״ג ס״ז ע״א: חד ב
 ולל שאץ בר אליי אלא בן פטרקיאוס (וכבר העירו על השם .אביי" שהוא פטריקיאוס, כשם שהוא
 בסוריה, עיין במלון הדל, עם׳ ח^ח, ערך אביי), ואין הבדל בין אביי ובין בר אביי (דוגטת
 .בן הרוצחך שבמשגח סוטה פ״ט ס״ט, ובירושלסי שם, כד ע״א, מי׳ כי־ר .ברא קטולה״, והרבה כאלה
 ש בלשון חז״ל). ובאבות דר״ן רפ״נ: ובן אבות (ובארמית במנחות נ׳״נ אי: בר אבהן). וכן במדרש
י אבוו^ ובשפרר סל״נ, הי: זו (כלומר,  במ״ר פ״א, גי: יחומה בת אבות ומי, זו בת אמת ומי, אילו מ
 כזבי בת צור ראש אמות בית אב) גדולה בת אבות, ואשתך (כלומר, צפורה בת יתרו) בת ממר. ואף
 בכתובת בית שערים (קובץ הכתומה של Frey ה״ב, עס׳ 203) Bapaftu, ואין ספק בעיני שהוא בר
, שפירשו בן נחלים, עיין B ^ i ,אביי שלפנינו, ופירושו בן אבות, בךפטריקיאוס (ואינו עניין לברכי 

 לעיל ודא, עסי 73, ובהע׳ 2 שם).
 ולא עוד אלא שיש בידינו לנלות מי היה הפטריקיאוס שנזכר בידושלסי שבועות הנ״ל, שכן
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. וכן אמרו במכילתא בשלח פ״ג, ר צ ק י ה ל י ו א ה ר ע ה ש ת י ה י ש נ פ  95. מ
, 97, שם ויםע פ״א, עמי 155 (ובמקבילות): יש שעה לקצר, ויש שעה להאריך. ומתוך  עמ
 תשובות הגאונים*!* אנו יודעים שבכל שעת הדחק, כגץ שהתפללו מנחה בשעה מאוחרת היו

 מקצרין בכל הברכות.°ל
. כלומר, למה השמיט ברכה שמינית לגמרי, והרי ם ל ו כ ר ב צ ק ו ל ה ל י  96. ה
 עדיף לקצר בכל הברכות ולחתום בנוסח כל ברכה וברכה, מאשר להשמיט ברכה, כשיטת רב

 שנהגו כן בא״י, עיין מ״ש לעיל ח״א, עמ׳ 33.
, וכר. משנתנו בסוף מכילתין בשינוי סדר (דברי מ ו ל א א י ל מ ן ג ב  97-96. ר

 תכמים כסתם, לפני דברי רבן גמליאל).
ן וכר. השאלה והתשובה חסרות י ד י ר ו ה מ מ ן ל ם כ ם א ה ׳ ל מ  98. א

 בכי״ל, ויש כאן נוםחא כפולה.
ן וכר. בכי״ל: אמרו לו אם כן וכר. י ל ל ס ת ה מ מ ן ל ם כ ם א ה , ל מ  99. א

/ ועיין במלתמות ובר״ן.  וכ״ה בבבלי ל״ד ב

ר וכר. בכי״ל ובבבלי הנ״ל: אמ, להן ו ב ח צ י ל ש י ש נ פ ו מ ו ל ר מ  100. א

 מפני וכר.
ן וכר. כלומר שוב אמר להם, י ד י ר ו ה מ מ ן ל ם כ ם א ה , ל מ  101-100. א
241 , , תקמ״ו, עמ  וכי׳ה גם בבבלי הנ״ל. ועיין בירושלמי בסוף מכילתין, ובראבי״ה ח״כ סי

 ואילך ובהערות שם, ובעמ׳ 242 ואילך.

 מביאים בתוספות כאן ח׳ ב׳ ד״ה שהחדש (ממקור בלתי ידוע לי) סיפור המקביל לירושלמי שלנו:
 ר ש ב ״ נ הוה ליה בריה דבסים קליה, עייל קמי תיבותא, כי סטי לראשי חדשים וכוי, ולפיז .בר

 אביי״ שלנו אינו אחר אלא בנו של הנשיא (רשב״נ).
 ולפי מסכת שמחות פ״ח הוצ׳ הינר, עם׳ 153, קרא לו רבן שמעון בן גמליאל לר' ישמעאל כהן
, נירסא מקוייפת ע״י כ״י שטרסבורנ וכ״י לניננרד (צילומים ך ר ב  נדול .ברבי״. ברם בדפוסים שם: א
 בדי ר׳ד זלוטניק סנויורק). ובכ״י ג׳ (עיין בשנו׳ס אצל הער) הושמטה לנםרי מלה זו, וכן לא העתיקוה
 הראשונים. ומכאן מוכח שהיחה בנוסח מלה שהסופרים לא הבינוה והשמיטוה, כדרכם. ונ״ל לשער
 שרשב״ג קרא לו לר׳ ישמעאל (כה״נ בנו של כה״ג): אביי, והכוונה פטריקיאום (עיין מ״ש לעיל). הסופרים
י (עיין ם״ש לעיל שבת, ריש עסי 151, ובהע׳ 1 ר ב  שלא הבינו מה עניינו של אביי לכאן קראו: א

 שם), ותקנו: אברך.
 «« עיין בס׳ האשכול הוצ׳ הר״ח אלבק ח״א, עסי 104 ואילך.

 70 אפילו בשלש ראשונות, עיין ם״ש לעיל ח״א, עם׳ 33. ועיין בצופה האעלי סדרא ישנה ח״י,
 עסי 657.



 מםכת תענית

 פ״א

ם כ ד ל ר ו י , ו נ ן ש ס י א נ צ י ד ש ם ע י מ ש ג ת ה ן א י ל א ו  2-1. ש
. כל הברייתא בשם התוספתא , י א , מ י ר ר ב ן ד ו ש א ר ש ב ו ק ל מ ה ו ר ו ם י ש  ג
 במכירי יואל, עמ׳ 18. ובמשגתנו פ״א מ״ב: עד אימתי שואלץ את הגשמים (כלומר,
 טל ומטר), ר׳ יהודה אומר עד שיעבר הפסח, ר׳ מאיר אומר עד שיצא גיסן שנאמר
! ומלקוש בראשץ. ועיין במלא״ש שכתב שאפשר שהפסוק הוא ה ר ו  ויורד לכם גשם מ
 מסתמא דמתניתץ ולא מדברי ר״מ גרידא. אבל מתוך התוספתא כאן מוכח שר״מ הוא
 שמביא את הפסוק כראייה לדבריו. ור״מ סובר שאף היורה פעמים יורד בניסן, ובמקרה
, ועיין  כזה התבואה רכה, ומלקוש מועיל כל החודש למלילות ולקשץ, עיין בבלי ר א,
, רע״א. ובכמה נוסחאות במשנתנו גורם ״ר׳ יוסי״ במקום ״ר׳ מאיר״,  בהגהות הרש״ש ה
 עיץ בהוצ׳ מלטר, ובשנו״ם שם, סוף עמ׳ 1, ועיץ מ״ש להלן. ועיין גדרים ס״ח מ״ה,
 ואף משם מוכח שהגירםא ״ר׳ מאיר״ נכונה, כמפורש בירושלמי שם ה״ז, מ״א ע״א,

 עיי״ש,
 ובתוספתא לא הזכירו כלל עניין הזכרת גשמים, ושמא היא סוברת במקום שמזכירץ

, ב/  שואלץ, עיץ ירושלמי ס״א ה״ב, ם״ד ע״א, ובבלי ד
. וכ״ה (״במרזזשץ״) ן פ י נ ש ב ו ק ל מ ן ו ו ש ח ר מ ה ב ר ו ׳ י ו ם א י מ כ ח  3-2. ו
ו וכר. ושינוי הנוסח אינו י ל ם כ  גם בד, בכי״ל ובמכירי הנ״ל. אבל בכי״ע: יורה ב
/ ספרי עקב פי׳ מ״ב,  נוגע לעניינינו כאן, והוא תלוי במחלוקת התגאים, עיין בבלי ר א
,  הוצ׳ הר״א םינקלשטץ, עמ׳ 89, ומדרש וי״ר פל״ה, י״ב, הוצ׳ ר״מ מרגליות, עמ
 תת״ל, ובשנו״ם שם. וכאן הכוונה היא שלדברי החכמים אץ הפסוק ביואל מדבר ביורה
 ומלקוש בניסן, אלא בגשמים בזמנן, יורה בזמנו (בחשץ, או בכסלו, לכל תנא לסי
 שיטתו) ומלקוש בניסן. ואף כשיודה ירד לפני ניסן, המלקוש* אינו סימן ברכה אלא עד
 הפסח. ומלקוש בראשץ פירושו בתוך חודש גיסן, כרגיל ברוב השנים. והברייתא בבבלי

 ר א׳ אינה עניץ לכאן, והיא סובבת על הפסוק בדברים י״א, י״ד, עיץ בספרי הנ״ל.
, ר ש ם ע י נ ש ת ל ו ר י ה פ ש ו ן ע ל י א ל ו י א ו ר ה י א , מ ם ר ה , ל מ  4-3. א
ם וכר. כלומר, ברגיל תבואה עושה לששה חדשים,׳ ובימי י ש ד ה ח ש ש ה ל א ו ב ת  ו
 יואל נעשה נם ועשתה תבואה לחמשה עשר יום, וממילא מוכח שהכוונה ליורה בניסן,
ק ברכה בכל החודש, אעס״י שבאותו זמן ביכרה  ואם היורה בניסן הרי המלקוש םי
, ובתוספות שם ד״ה ובחזירתו. ובירושלמי , א  התבואה לחמשה עשר יום. ועיץ בבלי ה
 ם״א םה״ב, ם״ד ע״א, ושקלים פ״ו ה״ב, נ׳ ע״א, םובר ר׳ יוסי שלעתיד לבוא התבואה
 עושה לחמשה עשר יום, שכן מצינו שעשתה בימי יואל, ור׳ יהודה חולק שם וסובר
, יהודה מפרש את  שלעתיד לבוא התבואה עושה לחודש. ואפשר שהטעם הוא מפני שר

 1 וכיה בכי״ל כאן ובםכירי הנ״ל (בפנים). ועיין בשנו״ס במשניות הוצ׳ ראם.
 2 ועיין בירושלמי ספ״א, ס״ד ע״ד.

 3 עיין להלן, שוי 35 ואילך.
1064 
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 הפסוק ביואל כחכמים כאן, שהיורה ירד בזמנו ולא בניסן, ובשיטתו במשנתנו שאץ
 שואלץ עד סוף ניסן. ואשד לד׳ יופי, עיץ בודד, ועיץ מ״ש לעיל שר 1 םד״ה

 שואלץ.
. ה ע י ב ה של ר נ מ ע ז י ג ת ש ם מ י מ ש ג ן את ה י ל א ו י ש י ת מ י  6-5. מ
 במשנתנו פ״א פדג: בשלשה במרחשץ שואלץ את הגשמים, רבן גמליאל אומד בשבעה

 בו וכר. ולהלן נחלקו בזמנה של רביעה.
ן י כ ל ו ו ה א , אם ל ה נ ו ר ס ה ח ן ל י נ ת ו ה נ ר י פ ה ח נ ה ש ת י  7-6. אם ה
ל וכר. ירושלמי פ״א םה׳-ג, א י ל מ ן בן ג ו ע מ ן ש ב / ר י ר ר ב ן ד ר ד ר ס ח  א
 ם״ד ע״ב, אלא ששם המחלוקת הפוכה: דברי רבן שמעץ בן גמליאל. רבי אומד וכר.
 וברוב המקומות מקדימים דברי רבי לדברי רשב״ג אביו. ועיץ מיש לעיל ודב, עמ׳ 681.
 ולפי פשוטו ״שנה חפירה״ פירושה שלפי תקופת החמה עדיץ לא הגיע זמנה של רביעה,
 וסובר רבי שאץ שואלץ לפני הזק האמיתי של התקופה, אבל אם היתה יתירה, כגץ
, מתחיל לשאול כבשנים כםדק, ולא איכפת  שלפי התקופה הגיע זמנה של רביעה לפני ק
 לנו אם הוא מאחר קצת בהתחלת השאלה, שעדיין יש פנאי לגשמי ברכה. ועיץ ד״מ

 ס״ח מה׳ קידוש החודש ה״ו, וקשה להכניס את הדבורים המאוחרים לתוך התופפתא.
. כלומר, לעולם מתחילץ לשאול בכל שנה ן ר ד ר ס ח ן א י כ ל ו ם ה ל ו ע  8. ל

 בזק אחד, בץ אם היתה חפירה, בץ אם היתה יתירה.
. בירושלמי הנ״ל אמרו ה ר ו ב י ה ע ן ל י נ ת ו ת נ ר ב ו ע ה מ נ ה ש ת י  אם ה
 עלה: לבסוף נצרכה. ופירשו בהגהות המיוחסות (כנראה, בצדק) לר״ב אשכנד: ״ד״ל
 האי דקאמר הולכים אחר עיבורה חוזר על סוף הזמנים של תעניות, דתנן היחידים
 חחרץ ומתענץ עד שיצא ניסך. ונראה שהכוונה שאחרי העיבור הולכץ אחר תקופת
יק לפי תקופת החמה, אעפ״י שעדיץ לא עבר לפי סדר השנה שנתעברה,  החמה, וכשעבר נ
, כמפורש בירושלמי ספ״א,  הדי הגשמים הס םיק קללה, אם לא ירדו גשמים לפני ק
ק פירש מדעתו בצפנת פענח ם״ג מה׳  עיין פרש בםה״י לכבוד מרכס, עמ׳ שט״ז. ו

 תענית ה״ט.
, ה ש ל ש ה ל ר ו כ י ׳ ב ו ד א י א ׳ מ ה ר נ ו ש א ה ר ע י ב א ר י ו ה  9. אי ז
ה וכר. כל הברייתא בירושלמי פ״א דה״ג, פ״ד ע״א, בבלי ר א׳, ע ב ש ת ל י נ ו נ  ב
 נדרים ם״ג א׳. ומשנתנו ס״א מ״ג, היא כד׳ מאיר, כמו שאמרו בירושלמי הנ״ל: מתניתא

 דר׳ מאיר.
ה ע ב ש ת ל י נ ו נ י , ב ה ע ב ש ה ל ר י כ ב ׳ ה מ ו ה א ד ו ה י י ב  11-10. ר
ק בכי״ע, ישנה השמטה ע״י הדומות. וכגירםא ר וכר. ב״ה לנכץ בד ובכי״ל. ובכי״ו, ו ש  ע
 שלפנינו כ״ה גם בבבלי הנ״ל. ובירושלמי שם: ד׳ יודה אומר הבכירה בשבעה והבינונית
 בשבעה וכר, וברור שצ״ל שם: והבינונית בשבעה נעשח, כמו שהגיהו המפרשים. ובמלא״ש

 ם״א מ״ג: אבל בירוש׳ כתיבת יד אמד ד׳ יהודה בז׳ ובשלשה עשר ובכ״ג.
ר וכר. ד״ח ר א׳ בשם התופפתא. ש ה ע ע ב ש ה ל ר י כ י ׳ ב מ ו ה א ם ו ׳ י  11. ר
ו וכ״ה בד ובבבלי הנ״ל. וכן בכי״ל: והאפילה י ל ס ש כ ד ש ח א ר ה ל ל י פ  12. א
ק בירושלמי הנ״ל: והאפילה כשלשים  בראש חדש. ובכי״ע ובר״ח הנ״ל: אפילה כשלשים. ו

 יום.
. כלומר, כשהגיע ש ד ו ח ש ה א ר א מ ל ן א י נ ע ת ם מ י ד י ח י ן ה י  13-12. א
ק האפילה ולא ירדו גשמים. ובמשנתנו פ״א מ״ד: הגיע שבעה עשר במרחשץ ולא  ז
 ירדו גשמים התחילו היחידים מתענץ. והוא מפני שמשנתנו כד׳ מאיד (עיץ פרש לעיל,
 שר 9, םד״ה אתו היא), והוא הרי סובר לעיל שהאפילה היא בשבעה עשד. ועיץ
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 ראבי״ה ה״ב סי׳ תתמ״ט, עמי 594 ואילך, ומ״ש בקק אורה ר א/ ולהלן, שר 30
 ואילך, מבואר מי הם היחידים.

ה וכר. ע י ב ה של ר נ מ ע ז י ג ה ש ה מ י י נ ה ש ע י ב א ר י ו ה  14-13. אי ז
 בבבלי ר ב׳ הביאו כמה משניות שהלכותיהן תלדות ברביעה שניה, עיץ פאה ס״ח מ״א
 ושביעית פ״ט מ״ו ופדז.» ורב פפא אמר שם: כדי להלך בשבילי הרשות, דאמר מר
 מהלכץ כל אדם בשבילי הרשות עד שתרד רביעה שניה. ובשרידים מפירוש הר״א
 לתענית הוצ׳ ר״ד הלבני, עמ׳ 30: שבילי הרשות, דרכים, שהן כרשות (צ״ל: כרשות)
 הרבים, בשדות. ופירש רבינו שבילי הרשות דרכים בשדות שנכנסין להם ברשות, כרשות
ק פירש גאץ (לפי שטמ״ק ב״ק פ״א ב׳ פד״ה לעניץ פסק): להבי קרי להו  הרבים. ו
 שביל הרשות שיש לו לכל אדם רשות להלך בו וכר. ועיץ בפי׳ ר״ג כאן. והמחלוקת
 בץ הראשונים היא לעניץ הלשץ גרידא, אבל עצם ההלכה ברורה, ובשדה של יחיד
 עםיקינן, שהרי בדרך של רשות הרבים יכול ללכת אימתי שירצה. ועיץ בדש לעיל

 ח״כ, עמי 581, ד״ה מאימתי.
ם לטומאה. י ב ר ת ה ו ש  ובמשנת טהרות פ״ו מ״ז: הבקעה בימות החמה וכר ר
 ובתוספתא שם פ״ז ה״ה: ואלו הן ימות החמה משתיעקר תבואה מתוכה. אלו הן ימות
 הגשמים משתרד רביעה שניה. ובירושלמי ב״ב פ״ה ה״א, ט״ו ע״א: ומוטלץ (צ״ל:
p  ומטיילץ) בשבילי הרשות משתיעקר התבואה עד שתרד רביעה שניה. ואפשר לומר ש
 המשנה בטהרות הנ״ל תלוי בתנאי יהושע (או של שלמה, לפי הבבלי בב״ק ט״א ב׳),
 כלומר, משום כך היא רשות הרבים לטומאה, משום שכל אדם דשאי לילך בה עד
 רביעה שנייה. ורב פפא נקט את התנאי הקדום ולא את משנת טהרות התלויה בו. ועיץ
, ד״ה בימות. אבל  בהגהות יפה עינים ר ב׳ ד״ה דתנן. ועיץ בתוספות ב״ב קנ״ג ב
 עיץ בפיה״מ להר״מ במשנת טהרות הנ״ל, ולמעמו אץ רשות הרבים לטומאה חלויה
 ברשות שניתנה לרבים ללכת בה, אלא צריך שיהו רגילים ללכת שם, ואפילו רשות
 הרבים בלילה, בזמן שאץ רגילץ ללכת שם רשות היחיד היא לעניין טומאה, ולפיכך

 נתן שם טעם אחר, עיי״ש. ועיץ מ״ש להלן.
. בנדרים פ״ח מ״ה: עד הגשמים, ה י י נ ה ש ע י ב ד ר ר ת ש י מ מ ו ם א י מ כ ח  14. ו
 עד שיהיו הגשמים, עד שתרד רביעה שניה, רבן שמעץ בן גמליאל אומר עד שיגיע
p נדד המחלוקת מובנת, ובזה הכל תלוי בלשץ בני אדם, ורבן  זמנה של רביעה. ^
 שמעץ בן גמליאל יכול לםבור שאץ אדם מכנים את עצמו לספק ונודר עד זמן קבוע.
 אבל בניק דיק לא נזכרו כלל נדרים, ומשמע שבכל מקום שאמרו דביעה שניה סובר
 ר׳ מאיר שהכוונה לזמנה של דביעה, וחכמים סוברים שהכוונה לגשמי הרביעה. ובמאירי
 כאן, עמ, 12: כל שאמרנו שזמנו ברביעה שניה יראה לי שאץ בדבר חלוק בץ ירדו
p להלן.  בץ לא ירדו, אלא אפילו לא ירדו נדץ לאותו דבר כאילו ירדו וכר, ע
ק דביעה וגשמי רביעה, אבל אם  ובדברי חכמים לא נתבאר אם הם מצריכים תרתי, ז
 ירדו גשמים לפני הזק, אץ כאן רביעה שניה, ואץ רביעה שניה לפני זמנה, או שאם
pע  היתה שנה בכירה וירדו גשמים ברביעה שניה לפני זמנה, רביעה שניה היא. ו

 בגבורות ארי ר םע״א ד״ה לנדרים שחקר ק לעניץ משנת נדרים הנ״ל.
ה של נ מ ע ז י ג ת ש ה מ ע י ב ר י ב ו ל ת ל ה י כ מ ו ה א מ ו ׳ י  16-14. ר
ד וכר. וכ״ה בד ובכי״ל. אבל ר ת ש ה מ ע י ב ר י ב ו ל ן ת י א ל ש כ , ו ה ע י ב  ר
 בכי״ע: כל שתלוי ברביעה משתרד רביעה שנייה כל שאץ תלוי ברביע משהגיע זמנה

 4 עיץ ם״ש בגליון ומרס לר״ע איגר כאן ו' סעיא, והשוה סאירי, עסי 12.
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 של רביע. וכע״ז גם בירושלמי שביעית פ״ט ה״ז, ל״ט ע״א, ונדרים פ״ח ה״ו, מ״א
, 12 הנ״ל: ויש בזו חולקין בקצת דברים מצד , יוסי. ובמאירי, עמ  ע״א, בשם תני ר
 שהטעם אצלם בקצת דברים אלו סבת הגשמים, כעין שתאמר בהיתר הנאת תבן וקש,
 מפני שהגשמים עשאום כזבל גמור, כמו שפירשנו, וכן בהיתר זיתים הנשארים לעניים,
 מפני שהגשמים המאיסום ונתיאשו העניים מתוך כך. ואחר שכן אין קרויה רביעה שניה

, ד״ה רב פפא אמר.  אלא א״כ ירדו גשמים. ועיין בגבורות ארי ו׳ ב
, יוסי ם״ל כרשב״ג דפרק קונם יין,  ובפי, הרש״ם לשביעית, קנ״ג ע״א, כתב: ר
 דלא בעי עד שירד אלא עד שיגיע םגי, וקאמר דאם תלה נדרו במידי דשייך לרביעה,
 כגון שנדר שלא לנעול מנעלים עד הגשמים, דוודאי בגשמים נתן דעת, בההוא בעינן
 ירדו ממש, אבל לא ירדו אסור, ואי אינו תלוי ברביעה כגון הנודר מחבירו שלא

 ליהנות ממנו עד הגשמים, עד שיגיע םגי.
ם י מ ה י ע ב ו ש ד ר י ם ש י מ ש , ג מ ו ל א א י ל מ ן ג ן ב ו ע מ ן ש ב  17-16. ר
. לעיל שביעית ספ״ז, ה י נ ה ש ע י ב י ר ד ן כ ה ו יש ב ק ס א פ ל ה ו ר ז ח ה א  ז

, , א , 581, ועיין בגבורות ארי ו  ועיין במסורת התוספתא שם, ומ״ש לעיל ח״ב, עמ
 ד״ה גשמים ואילך. ולפי גירםת התוספתא פירושו שאין צורך בהפסק גשמים בין רביעה
, ימים בלי הפסק, נקראת רביעה שניה. ועיין מאירי,  לרביעה, ואפילו ירדו גשמים ז
 עמ׳ 13, שכתב: ואף אחרים פרשו בה אלא א״כ ירדו בראשונה, שאין שניה אלא אחר

, ימים כ״ע מודים שיש כאן רביעה שניה.  הראשונה, אבל בירדו ז
ל י ש ל א כ ל ה מ ע י ב י ר ד ן כ ה א ב ה י ן ו י ד ר ו ם י י מ ש ה ג מ  18-17. כ
. וכ״ה בד ובכי״ל. וכע״ז בירושלמי ברכות פ״ט ר י א , מ י ר ר ב ם ד י ח פ ה ט ש ל  ש
: ,  ה״ג, י״ד ע״א, וכאן פ״א ה״ג, ס״ד ע״ב, וב״ר פי״ג, י״ג, עמ׳ 122. ובבבלי כ״ה ב
 ת״ר עד מתי יהו הגשמים יורדין והצבור פוםקין מתעניתם, כמלא ברך המחרישה דברי
, טפחים, עיין בהערות תיאודור , מאיר. וכבר פירשו שהוא ברך של מחרשה הן ג  ר
. וע״פ גירםא זו ה וכו, י י נ  לב״ר הנ״ל. ברם בכי״ע כאן: ויהא בהן כדי רביעה ש
 הדברים דבוקים למעלה, שהרי ברביעה שנייה עסיקינן כאן. אבל גירסא זו מתנגדת לכל
 הנוסחאות ולכל המקבילות, ולא זו בלבד אלא שר״מ סובר לעיל שבעניינים התלויים
 ברביעה שנייה אנו הולכים אחר זמנה של רביעה, ולא אחרי ירידת גשמים. ולפיכך
 קרוב לוודאי שהכוונה כאן להפסק תענית, כמפורש בבבלי ובירושלמי הנ״ל, או לברכת

 הגשמים, עיין בירושלמי הנ״ל, ועיין מ״ש להלן.
, ש ל ה ש ע י ב ר ם ו י י ח פ ה ט י נ ח ש פ ה ט נ ו ש א , ר ו ה א ד ו ה ׳ י  19-18. ר
ת י ש י ל ש ב , יהודה אומר בתחילה טפח ובשנייה שני טפחים ו . בירושלמי הנ״ל: ר ם י ח פ  ט
 שלשה טפחים. ובב״ר הנ״ל: בקטנה (ברוב הנוסחאות: בקשה) טפח ובבינונית טפחיים
, יהודה אומר (כגי, כי״י וראשונים, עיין בהוצ, , טפחים. ובבבלי הנ״ל: ר  ובשביעה ג
 מלטר) בחרבה טפת בבינונית טפחים ובעבודה שלשה טפחים. ואין לפרש בכל המקורות
 באופן שוה, אלא יש כאן מסורות דומות. וברביעה ראשונה שהאדמה היא חריכה וצמאה
 והמים נבלעים מיד, כשחדרו לעומק טפח היא רביעה, וברביעה שניה שהאדמה היא
, טפחים, וברביעה שלישית (כלשק הירושלמי) שהאדמה כבר שביעה  בינונית, צריך ג
, טפחים. ואשר ללשון התוספתא ״ורביעה״ הרי נראה שבכי״ל  צריך שיחדרו לעומק ג
 רצו לתקן ״סביעה״ (במקום: רביעה), כלומר, שביעה כב״ר הנ״ל. ואף רביעה כאן, ארץ
ה ר ו כ . ובבבלי כ״ב םע״ב: לא ש , , ב , ובבלי ו ,  רבויה, רוייה, עיין ישעיה נ״ה, י

 (־רוויה) ולא צמאה אלא בינונית.

, אבהו רביעה ראשונה כדי שתרד בקרקע טפח, שניה כדי : ואמר ר , , ב  ובבבלי ו
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 לגוף בה חבית. ועיץ במיוחס לרש״י ובירושלמי ברכות (י״ג םע״ד) ותענית הנ״ל, ומשמע
, 13, ומ״ש בגבורות ארי  שם שהשיעור השגי הוא מרובה מן הראשון. ועיין במאירי, עמ
 ו׳ ב׳ ד״ה רביעה. ולפי פשוטו לא נזכרו השיעורים אלא להגדרת הרביעה, ואם ירדו
 בפעם הראשוגה גשמים פחות מטפח כשהאדמה צמאה, אין כאן רביעה, ומה שבא אחריה
 היא רביעה ראשונה, והשלישית היא שנייה, ואם בכל אלו ירדו בפחות מכשיעור מתחילים

 להתענות.
ד ר ו י ח ש פ ט ח ו פ ל ט ך כ ן ל י ר א ז ע ן בן ל ו ע מ ׳ ש ׳ ר מ  20-19. א
. ילקוט המכירי תהלים מ״ב י״ז, ח״א, עמ׳ 246, בשם הירושלמי ה וכו, ל ע מ ל  מ
 והתוםסתא. ועיין בם׳ הישר לר״ת שבת סי׳ קצ״ח, כ״א ע״ב, וסי, ר״ה, כ״א ע״ד.
 ואף הברייתא שלנו בירושלמי, ב״ר ובבלי הנ״ל, ועיץ בבבלי שם. ועיץ בירושלמי
, 87, מדרש תהלים / קהלת זוטא שם, עמ  ובב״ר למטה בסמוך שם, בקה״ר פ״א, ז

, קל״ד, ע״א, פרקי דר״א ס״ה, הוצ, הרד״ל, י״ב םע״ב ואילך.  פמ״ב, ה,
. בירושלמי נדרים פ״ח ץ ר א ת ה ת א ע ב ו ר ה ש ע י ב א ר ר ק ה נ מ  22-21. ל
 ה״ו, מ״א ע״א, בבא זו היא המשך דברי רשב״ג שלעיל, שר 16. ובירושלמי שביעית
, חייה  ם״ט ה״ז, ל״ט ע״א: תגי רבן שמעץ בן גמליאל אומ׳ שבעת ימים וכר, תני ר
 בשם רבן שמעק בן גמליאל ולמה נקרא שמה רביעה וכר. אבל בירושלמי כאן פ״א
, אחא ותני לה בשם רבן שמעץ בן גמליאל וכר. ובירושלמי  ה״ג, ס״ד ע״ב הנ״ל: ר
, אחא תני לה בשם רבי שמעון בן גמליאל וכר.  ברכות ס״ט ה״ג, י״ד ע״א הנ״ל: ר

 ובבבלי כאן ר ב׳: אמר ר׳ אבהו מאי לשון רביעה דבר שרובע את הקרקע וכר.
ן י ר ו ס א ם ו ו ד י ו ע ב ן מ י ת ו ש ן ו י ל כ ו ו א ר מ א ו ש ל י ל א כ . 2 2 
ה וכר. וכ״ה בד. ובכי״ע ובכי״ל: אםורין במלאכה וכר. והנכץ כלפנינו, והיא כ א ל מ  ב
 פיםקא ממשנתנו ס״א מ״ו, והתוספתא מוסיפה את החילוק בין יום ולילה. ובתוה״א להרמב״ן,
 עניץ אבילות ישנה, פ״א ע״ב, והובא בר״ן ר״ה םם״א ובחידושיו שם י״ח ב׳ ד״ה

 שאני, מעתיק בשם התוספתא: אםורץ במלאכה וכר, כגי׳ כי״ע וכי״ל.
. ירושלמי פ״א ה״ו, ם״ד ר ת ו ה מ ל י ל ה ה ו כ א ל מ ר ב ו ס ם א ו י  24-23. ה
/ אלא שבבבלי היא ברייתא אחרת, ולא התוספתא שלנו, / מו״ק ט״ו ב  ע״ג, בבלי י״ג א
ם ו ו צ ש ד ק  עיי״ש. ופירשו בירושלמי שם ובבבלי י״ב ב׳ שאיסור מלאכה ילפינן מ
/ י״ד), ומה אסיפת זקנים ביום, אף עצרה ממלאכה אינה ה (יואל א ר צ ו ע א ר  ק

 אלא ביום.
 ובמיוחם לרש״י בבבלי שם (בדפוסים ישנים, ועיץ גם בהגהות הב״ח): כשאמרו
. גבי תענית צבור לא אמרו אלא ביום אבל בלילה מותר. מהכא ה צ י ח ר  אסור ב
ה וכר. ובאו״ז ח״ב ה׳ אבילות סי׳ תמ״ג, כ א ל מ  משמע דבלילי תשעה באב מותר ב
, ע״ג: זה לשץ רבינו שמואל זצ״ל וכר, ותניא לעיל (כלומר, במו״ק הנ״ל) ואף  צ
ה לא אמרו אלא ביום אבל בלילה צ י ח ר  במסכת תענית ס״ק מיתניא כשאמרו אסור ב
 מותר וכר עכ״ל, משמע דה״ג בברייתא בשאםרו ברחיצה לא אסרו אלא ביום, אבל
, דש״י להדיא בברייתא םס״ק דתענית, מיהו בספרים שלפני ליתא  בלילה מותר, וכך פי
 לא בפ׳ ואלו מגלחץ ולא בם״ק דתענית, וגם באלפס ליתא, וגם בתוספתא בדקתי פ״ק
 דתענית, וה״ג התם היום אםוד במלאכה והלילה מותר, אבל לעגיץ רחיצה איגו מחלק

 בץ יום ללילה. ועיץ ד״מ ס״ג מה׳ תענית ה״ד.
ל ת כ ם א ו נ ך כ ׳ ל נ ה ש ל י ל ר ה ח ך א ל ו ם ה ו י ה ן ש י י נ  25-24. מ
ם וגר. מכאן הביא הרמב״ן בתוה״א הנ״ל (עיץ לעיל, שר 22, ד״ה כל אילו) י ד ו ה י  ה
p גם בארבע צומות מפםיקץ מבעוד יום, שהוקשו לתעגיות שגוזרץ ב״ד ק ה  ראייה ש
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 על הגשמים, אלא הואיל ותלו את ד׳ התעניות ברצון הציבוד (עיין ד״ה י״ח ב׳), הדי
 המנהג שלנו מוכיח שלא רצו להפסיק מבעוד יום, עיץ בר׳ץ הנ״ל, וכמגיד משנה ם״ה

 מה׳ תענית םזדה ומ״ש בצפנת פענח שם.
 ולעיל בתוה״א הנ״ל: אמרינן במדרש תלים (פכ״ב, ה׳, הוצ׳ כובד, צ״ב ע״א)
 וצומו עלי שלשת ימים לילה ויום, וכי אפשר לאדם לעשות ק אלא שהיו מפםיקץ
 מבעוד יום. ועיץ פרקי דר״א פ״נ, ובהערות הרד״ל שם, קכ״א ע״א, הערה נ״ט. וכבר
 העיר על הפחידה כץ המדרש הנ״ל ובץ הבבלי יבמות קכ״א ב׳ בשו״ת הריב״ש סי׳
 תט״ז, עיי״ש. ושיטת המדרש הוא כשיטת התוספתא כאן, ולפי הבבלי בוודאי שאץ

 כאן עניין להפסק מבעוד יום.
ו וכד. משנתנו ט״א נדד ופדה. ר מ א ו ש ל י ל א  25. כ

ר ז ע י ל ב , ר י ר׳ ר ב ח ד ר ז מ ר ה ו א י ד ש ן ע י ת ו ש ן ו י ל כ ו  27-26. א
. וכע״ז גם בד. ובכי״ע: דברי ד׳, ד׳ ר ב ג ת ה י ר ד ק ׳ ע ו ן א ו ע מ ׳ ש י ד  ב
 שמע׳ בן אלעזר אומ׳ וכר. ובכי״ל: דברי ד׳ אלעזר, ר׳ שמעץ אר וכר. ובאו״ז ח״כ ה׳
 תענית סי׳ ת״ו: תניא בתופפתא דמכילתץ אוכלץ ושותץ עד שהאיר המזרח דברי רבי
 ראב״ש אומר וכר. ובירושלמי ס״א םה״ד, פ״ד ע״ג: תני מותר לוכל עד שיאור המזרח
 דברי רבי, רבן שמעץ בן גמליאל אומר וכר. ובבבלי י״ב א׳: תנו רבנן עד מתי אוכל
ר דברי רבי, ד׳ אלעזר בר׳ שמעץ אומד וכר. ח ש ד ה ו מ ה ע ל ע י ד ש  ושותה ע
p בשנות אליהו ברכות פ״א  ולכאורה הוא ״האיר המזרח״ הוא ״עלה עמת השחר״ ע

p מ״ש לעיל פסחים פ״י, שר 34, ד״ה עד. / אבל ע  נדא, ובבלי פסחים ב׳ ב
p השמות בברייתא שבבבלי רבו בהם הנוסחאות, וכגידםא שלנו בבבלי תענית ^ 
 כ״ה גם בה״ג ד״ו ברכות ס״ז, י׳ םע״ג, ד״ב, עמ׳ 65 ועת, עיץ בשנו״ם אצל מלטר.
 ובקטע של הלכות פסוקות שפרסם הרי״ן אפשטץ ביאהדבוך הפרנקםורטי חי״ב, עמ׳ 112:
 דברי ד׳ אליעזר, וד׳ שמעץ אר עד קריאת הגבר. ובדאבי״ה ח״ב ריש פי׳ תתנ״ט,
 עמ׳ 618: דברי ר׳ אלעזר בר׳ שמעץ אומד וכר, ושמא צ״ל שם: דברי ד׳ אלעזד
׳ (במקום: בר) שמעץ וכר, והוא כגי׳ כי״ל בתופפתא. ובבבלי פסחים כ׳ ב׳: דברי ר  ו
 ר׳ אליעזר p יעקב, ד׳ שמעץ אומר וכר, אבל בכי״י שם ובראשונים גודם כמו בבבלי
ן שמעץ אומר וכר, וכ״ה באו״ז ב  תעניות ובראב״ץ ה׳ תענית, ס״ב ע״ד: דברי רבי, ר
 ה״ב ה׳ תענית סי׳ ת״ו, ס״ב ע״ד. ובר״ח כאן י״ב םע״א: דברי דבי, ר״ש בן אלעזר

 אומר וכר, והוא כגי׳ כי״ע בתופסתא.
ד. כ״ה בכל הנוסחאות, וכ״ה באו״ז הנ״ל. וכ״ה ר מי ו ס ד א מ ע ן ו ש  28-27. י
 בירושלמי הנ״ל (אלא שאץ שם ״מת״). ובראבי״ה ה״ב טי׳ תתנ״ט, עמ׳ 618 הנ״ל:
ת , וכנראה שצ״ל: מ ן ו פ  ובתוספתא דתענית מדק קמא מסיים בה ישן ועמד ־ב״ה א
 אםוד. ובבבלי י״כ א׳: איכא דאמרי אמד דבא לא שנו אלא כשלא ישן, אבל ישן אינו
 אוכל. איתיביה אביי ישן ועמד הרי זה אוכל, התם במתנמנם. ובראבי״ה הנ״ל: והן•
 ברייתא דמותיב מינה אביי ישן ועמד הרי זה אוכל, ברייתא אחרת היא, ולא תענא
p בהוצ׳ מלטד ובהערות שם  איפה שנדה. אבל הגירםא בבבלי שם אינה בטוחה כלל, ע

p מש״ש.  שציץ לגידםאות הראשונים, ע
ך ר כ א מן ה צ ו ל י ד נ ס ת ה ל י ע נ ן ב י ר ו ם ו א ר מ א ו ש ל י ל א  29-28. כ
. וכ״הבירושלמי ל ב א ב ה ו ד ו נ מ ׳ ב מ ו ה א ת ן א כ , ו ץ ל ו ך ח ר כ ע ל י ג ל ה ע ו  נ
 פ״א ה״ו, ם״ד ע״ג, וביומא ס״ח ודא, נדד ע״ד. ולעיל שם: תני אבל ומנתה שהיו
ק ק בתשעה באב ו  מהלכץ בדרך מותרץ בנעילת הסנדל לכשיבואו בעיר יחלוצו, ו
 בתענית ציבור. וכ״ה גם בירושלמי ברכות פ״ב ה״ז, ה׳ ע״ב, מו״ק פ״ג ה״ה, פ״ב ע״ד.
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ק מעתיק בשם הירושלמי בראבי״ה  וכ״ה בשמחות ס״ה הי״ב, הוצ׳ היגר, עמ׳ 128. ו
ק כתב  ה״ב סי׳ תתפ״ד, עמ, 627, ומוסיף: והכי נמי תניא בתוספתא דמכילתץ. ו
ק נמי תניא בתוספתא ובירושלמי אבל ומנתה וכר. ועיץ גם ברכינו ירוחם,  הראב״ד:» ו
 חוה, נתיב כ״ח ה״ב, בארחות חיים ה״ב, עמ׳ 576, ובשיטת הריב״ב למו״ק פ״ג בםוגיץ
 שם. ונראה שלא כיוונו אלא לירושלמי, ובחרו בברייתא זו שמפורש בה שמנתה אסור
 בנעילת הסנדל (עיץ להלן), ורמזו לתוספתא שלנו שאף מתוכה ברור שמנתה אפור
 בנעילת הסנדל, אבל לא היתה להם שום גירםא אחרת בתוספתא. ובשו״ת הרשב״א ח״א
 סי׳ תק״ע: ומנתה מותר בנעילת הסנדל, אך רבי׳ אברהם (כלומר, הראב״ד הנ״ל) פסק
 לחומרא מההיא דתוםסת׳ דאבל ומנתה שהיו מהלכץ בדרך כשיגיע לעיר יחלוצו, וכן
 אתה מוצא וכר, ולא הזכיר כלל את הירושלמי. ושמא כיוץ לברייתא של מם׳ שמחות

 הנ״ל.
 ובבבלי י״ג א׳: תא שמע כשאמרו אםוד ברחיצה וכר וכשאמרו אסור במלאכה
 וכר, וכשאמרו אםוד בנעילת הסנדל לא אמרו אלא בעיר אבל בדרך מותר, הא כיצד
ק אתה מוצא במנתה  יצא לדרך נועל הגיע לעיר חולץ (ב״ה הםדר בכי״י ובר״ח), ו
 ובאבל. מאי לאו אכולהו. לא אשארא.» ולפי פירוש הבבלי אץ הוכחה שמנתה אסור
 בנעילת הסנדל, עיץ בתוספות מו״ק ט״ו ב׳ ד״ה לא (השני), במאירי שם, עמ׳ פ״ח,
 ובהערה 10 שם. אבל מתוך דברי התוספתא כאן ברור שמנתה אסור בנעילת הסנדל,
 שהרי לא שנו כבבא זו דברים אחרים, אלא נעילת הםנדל גרידא, ולפיכך צרפוה

 הראשונים לירושלמי הנ׳-ל. ועיץ בראב״ד הנ״ל.
ה צ ו ר ל ה ׳ לא כ ו ר א ז ע ן בן ל ו ע מ ׳ ש ד ר י ח ו י ה  31-29. אי ז
ן י ת ד י ו ב ה ו נ א אם כן מ ל ה א ש ו ם ע כ ד ח י מ ל ד ת י ח ו י מ צ ת ע ו ש ע  ל
. וכ״ה בכי״ל, אלא ששם: יחיד עושה תלמיד חכם עושה וכר. ובכי״ע ר ו ב צ ל ה  ע
 בגי׳ כי״ל, אלא שאחרי המלים ״תלמיד חכם עושה״ נשמט ע״י הדומות, עיין בשנו״ם.
 ובד משובש. והברייתא מפרשת את משנתנו (פ״א מ״ד): התחילו היחידים מתענים, ועיין
 לעיל שר 13. ובבבלי י׳ א׳: מאן יחידים. אמר רב הונא רבנן. ועיץ לעיל יומא פ״א,
p r  שר 51. ובירושלמי פ״א רה״ד, ם״ד ע״ב: אילו הם היחידים, אילו שהן מתמנץ «

 על הציבור. ועיין ספרי האזינו פי׳ ש״ו, הוצ׳ הר״א פינקלשטץ, פוף עמ׳ 339.
 ובבבלי י׳ ב׳: תניא אתך לא כל הרוצה לעשות עצמו יחיד עושה תלמיד עושה
 דברי ר׳ שמעץ בן אלעזר. אבל בכי״י ובראשונים (עיין בהוצ׳ מלטר): לא כל הרוצה
 לעשות עצמו יחיד עושה, והתלמתים עושץ דברי וכר. ועיץ בברייתא שלעיל בבבלי
 שם. ומתוך התוספתא ברור שר״ש p אלעזר אינו מדבר בתלמתים שרוצים לעשות את
 עצמם יחידים, אלא בכל אדם שרוצים לעשות את עצק יחידים, או תלמידי חכמים,
 כפי שמוכח p הסיום ״אלא אם p וכר״, והוא כגירםא שלפנינו בבבלי, וכלישנא

 אחרינא שבמיוחם לרש״י. ועניץ התלמידים לא נזכר כלל בתוספתא.
 ובראבי״ה ח״ב סי׳ תת׳ץ, עמ׳ 599: ובירושלמי (הנ״ל) וכר מכיץ שהוא מתמנה
 על הציבור ונמצא נאp כדיי הוא מצלייא ומתענייא, פירוש שנאp לציבור לעמת בעדם
 מפני האומות כשבאים שונאי ישראל לידי צער (עיץ ירושלמי הודיות פ״ג, מ״ח רע״ג)
ר ב ד  ראויים להתקבל תפלתן. ובתוספתא תניא אתה יחיד כל שמינוהו בית p פרנפ ב

 » לפי ס׳ הסכחס למרק, עם׳ 297, הרא״ש שם פ״ג סי' ד' (ועיין נם בחוספוח הרא״ש הוצ׳
 הגדיר קוק, עסי לא, ובהע׳ 8 שם), נ״י שם סי״ אלף קפ״ג ועוד.

 0 כגי׳ הגאונים והראשונים, עיין בהוצ' סלטר.
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, והוא הוא. וכן בכותב לעין יעקב סי׳ מ׳ בשם תוססות (בשם אבי העזרי): ר ע  צ
 ובתוספתא תניא אי זהו יחיד כל שמינוהו רבים פרנס בדבר צער. וכ״ה ברא״ש פ״ב
 סי׳ כ״ב. ובמרדכי פ״א פי, תרי״ח: שנינו בתוםפ, אי זהו יחיד כל שמינוהו בית דין
,  פרנס ע״י כך שאירע להם צער, ונזדקק להם. וכע״ז גם באגודה פ״א סוף סי, ג,
 קל״ה ע״ב. ועיין בפיםקי תוספות פ״א סי, י״ב (בשם ירושלמי), ובאהצו״י, עמ׳ 63.
, ד״ה איזהו. , ב  ולפ״ז מדברים כאן בפרנס מיוחד שנמנה בשעת צרה. ועיין בתוספות י
 אבל, כנראה, שבטופס שהיה לפני הראבי״ה נכפלו המלים ״בדבר צער״ בטעות מלמטה,

 ושאר הראשונים שהבאנו לעיל העתיקו ע״פ הראבי״ה.
ה צ ו ר ר ה ע ל צ ו ש ה ר ש ב ׳ ד ו ל א א י ל מ ן בן ג ו ע מ , ש  32-31. ר
. בירושלמי ברכות פ״ב ה וכו, ש ו ם ע כ ד ח י מ ל ת ה ו ש ו ד ע י ח ו י מ צ ת ע ו ש ע  ל
, ב׳ , כגירסת התוספתא. ובבבלי י , סע״ג: תני כל דבר שהוא של צער וכו,  רה״ט, ה
 הנ״ל: רבן שמעון בן גמליאל אומר במה דברים אמורים בדבר של שבח, אבל בדבר של
. ולפי גירסת כי״י וראשונים ברישא שם בבבלי, אפשר היה לפרש שר״ש  צער עושה וכו,
 בן גמליאל מדבר בתלמידים גרידא אבל לא בכל אדם, אבל מגירסת התוספתא והירושלמי ברור
, וברכות י״ז  שבכל אדם אנן קיימין. ועיין במשנת פסחים פ״ד מ״ה, בבבלי שם נ״ה א
, בהגהות חות יאיר ברי״ף סוף , ב/ בדק״ם שם, הערה ל,  בי. ועיין בבבלי כאן ל
. ועיין מ״ש בקרן אורה בסוגיין ומ״ש בפירושי , ב,  תענית, ומ״ש בגבורות ארי כאן י

. ,  על הלכות הירושלמי להרמב״ם, עמ, כ״ו, הערה ל
, ה ר י ן ה כ ר ו י א , מ ם ר ש , מ מ ו ר א ז ע ן בן ל ו ע מ , ש  35-34. ר
. וכ״ה ע וכו, ר ו ז י ל ס י כ צ ח ן ו ו ש ח ר י מ ר ש י ת צ ו ח י ר ב ד , ב ו א א ם ו  ד
. ובהוצ,  בבבלי ב״מ ק״ו ב, לפי גירסת כי״י, עיין דק״ם שם, עמ, 312, הערה ה,
. , שמעון בן מנסיא אומר כדבריו וכו,  שלנו שם: רשב״ג משום ר״מ אומר, וכן היה ר
 ובב״ר פל״ד, י״א, עמ, 322: רבן שמעץ בן גמליאל (כגי׳ הוצאות שלנו בבבלי) משם

. , דוסא אומר כדבריו וכו, , מאיר, וכן היה ר  ר
 והברייתא שלנו נסמכה למשנתנו םס״א: יצא ניסן וירדו גשמים, סימן קללה, שנאמר
 הלוא קציר חטים היום וגומר. ולד, יהודה להלן, מרחשון וכסלו זרע וכו, אדר וניסן

 קור, אייר וסיוץ קציר וכר, כלומר, יצא ניסן נכנם קציר.
ר י ל ע ה ש ב ו ח ר ה ל ב י ת ת ה ן א י א י צ ו ד מ צ י ת כ ו י נ ע ר ת ד  39-38. ס
. פיסקא ממשנתנו רפ״ב. והיו קורץ בו ברביםל(ירושלמי ה ל ק ר מ פ ה א י ל ן ע י נ ת ו נ  ו
, , . ובכי״ל חסרה כאן המלה ״מקלה,  מגילה רפ״ג, ע״ג ע״ד), ועיין בבלי מגילה כ׳יו א,
 ואינה גם במשנה שבמאירי,* עמ, 40 (אבל בפירושו להלן שם פירש ע״פ הגירסא
/ עיין שם ברש״י ובתוספות ד״ה ונותנין.« ובבבלי  מקלה), וכ״ה בברייתא שבבבלי ט״ו ב
: ולמה נותנין אפר בראש כל אחד ואחד פליגי בה וכר, איכא בינייהו עפר ,  ט״ז א
 סתם.״ ועיין בירושלמי פ״ב ה״א, ס״ה ע״א, ובב״ר פמ״ט, י״א, עמ, 513, ובהערוח
, , נתן בברייתא ט״ו ב,  שם. ונראה שהמלה ״מקלה״ במשנתנו היא הוספה ע״ס שיטת ר
 והאמוראים לא גרסוה גם במשנתנו, והמחלוקת היא גם באפר שע״ג התיבה, עיין בלחם

 משנה פ״ד מה, תענית ה״א ד״ה אפר מקלה. ועיין מ״ש להלן.

 ל ולעצם העניין באילו תעניות מוציאין את התיבה עיין מ״ש להלן, שוי 29-28, ד״ה מה בין.
 » ועיין נם להלן, העי !1.

 י ואם הפיסקא שייכת באמת למשנתנו, הרי אף התוספות לא נרסו במשנתנו ״מקלה״.
 0! עיין נחמיה ט׳, אי, וברש״י שם. ועיין ש״ב י״ג, י״ט, ודניאל ט', ני. אבל בשאר המקומות במקרא

 נזכר .אפר״ ע״פ רוב ב.הצעה״.
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: ולמה גותגץ אפר מקלה״ על גבי התיבה וכר, וכ״ה ,  ולפגיגו בגמרא ט״ז א
/  (״התיבה״) גם בירושלמי ובר״ח, אבל בכל כתה״י ובראשוגים: על גבי ספר תורה וכו
/ א׳: בההיא שעתא אפיקו  ועיין ר״מ ס״ד מה, תעגית ה״א. ובתרגום שני״ לאסתר ד
 ית ארונא לתרעי שושן ואפיקו עלוי ספרא דאורייתא כד מכרך בםקא ומפלפלנ! בקטמא
ל ע ה ו ב י ת ל ה ק ע ש , 23): ו  וכו/ וכן בתשובת מר שר שלום גאון (אוה״ג, עמ
א ת ו ב י ל ת . וכן בתשובת רב האיי (שם, עמ׳ 24): וכד נחית שק ע ם י ר פ ס  ה

״ וכר. ועיין אשכול ח״א, הוצ, הר״ח אלבק, עמי 133, 135. י ר פ ס  ו
. וכ״ה ם ו י ל ה ה כ ר מ ש מ ב ו ש ו ד י ח , א ה י ל ן ע י פ ל ע ת ו מ י א ה ל  40. ו
י ן עליה, אלא אחד ח ל פ ת  בד ובכי״ע (אלא ששם: ואחד יושב). ובכי״ל: ולא היו מ
 יושב וכר. ובירושלמי פ״ב ה״א, ם״ה ע״א: ביומוי דר׳ אילא הוון שבקץ ארונא ועללץ
ן עליה כל היום, אלא אחד י פ ל ח ת  לץ. אמר ליה ר׳ זעורה לא כן תני לא היו מ
 היה יושב ומשמרה כל היום. והוא מתעלפץ הוא מתחלפץ,*! וכן להלן סוף מכות בכי״ע:
 ולא היו מתעלפין עליו, אבל בד ובכי״ו: מתחלפץ עליו. וכ״ז הוא מפני עגמת נפש

 שהניחו את התורה בודדת.
. סיסקא ממשנתנו רפ״ב. ן י ש ו ב י י כ ר ב ם ד ה י נ פ ׳ ל ו ם א ה ב ן ש ק  41-40. ז
 ודברי כיבושץ הם דברי עידוד, עיץ מ״ש על מלה זו ד״י ווארסםקי במצודה של
 ראבידוביץ ת״א (לונדץ תש״ד), עמ׳ 110 ואילך, ובתרביץ שכ״ב (תשי״א), עמ׳ 110

 ואילך.
ו וכר. י ש ע מ ם מ ד ש א י י ב ת ל י א , ו ו ר י ב ח ם מ ד ש א י י ב ת י י י נ  41. ב
 כלומר, ולא זו בלבד שעיקר התשובה היא עזיבת הדרך הרעה (כמבואר במשנתנו) אלא
 מוטב שיתבייש אדם מחבירו ויודה לו שגזל אותו ויחזיר לו את הגזילה, מאשר יתבייש
 אדם כל ימיו בפגי עצמו ממעשיו הרעים. ובדא״ר זוטא ס״ב (היגר, מס׳ ד׳׳א, עמ׳ 80,
 ועיי״ש בהערות): מוטב שתבוש מעצמך ואל תבוש מאתרים, ואל יכלימוך שפתיך, ואל

 יבזך פיך וכר, ועיץ ירוש׳ ס״ב ה״א, ם״ה ע״א, ובבלי ט״ו םע״ב, ואינו עניץ לכאן.
ן י ב י צ ו מ י נ ב א ו ו א ה ה ל י א , ו ו ר י כ ח ם מ ד ש א י י ב ת ב י ט ו  42. מ
. בד ובכי״ל: מצובץ ברעב, והיא היא והכוונה שמוטב לו להתבייש מחבירו, ב ע ר  ב
 להודות ולהחזיר את הגזל (כנ״ל), ואל יהא הוא ובניו צבץ ברעב,״ שהרי בעץ גזל
ן מרעב. ובד, כי״ע וכי״ל: י ר י / ובכי״ע בטעות: מ צ  הגשמים נעצרים, כבבלי ז׳ ב
ו וכר, ופירושו שיחזיר את הגזל ויתוודה בדברים שבץ אדם למקום י ש ע מ מ  מחבירו ו

 (וחטאתי גגדי תמיד) וכר.
ו וכר. בילקוט המכירי ישעי/ עמ׳ 228: ה ר ח ב ם א ו ה צ י ה ה י ז ב ה . 4 4 
ר הכזה יהיה צום אבחרהו וכר. ולםגיגו כאן לא גזבר ר׳ ז ע ל ר א ״ מ  תוספתא דתענית א

 «! המלה .מקלה״ חסרה ברוב כתה״י, עיין בשנו״ט בהוצ' פלטר, ועיין לעיל הע׳ 8.
 ג! והעיר עליו בראשונה כמקור להר״מ הגאון ר׳ שלמה זלמן מווילנא (בתולדות אדם חיב ד׳
 ווילגא חרפ״ח, ה׳ ע־ב. והספר גרפם בראשוגה כשנח חקט״א-חקטיט). ובהערוח להרא״ה כאן,

 עסי ט״ו, העי ר, הביאו בשם אביו.
 «! עיין מיש על .פלפלי ר״ח ילון בחרביץ ש״ו, עמי 225.

ר י פ ס  »! וכ״ה בלקוטות הרפב״ן בסוגיין, אבל בפי' תלמד הרפב״ן, עפ׳ ל״ד: על תיבותא ד
 וכוי. והוא .תיקוך, עיין בהערה שם.

: על יפות איש לרעהו וכוי. וכבר תקע םשםי: עליסות, ( V I , 7  *« וכן במגילת הסרכים (
 חליפות. ועיין סיש בךחיים ב״עבריח וארסיח גוסח שומרון״ ת״ב, עמי 551, העי 306.

 •! גפיחי כפן, עיין בבלי כאן י״ט ב' ושבח ל״ג א׳.
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 אלעזד בשום נוסח. וכנראה שהוא גליץ שנכנס שלא במקומו, ומי שהוא רצה להשלים
, וקידושץ ם״ב ב/  את מאמר ר׳ אלעזר לסםוק זה p הבבלי שבת נ״ד כ

ה שרץ וכר. ערוגת הבושם ח״ב, עמ׳ 144, מכירי הנ״ל, ירושלמי י  46. א ם ה
 סםחים ס״ו ה״א, ל״ג ע״א.״ ובירושלמי כאן מ״ב ודא, ם״ה ע״א, ובאיכ״ר פ״ג מ״א, בשם
ק בבבלי ט״ז א׳ בשם רב אדא בר אהבה. אבל  ד׳ בא בר זבדא, בשנד סדר p התוספתא. ו

 בכי״י שם (עיין בהוצ׳ מלטד): ת״ר וכר. ועיין להלן בשם בן םירא.
ה וכר. א ם ס י ע ב ר א ה ב ל י ב ו ט ה ל ת ל ו ע ד י ך שרץ מ י ל ש  48-47. ה
 וכ״ה (״מידו״) בכל הנוסחאות ובמכירי הנ״ל, ובכי״ו בטעות ובאשגרה מלעיל: בידו.
 ובאיכ״ד הנ״ל: כשהשליכו אם יטבול בארבעים סאה יטהר. ובבבלי הנ״ל: זרקו מידו
ת עלתה לו טבילה. ובכי״י ובראשונים (עיץ בהוצ׳ מלטר):  כיק שטבל בארבעים סאה מ
ק בירושלמי הנ״ל: השליכו מידו מיד טהור,  זרקו מתו מיד עלתה לו טבילה וכר. ו
, ובהגהות  כלומר אפילו עדיין לא עלה p המקוה. ועיץ בסי, הרא״ש נדרים ע״ו א

 הרש״ש שם, בגליץ התוספות שבת ל״ה א׳ ד״ה וירד ובגליוני הש״ם לר״י ענגיל שם.
 ובבן םידא םסל״ד: טובל ממת ושוב נוגע בו מה יועיל ברחיצתו? p אדם צם
 על חטאיו ושוב הולך ועושה אלה. עיץ מ״ש בירושלמי כפשוטו, עמ׳ 466, בשם הגר״ל

 גינצבורג.
ם וגר. וכ״ה בבבלי הנ״ל. ובירושלמי י פ ל כ ו א נ י ב ב א ל ש ׳ נ ו א  49-48. ו
 הנ׳-ל: ואיפשר p, אית בר נש דנםב ליביה ויהיב גו תיה? אלא מהו נישא, נשוי
 ליבינן לכף תינן, ואחר כך אל אל בשמים. ובאיכ״ר הנ״ל: איפשר דליביה דבר נש
 נםיב מיניה וחזר עלייה, אלא נשווי לבינן לגבי ידינן ואחר כך אל אל בשמים. ובהוצ׳
 בובר, עמ׳ 136: כד ליבא דבר נש מתנםיב מיניה הוא עביד תתובית (צ״ל: תתובה)
 אלא מהו וכר. והירושלמי פירש: נשוה ונדמה את לבנו לידינו לראות אם הלב דומה
ק בתרגום איכה ג׳, מ״א: נטול  לידים, שלא יהיו מטונפות בגזל, עיין ד״ח ט״ז א׳. ו
״ ונרמי חטוף וגזילן p תנא וכר, כלומר ״כפים״ הוא גזל, עיין בבלי , ר י ר  לבננא ב
 ז׳ ב׳. ובבבלי ח׳ א׳: אץ תפלתו של אדם נשמעת אל אם כן משים נפשו (בהוצ׳
 מלטר: לבו) בכפו, שנאמד נשא לבנו אל כפים, ועיי״ש במיוחס לרש״י. ושמא ״בכפו״

 הוא כמו ״לכפו״, והיינו ששם לבו לכפו, נותן את דעתו לכפו, לגזל שבתו להחזירו.
ת וכר. סיםקא ממשנתנו פ״ב ו כ ר ע ב ב ר א ם ו י ר ש ן ע ה י נ פ ׳ ל ו  49. א
 םמ״ב. ועיין נוםח הברכות הנוספות (הארוכות) בלקוטות הרמבץ, בפי׳ תלמת הרמב״ן,

 עמ׳ ל״ה ואילך, בטאו״ח סי׳ תקע״ט ובמנוה״מ ח״ב, עמ׳ 310 ואילך.
. לפי משנחנו פ״ב םמ״ד חתימת ם י מ ד ל ה י פ ש ׳ מ ו ם א ו כ מ . פ ת י ע י ב  50. ש
 ההוספה השביעית״ היא: המרחם על האp, ועליה חולק םומכום. וברייתא זו בירושלמי
ת ושלמה, והגירםא  ס״ב ה״י, ם״ה ע״ל,״ ובבבלי י״ז א׳. ועיין ריטב״א ט״ו א׳ ד״ה ת
 שם משובשת, ושמא צ״ל שם: משפיל ומדים, עיי״ש. ובשרידים מפירוש הר״א הוצ׳

. ם י ר ה  ר״ד הלבני, עמ׳ 51: משפיל ה

 ז« בהוצאות שלנו, והיא חסרה שם בקטעים סן הננחה ובראשונים, עיין ס״ש בירושלמי כפשוטו,
 עסי 460.

 •! בידן ז ואם אין כאן שימש כוונתו: נישא את לבבנו נקי.
 •נ ופירשו בבבלי ro בי: שביעית לארוכה, שהרי מואל ישראל של תפילת שפונה עשרה כבר

 מתחיל להאו־ד•
 0* בירושלמי: משפיל רסיס, וכ״ה בבבלי בהוצ׳ סלטר, אבל בהוצאות שלט שם >וברוב

 כהודי): הרסיס.
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. ליתא נד, בכי״ע ובכי״ל. ן י נ ת המי כ ר  51. היא ב
. בכי״ע ובכי״ל באה כבא זו לעיל ם י ל א חו פ ו ר ל ל א ו ן ג מי בי ן או כ י  ה

 בסמוך אחרי ״ושש היה מוסיף״. וכיה בברייתא שבבבלי ט״ז ב/
] , ע ק ו ת ן ו י ע י ד מ ן ו י ע ק ו ה ח כ ר ב ה ו כ ר י ן אמן על כל ב  52-51. ע ו נ
ל ין. כאן מפורש שאף בגבולץ היו תוקעץ ומריעץ ותיקעין׳ ו ג י ן בג ב ה ו ו נ י  כך ה
 אלא שלא נתבאר אם עשו כן בכל ברכה וברכה, או שאחרי כל הברכות היו תוקעין
 ומריעץ ותוקעץ. ובתשובת רב האיי (אוה״ג, עמי 24, אשכול ח״א הוצ׳ הר״ח אלבק׳
 עמ׳ 134): הכץ חזינא דתקיעוה לחודיהו הוא דאמרו חכמים אץ נוהגות אלא בשער
 המזרח וכר. ותוקעץ כהני בסוף כל חדא וחדא, וכר. והר״מ פסק, בט״ד מה׳ תעניות
 הי׳-ד: וגומר התפלה על הסדר ותוקעץ בחצוצרות, וכסדר הזה עושץ בכל מקום. והיא
 ע״פ הברייתא בבבלי ד״ה כ״ז א/ וכן פסק בעל המאוד שם ס״ג םי׳ תתקפרג והרי״י
 בתוספותיו ובסוף ם׳ המכריע, ובתוספות שהביא בדרשת הדמב״ן לר״ה, עמי 19 (וממנו
 בריטב״א כאן). ועיץ במלחמות שם ובלקוטות להרמב״ן כאן ובדרשה שלו, עמי 8!
 ואילך, שקיים את שיטת הגאוגים שאף בגבולץ תוקעץ בתעגיות גשמים בשוםרוח. ובפי׳
ו ה א יי דאפי׳ אתקיעוח י נ ב  תלמיד הרמב׳ץ, סוף עמי כ״ט: לא היו נוהגץ כן. פירש ר
 קאי, מה שאנו אומדים דכאי תוקעץ ומדיעץ ותוקעץ, ובא׳ מריעץ ותוקעץ ומריעץ
 (היתה לפגיו הגירםא בברייתא השלישית שבבבלי ט״ז ב׳ כגי׳ שלפנינו) דוקא במקדשי
 אבל בגבולץ תpעץ פשוטה לבדה, ובא׳ מדיעץ תרועה לבדה, וק בכל ברכה וברכה•
 ובתשובת רב האיי בכל הנוסחאות *ל" (עיין אוה״ג, עמ׳ 24, הערה א׳), לרבות גס
 פי׳ תלמיד הרמב׳ץ עצמו להלן שם, עמ׳ ל״ג (בשם רב שרירא), אץ זכר לזה. ואפשר
 שהוא פירוש תלמיד הרמב׳ץ עצמו לדברי רב האיי. ועיץ בתשובת מר שר שלום גזית
 באוה״ג, עמ׳ 23, ושם מוכח שבגכולץ חוקעץ ומריעץ אחר כל ברכה. ומן המשנה מ״ב
 םמ״ה, אץ ראייה, והיא תלויה בפירושים. והברייתות בהוצאות שלנו בבבלי גד-ז ב׳

 משובשות, והיו בהן נוסחאות שונות, עיץ כהוצ׳ מלטר ובשנו״ם שם.

 ואשר לתוספתא כאן, אפשר שהיא בשיטת ר׳ יהודה (לעיל סוכה כרד, שר 30׳
 עיץ מש״ש) שתקיעה תרועה ותקיעה מצוה אחת היא, עיץ מ״ש הריטב״א בםוגיץ. ועית

 בהשגות הראב״ד ס״ד מה׳ תעניות הי״ז. ועיין מ״ש להלן, שר 66, ד״ה תוקעין.
ש י ק מ ן אמן ב י נ ו ן ע ן שאי י ן אמן במקדש. מג י נ ו ן ע אי  55-54. ו
ו וכי. לעיל ברכות ס״ו הכיב, ועיין במסורת התוספתא שם״ כ ר ב ו ו מ ו ׳ ק  שנ
 ופירושו שאץ מאמנץ ומקיימץ את הברכה (עיץ מ״ש לעיל ח״א, עמ׳ 295, שי **<
P אלא עונים בברכה, והיא ברוך שם כבוד מלכותו, כמפורש להלן. ולשיטת כמה 
ח ׳ עיין מ״ש בפירושי להלכות הירושלמי*™ ב א ש ל ' י T 0 m n m ™ 

 להד״מ, עמ׳ ליה, הערה ד׳.
. עיץ בשנו״ם• ה ל ה ה ת ל ה ל כל ת ע ה ו כ ר ה ב כ ר  57-56. על כל ב

.-ל״ב). ~נ  ועיץ במשגת חמיד פ״ז מ״ב וםמ״ג, והשוה בן םירא פ״נ, י״ח-כ״ב (בעברי כ
ך ה׳ וכר. התוספתא מבארת ו ר ׳ ב מ ו ה הוא א נ ו ש א ר  58-57. על ה

 את הנוהג במקדש, ועp בבלי ט״ז ב/
ק הלשץ בברייתות שבבבלי ט״ז ה וכר. ו ׳ להם מי שענ ו א ר ו ז ו ח  60. ו
 בי. ומלשץ זה משמע שחזר ואמר שוב מי שענה, כדי להפסיק בין ברוך שם כברי
ו שהיא ״ ו כ ל  מלכותו ובץ התקיעות, שלא יראה כאילו תוקעים על ברוך שם כבוד מ
 כרכה לעצמה, עיץ מ״ש לעיל, שר 55-54, םד״ה ואץ עונץ. ועיץ בפירוש רביגי
 גרשום ט״ז ב׳ ובחידושי תענית להרי״ד (בסוף ם׳ המכריע) םפ״ב (בשם: ראיתי למפחי
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 אחד), ברא״ה, עמ׳ כ״א, בר״ן למשנתנו ד״ה מעשה, ומ״ש בגבורות ארי ט״ז ב׳ ד״ה
 עוד פירש הרץ. ועיין במאירי, עמ׳ 46.

. כ״ה בכל הנוסחאות כאן, ם כ ת ק ע ל צ ו ע ק מ ש י ם ו כ ת ה א נ ע א י ו  61. ה
י ב׳ ואצל הגאונים והרי׳יף (עיין דק״ס): יענה אותנו ״ כ  וברוב נוסחאות המשנה. אבל ב

 וישמע קול צעקתנו. ועיין בגליוני הש״ם לר״י ענגיל ט״ו ב׳.
/ . וכ״ה בברייתא השלישית שבבבלי ט״ז ב ן י ע ק ו ת ן ו י י ע ר מ ן ו ע י ק ו  62. ת

 אכל בכי׳׳י ליתא, עיץ בהוצ׳ מלטר ובשנו״ס שם. ועיין להלן.
ה וכר. בד, בכי״ל, ובכי״ע: ע ר ת ה ח א ה ו ע י ק ת ת ח ן א י ע י ר מ ן ו י ע ק ו  66. ת
ץ ותוקעין וכו/ ובר״מ פ״ד מה׳ תעניות הט״ז ואילך: ע י ר מ  תיקעץ (בכי״ל: ותוקעץ) ו
 ואחר כך מריעץ ותוקעין ומריעץ וכו/ ונמצאו הכהנים פעם תוקעין ומריעין ותוקעץ,
 ופעם מריעין ותוקעין ומריעץ וכר. וכ״ה בברייתא השלישית שבבבלי ט״ז ב׳ בהוצאות
, או שגורסים בשניהם ותוקעץ ומריעץ ותוקעץ (כגירםת א ת י י״י ל  שלפנינו, אבל בכמה נ
 התוספתא כאן) עיין בהוצ׳ מלטר ובשנו״ם שם. ברם בהשגות הראב״ד להר״מ הנ״ל:
 מן התוספתא אסף את אלה, ולא כמ״ש הוא, והתוספתא עצניה משובשת וכר. ונראה
ץ ותוקעין ומריעין, כמו שפסק הר״מ (ולא ע י ר : מ ן א א כ ס ר י ג א ה ת פ ם ן ת ן ב י נ פ ה ל ת , ה  ש

ש לעיל). וכן מעתיק בפי׳ הרש״ם שביעית פ״א, י״א ״ ץ מ , , ע ל כ ב ן ב ע כ נ פ  היה ל
, כדאיתא בתוספתא פ״ק דתענית. ועיין בריטב״א ץ ע י ר מ ץ ו ע ק ו ת  ע״כ: אי גמי מריעץ ו
 ובמאירי, עמ׳ 46 ולפ״ז אחת תקיעה ואחת הרעה פירושו שבאחת תוקע בתחילה ובאחת
 מריע בתחילה. ועיין במיוחס לרש״י ד״ה כשמריעין. ואפשר שלזה כיוץ הראב״ד הנ״ל
 כהשגתו של הר״מ, ולעיל היתה לפניו כגירסא שלפנינו בנוסחאות, אבל יותר נראה כמו

 שכתבנו בתחילה.
ן י י ד ר א כן ת י נ נ ׳ ח ר י ו ר ו פ צ א ב ״ פ ל ׳ ח ג ר י ה נ ך ה כ  69-67. ו
א ל ן כן א י ג ה ו ו נ י א ה ו ל ר מ ם א י מ כ ל ח צ ר א ב א ד ב ש כ , ו י נ כ י ס  כ
/ ובמשנתנו ד וכ״ה בברייתא השניה והשלישית שבבבלי ט״ז ב ב ל ח ב ר ז י מ ר ע ש  כ
 פ״ב מ״ה: מעשה בימי ר׳ חלפתא ור׳ חנניה בן תרדיון שעבר אחד לפני התיבה וגמר
א ענו אחריו אמן, תקעו הכהנים תקעו. מי שענה וכר, וכשבא ל  את הברכה כלה, ו
ץ ק אלא בשער המזרח ובהר הבית ברם הגירסא ג ה ו  דכר אצל חכמים, אמרו לא היינו נ
 ״י ל א ענו וכר״ היא בדפוסים ובכי״מ שהוגהו ע״פ תיקונו של המיוחם לרש״/״ אבל
, עיץ בהוצ׳ מלטר ובשנו״ם שם, ויש להוסיף ן מ ו א י ר ח ו א נ ע ; ן י ״ ה ת ל כ  כשאר כ
ל קלף שבביה״מ כאן, ובמשניות כ״י עם פירוש הר״מ. ד ע ע ו ר מ ד ת ס ו י נ ש מ  שכ״ה גם ב
 ילסי גירסא מקויימת זו הרי בהכרח אץ דברי החכמים עולים על עניית אמן, אלא ע״ז
 שהנהיגו שלאחר הכרכה חזרו ואמרו מי שענה וכר, ועל דבר זה אמרו חכמים שלא
א לתקוע אחר ברוך שם כבוד מלכותו, ל י ש ד ״ כ ד ב ל ח 3 ר ז מ ר ה ע ש א ב ל ן א ו כ ג ה  נ
ש לעיל, שר 60, ד״ה וחוזר, או שהכוונה ד ץ ב , ׳ ע ם י נ ו ש א ר ה ה מ ל כ ן ש ש ו ד י פ  כ
ש לעיל, שר 52-51, ד״ה עונץ אמן. ועיין כדרשת הרמכ״ן ״  לסדר התקיעות עיין מ
 לר״ה, עמי 19,' ובהערה 3 שם קלקל מה שתיקן בפנים, והכוונה לתוספות ולא לתוספתא,

 יעיין מ״ש הריטב״א בשם הרמב׳ץ ט״ו םע״א ד״ה תקעו, וכוונתו לדרשה הנ״ל.

) תיקן כן, עיין בתוספ׳ רי־ד ר״ה כ״ז א׳. ש־י י , ,ןלאו תוקא המיוחם ל - ש ף ר א ה ש א ר נ כ  « ו

 וכן הביאו כמה ראשונים בשם רש״י.
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 פ״ב
. ערוך ערך בית אב, וראבי״ה ה וכו, ל ו ג ן ה ו מ ל ת ע ו ר מ ש ע מ ב ר  1. א
 ת״ב סי׳ תתם״ט, עמ׳ 630, כל הברייתות בשם התוספתא. ועיץ בערוגת הבשם ח״א
 הוצ, ר״א אורבך, עמ׳ 118, בשם הערוך. והברייתא נסמכה למשנתנו ם״ב מ״ו: שלש
 תעניות הראשונות אנשי משמר וכר. ובירושלמי ס״ד ה״ב, ם״ח ע״א, ובבבלי כ״ז םע״א
 ואילך נסמכה ברייתא זו לם״ד מ״ב: התקינו הנביאים הראשונים עשרים וארבעה משמרות.

/  ועיץ גם ערכין י״ב ב
. וכ״ה בירושלמי ובבבלי הג״ל. ובעזרא ם״ב, ר מ א ר ו ו ח ש ם מ י ד ה ח י ע ד  י
 ל״ו ואילך הסדר הוא: ידעיה אמר סשחור חרם. ועיץ במיוחס לרש״י כ״ז סע״א, ובחי׳

 תענית להריד״א בסוף ם׳ המכריע, ומ״ש בם׳ שערי תורת א״י, עמ׳ 295.
. עיץ מ״ש להלן ס״ג, שר 8, ד״ה עמדו. ם ל ש ו ר י ב ם ש י א י ב ו נ ד מ  1—2. ע

ע וכר. עיץ להלן ם״ג, שר 6, ומש״ש. ב ר א ם ו י ר ש ם ע ו א ש ע  2. ו
ן שש. בד: הרי כאן שש, והיא י כ ר א ה ו ה ש ו מ ט ל ח ג י ה ו ע  3. בא י ד
 היא. וכ״ה בכי״ע ובכי״ל ובירושלמי הג״ל (אלא שחסר בהם ״כן״). ובבבלי הג״ל: ונטל
 חלקו וחלק חבריו שש. ועיץ במיוחס לרש״י כאן, בחי׳ להרי״ד בסוף ספר המכריע,
 בשרידים מסי׳ הר״א, הוצ׳ ר״ד הלבני, עמ׳ 69, ובשנו״מ בהוצ׳ מלטר כאן. וברש״י
 ערכין י״ב םע״ב: וכוק ידעיה ברוח הקודש ועלתה איגרתו בידו (כלומר, ראשונה) וכר.
 ומלשץ התוספתא משמע שידעיה לא לקח אלא חמש םתקאוח, שהרי הוא היה קבוע
 מתחילה, ולא גזכד כאן שעשו כ״ד גורלות אלא כ״ד משמרות. ויש גירםאות בבבלי
 שלא עשו אלא עשרים פתקאות, עיץ בפי׳ ר״א הנ״ל. אבל בירושלמי מפורש: ועשו

 עשרים וארבע גורלות והטילום בקלפי.
ה ח ד ם נ כ ד מ ח א א ה א י ה ל ל ו ג ן ה ה מ ל ו ב ע י ר י ו ה ו י ל פ א  6-5. ש
. בירושלמי הנ״ל: שלא ידחה את המשמר שלפגיו ה לו ל י פ ה ט ש ע א י ל ו א י נ פ  מ
 אלא ייעשה טפילה לו. ובבבלי הנ״ל: שאפילו יהויריב ראש משמרות עולה לא ידחה
 ידעיה ממקומו אלא ידעיה עיקר, ויהויריב טפל לו. ולפ״ז לא היה בבית שני משמר
 יהויריב, אלא היה טפל לאחרים. ופירש הרי״ד הנ״ל: ויויריב טפל לו, ומתחברים עמם
 במשמרותם ככהנים אכםנאים, ולא שיפיםו עמהם בקרבנות וכר, והוא הדץ אם עלו עוד
 משמרות וכר. ובערכץ י״ג רע״א םירש״י: ויהויריב שוב לא עלה, ועיי״ש בתוספות

 ד״ה שאפי׳. ועיץ במיוחס לרש״י כאן כ״ז ב׳.
ק אמרו בערכץ י״כ ב׳:! משמרתו של יהויריב בשניה מי הואי, והתניא (הברייתא  ו
ק בשנייה״ אינו עולה על משמרת ו  שלנו כאן) וכר, אלא אשארא, כלומר מה שאמרו ״
 יהויריב. אבל בירושלמי כאן ס״ד ה״ה, ם״ח ע״ד, הובאה הברייתא הנ״ל, ולא העירו
 כלום על ״וכן בשנייה״ ביחס למשמרת יהויריב. ובתוספות ערכץ י״ג א׳ ד״ה משמרתו
 הקשו ממשנת ב״ק סס״ט, ותירצו שהמשנה נשנית בסמוך לבית ראשק. ועיץ גם בם״ז
 נשא, עמ׳ 232. ואף בירושלמי בכורים ס״ג רה״ב, ס״ה ע״ג, בארו את המשנה שם:
 כגץ יהויריב ומכיריו ידעיה ומכיריו (כגירםת הר״ש ונוסח הרש״ס). ועיץ גם מ״ש
 בהערות לוי״ר הוצ׳ ד״מ מרגליות, עמ׳ תתע״ט. תחזק לומר שבכל המקומות נתנו
ק הברייתא של המשמרות אנו יודעים שאף בזמן  דוגמא מבית ראשק. ולא עוד אלא ש

 נ על הברייחא בסדר עולם ס״ל, וכ״ה להלן פ״נ ה״ט.
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 הבית השני היה יהדריב ראשץ, עיץ בם, הישוב כ״א ח״א, עמ׳ 163. ועיץ גם בידיעות
 המכץ לחקר השירה העברית ח״ה, עמ׳ ק״י ואילך. וכבר עמד על עיקר הדברים בח״א
 למהרש״א והקשה גם מבלגה וישבב שבוודאי היו בזק בית שני. ועיץ בקק אודה

/ r ב  בםוגיץ כ
 ושמא וויתרו הכהנים מדעתם לחשמונאים שהיו ממשפחת יהויריב (חשמונאים א׳
 רפ״ב), והחזירו את הסדר ליושנו. וע^ מ״ש לעיל, עמ׳ 909 ואילך. דוםף הכק בספרו
 חיי יוסף (בתחילתו) אומר שהוא היה ק המשמרת הראשונה, ומבית אב שלה המיוחפ

 ביותר, אבל לא גילה את שם המשמרת.
ן וכר. ערוך, ראבי״ה מ צ ו את ע ע ב ק ת ו ו ר מ ש י מ ש א ו ר ד מ  7-6. ע
 וערוגת הבשם הנ״ל. ועיין ר״ח כ״ז ב/ ומלשונו שם נראה שהעתיק את הברייתא ק
 הירושלמי ולא ק התוספתא אעפ״י שהכניס באמצע הפיםקא ״ירושלמי״. ועיץ ד״מ פ״ד

 מה׳ כלי המקדש הי״א.
ה וכר. וכ״ה בד. אבל בכי״ע ובכי״ל חסרה ע ב ר ו א ר שיש ב מ ש ל מ  7. כ
ק הוא מפורש בתוספתא משמר שיש בו ד׳ בתי אבות,  המלה ״כל״. ובר״ח י״ז א׳: ו
ק בדאבי״ה הנ״ל: משמר שיש כו וכר. ועיץ  או ז׳ בתי אבות, או זד, או ט׳ וכר. ו
 גם בערוך ובערוגת הבשם הנ״ל. ובירושלמי פ״ד ה״ב הנ״ל: דש משמר שהיה בו חמשה
 וכר. וכנראה שהמלה ״שיש״ היא באשגרה מלמםה בסמוך, והכוונה שכל משמר יש בו
 לא פחות מארבעה בתי אבות ולא יותר מתשעה, עיין ודד. ועיין בבאורי הגר״א למשניות
 ראש תמת שכתב: ובירושלמי איתא שהיו כמה משמרות שלא היה להם אלא ב׳ או ג׳

 בתי אבות. ואינו נמצא בירושלמי שלפנינו.
ם וכר. וכ״ה בד ובכי״ל. ובר״ח הנ״ל: י מ י י נ י ש נ ן ש י ב י ד ק ה מ ש ל  8. ש
 ג׳ מהן מקריבץ כל אחד ב׳ ימים והרביעי מקריב יום אחד, ודבינו כתב דרך פירוש.
ם שני ימים וכר. וכ״ה בראבי״ה ד״נ״ל, וצ״ל כלפנינו. י נ  ובכי״ע: שלשה מקריבץ ש

p מ״ש להלן, שר 11, ד״ה משמר שיש בו שבעה. ע  ו
, ם י מ י י נ י ש נ ן ש י ב י ר ק ה מ ש ל ו חמשה, ש ר שיש ב מ ש  10-9. מ
ם אחד. וכ״ה בד (אלא ששם נשמטה המלה ״שני״) ובכי״ל. ו ב ין י י ר ק ם מ י נ ש  ו
ה חמשה, שנים מקדיבץ שנים ימים ושלשה מקריבץ ש ל  אבל בכי״ע: משמר שיש בו ש
 יום אחד. וכ״ה מלה במלה בראבי״ה הנ״ל (אלא ששם: שני ימים במקום ״שנים ימים״).
 וברור שהמלה ״שלשה״ היא ט״ם (כנראה תיקח p הגליק שנכנס שלא במקומו), וצ״ל:
 משמר שיש בו חמשה וכר, ולגידםא זו שנים מקריבץ כל אחד שני ימים, ושלשת
ק בירושלמי הנ״ל: משמר שהיה בו חמשה, ג׳ מקדיבץ  הנשארים כל אחד מקריב יומו. ו
/ אבל ק גרם בירושלמי גם בר״ח כ״ז ב  ג׳ ימים, ושנים מקריבץ ארבעה ימים. ו
 בםיםקא p התוספתא שהביא (י״ז א׳ הנ״ל) קיצר. וגירםא זו יותר הגיונית, ולפי הנוםחא
 שלפנינו קשה למה יעבדו שלשה כתי אבות שני ימים כל אחד ואחד, ואילו שני בתי

 אבות יעבדו בץ שניהם רק יום אחד. ועיין כבבא שלהלן בסמוך.
. בר״ח י״ז ו מ ו ב י י ר ק ד מ ח א ד ו ח ל א ה כ ע ב ו ש ד שיש ב מ ש  11. מ
 א׳: כל אחד משמר (צ״ל: משמש) יומו. ועיין ערוך ערך בית אב וערוגת הבשם הנ״ל.
ק ממה ששנינו לעיל ולהלן בסמוך, מוכח שאף ק p המקבילה שבירושלמי, ו  ומכאן, ו
, עp ירושלמי שקלים םס״ו, נ׳ ע״ב, ובבלי מנחות ק״ז ב  בשבח שמש בית אב מיוחד, ו
 וברש״י שם ופסחים נ״ז א׳ ד״ה ולערב. וכבר העירו על הסתירה בץ המקורות ובין
 הפירושים ברש״י עצמו, עיין מ״ש הגר״י פיק בראשק לציץ ריש תמיד, בשו״ת חתם
 פופד או״ח פי׳ ר׳, בציק ירושלים לירושלמי שקלים הנ״ל, כס׳ הר המדיה פ״ד מה,
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 כלי המקדש הי״א, אות ב״ד, בגליוני הש״ם לר״י עבגיל כאן ט״ו ב׳ ועוד. ועיץ מ״ש הר״י
 כנת בלוח התיקונים לם, מועד שהוציא לאור (עם תרגום בגרמנית), עמ, 533 ואילך.

ת לא נתבאר במפורש במקורות. ו ב י א ת  ברם עצם שעת היום שבה היו מתחלםץ ב
 אנו יודעים שבית האב הראשץ של המשמר היה נכנם בשבת* ועובד בתמיד של כץ
 הערבים (עיץ לעיל פוכה ם״ד, שר 70 ואילך), והיה מגיף את דלתות העזרה ערבית
 (עיץ בבלי שם נ״ו ב׳). ואם נניח שביום ראשץ בבוקר נכנם בית אב אחר, הרי בשבת
 שלאחריו בבוקר צריך להכנם בית אב שכבר שמש בשבוע זה, ונמצא שבית אב אחד
 עובד שני ימים, בניגוד למה ששנינו כאן. ויוסף הכהן בספרו גגד אפיץ ם״ב פיח םי׳
 ק׳י׳ח כותב שחלקים מן המשמר (בתי אבות) עובדים בימים קבועים (של השבוע), והם
 מתאספים בכל יום באמצע היום (mediante die) ומקבלים את המפתחות מך המזגים היוצאים,
 ומשמע מדבריו שהיו בתי האבות מתחלפים ביום. ולס״ז היתה החלוקה שוה, והיו בתי
 האבות מתחלפים בכל יום לפני תמיד של כץ הערבים, וכל אחד מהם שמש יומו משבת
 לשבת. אבל מקורות התלמוד מתנגדים לו,« עיץ ירושלמי יומא פ״ב ה״ג, ל״ט ע״ד,
 ובבלי שם כ״ו א׳. וצ״ל שבית אב הראשץ שהתחיל בשבת אחרי הצהרים משלים את
 יומו בשבת הבאה עד שנכנס המשמר החדש. ועדיץ אינו ברור מי מתעסק בעבודת
 הלילה, החדש או הישן. ובמשנת תמיד פ״א נדא: וזקני בית אב ישנים שם. ופירש שם
ק משמע  המפרש שהכוונה לבית אב שצריכים לעבוד למחר, וכן פירש הרא״ש שם, ו
 מפירוש המיוחם להראב״ד שם. ועיץ בח״ד להלן רה״ג ובם׳ יד דוד י״ז א/ ועיץ בבלי
/ ובתוספות שם כ׳ א׳ ד״ה מיתיביה. ואץ משם ראייה לא לכאן ולא לכאן,  זבחים כ׳ ב
 ואפשר שאנשי בית אב של יום העבר נשארו בפנים להשגיח על המזבח, תקני בית אב
 של יום הבא היו נכנסים מבערב והיו ישנים בבית המוקד כדי להשגיח אח״כ על הפיים
 של תרומת הדשן שהיא תחילת העבודה של יום,* ועיץ מ״ש להלן, שר 24, ד״ה ופירושו.
ם וכר. וכ״ה בד, בערוך ובערוגת הבשם י מ ן ששה י י ב י ר ק  12. ששה מ

 הנ׳״ל. ובכי״ע בטעות: ששה מקריבץ שמונה ימים.
ם ל ו ע ת ל ב ש , בא כ ת ב ש א כ ב . ה ם ל ו ע ן ל מ צ ו ע ע ב ק  14. יש מהן ש
, מי שעלה גורלו ת ו ל ר ו ו ג ל י פ ה  וכר. בר״ח י״ז א׳: ויש באלו ב״ד משמרות ש
 ביום דאשץ נקבע במשמרתו להיות הוא משמש ביום ראשץ לעולם, ומי שנקבע ביום
 שני כמוהו וכר, ועיץ להלן. ובהשגות הרמבץ על ם׳ המצות להר״מ, עשץ ל״ו: ומבואר
 בתוספתא יש מהן שקבעו עצק לעולם הבא בשבת בא בשבת לעולם, לאחר שבת, לאחר

 שבת לעולם וכר.

 * בסי' לדה׳י הסיוחס לחלפיד רב סעדיה גאון, עמי 37: והיו ד׳ משמרות (הוא מבאר להלן
 שם שהם משמרח הכהנים, משמרח הלוים המשרתים את הכהנים, משמרה השוערים, משמרה המשוררים)
ם השש י האחר. וכן להלן שם, עמי 41: ואלו ו י ם ה שש י ויוצאוח ב ו י  באים אל הקדש ב

ום ששי. ואמנם יש בספר זה כסה דברים חםוהים.  ד' משסרוח היו סשרחים בשמע עד י
 « סעצם דברי ר׳ יוחנן בירושלםי ובבבלי שהזכרנו בפנים אין סתירה לדברי יוסף הכהן, שהרי
 אסרו לעיל בסמוך שכל סשםר שהיו מ פחות סשבעה בתי אמח היה לכל הפחות בית אב אחד םקריב
 שני יסים, ובמון דא אסרו שסי שזכה בפייס בחסיד של שחר זוכה בתסיד של בין הערבים. וסן
 הברייתות שם יש קצת סיוע לדברי יוסף הכהן שהיה עד ראיה לסה שהוא םספר. ועיין נם
 בחוספוח יומא כ״ו א' ד־ה ואי משכחח. ואם ישאל השואל הרי פשיטא שצריך פייס אחר לתסיד של
 בין הערבים, אם בתי האמת פחחלפים לפניו, אף אחה אמור לו ששאלה זו קייסח נם לחירוץ של שני
 החלמודים, ובעל כרחינו היא נופא קא משמע לן שבאוחו זמן פחוזלפים הכתים. אבל מתוך המשא

 והסחן בירושלסי ובבבלי םוכח שביסוח החול סעולם לא היה סייס בין הערבים.
 » עיין בירושלסי יומא ספ״א, ל״ט ע״כ, בבלי שם כ״ב א' ומקבילות.
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ן י ל י ד ג מ ן ש ה ש מ , י ש ד ו ח ת ב ח ם א ע ן פ י ל י ד ג מ ן ש ה  16-15. יש מ
/ וכ״ה (״מגדילין״) גם בד ובכי״ל. וכ״ה בראבי״ה הנ״ל ה וכו נ ש ת ב ח ם א ע  פ
,  (לעיל, שו, 7-6), עמ, 630 (בכי״א, עיי״ש הערה 6), ברמב״ן הנ״ל ובריטב״א ט״ז ב
ן ג י ל  במשנה (וכ״ה בריטב״א כ״י ירושלים). ובכי״ע ובראבי״ה בכי״ל: יש מהן ש מ ד
: ויש , ן (רק פעם אחת). אבל בר״ח כ״ז ב י ר י ל  וכר. ובירושלמי פ״ד הנ״ל: מ ג
ן בכל שבוע ושבוע. נמצאנו למדים י ג ד י ל ן על כל משמר, ויש שהוא מ י י ל ג ד מ  ש
(  שהגירסא מגדילין היא בלי שום ספק הנכונה, אלא שהראבי״ה פירש ע״פ הר״ח (י״ז א,
ה ל ד ג ה  הנ״ל מגדילין-מגרילין. וברמב״ן הנ״ל (וממנו בריטב״א הנ״ל) פירש: ועניין ה
ם המשמר, י ל י ד ג מ  הוא שלא קבעו לעצמם משמר, אלא באים ומסייעים לעובדים שם ו
 ואין להם זמן אלא ברצונם פעם אחת בשבוע וכר. ועיין ש״א םפ״ב ובתרגום שם.
, 220, שערתי שאין מגדילין אלא מוציאים גודל. והרי המלה הרגילה  ובתס״ר ח״א, עמ
 ״מצביעים״ אינה נמצאת אלא פעם אתת, ופירושה כמו שאמרו בירושלמי יומא ס״ב,
/ ובמשנה שם רפ״ב:  ל״ט רע״ד: מהו הצביעו, הוציאו אצבע, ועיין בבלי שם כ״ב ב
ל (עיין דק״ם שם, עמ, 53, הערה ד ו  הממונה אמר להם הצביעו וכר, ואין מוציאים ג
) במקדש. אבל מתוץ למקדש (אנשי בית אב בינם לבין עצמן) היו מוציאין גודל,  ג,

 ומגדילין.
 ברם לגירסא זו (וכן לפירוש הר״ח והראבי״ה הנ״ל) קשה מה עניין ״חודש״
5 והרי אין משמר משמש ושונה בחודש אתד,» אלא שבכי״ל באמת חסר ״יש מהן  לכאן׳
 שמגדילין פעם אחת בחודש׳/ ולא נזכר שם אלא שנה, שבוע ומשמר, והיינו שיש שהיו
 מגדילין פעם אחת בשנה, כלומר קובעין עצמן ליום ידוע לכל השנה, שמשמשים בה
 פעמים, או שלש פעמים, ויש שקובעין עצמן לשבע שנים, ויש שמגדילין על כל משמר
 ומשמר, ועיין הגירסא בירושלמי. ואף שהגירםא ״פעם אחת בחודש״ מקויימת ע״י שאר
 הנוסחאות והראשונים הנ״ל, יש להניח שהיא לאו בדווקא, ובאשגרה ממשנת סנהדרין
 רפ״ה. ועיין להלן. ועיין היטב בפירוש לדבה״י המיוחס לאחד מתלמידי רב סעדיה גאון,

 עמ׳ 45, ובשרידים מפי׳ ר״א לתענית, עמ׳ 67, ובתוספות הרא״ש להלן רפ״ד.ל

ו וכר, ירושלמי ס״ב הי״ב, ם״ה םע״ד, בבלי ת ר מ ש ת מ ר א י כ מ ל ש כ . 1 7 

/  י״ז א
ם ו י ו ה ת ו א א ל ר א ו ס ן א י ן א י ע ו ב ת ק ו ב י א ת ב א מ ו ה  18-17. ו
* ו נ י א . וכן בבבלי הנ״ל: ויודע שבתי אבותיו קבועין וכר, ובירושלמי הנ״ל: ו ד ב ל  ב
 מבתי אבות קבועין וכר. ובר״ח י״ז א׳: מי שעלה גורלו ביום ראשון נקבע במשמרתו
 להיות הוא משמש ביום ראשון לעולם וכר, לפיכך אמרו נהמכיר] משמרתו באיזה חדש

 5 לפי הרםב״ן ניחא, והכוונה שהממונים היו מגדילים בכל חודש את המשמרות ומספחים להן
 כהנים שלא היה להם משפר קבוע.

 6 וכבר תמה עץ בהר הסריה פ״ד מה׳ כלי המקדש, אות כ״ד. ושמא הכוונה כאן לכהנים שלא
 הכירו את משמרתם וחלקו אותם לחרשי השנה, והם הם עהגרילו (הפיסו בנודל) בינם לבין עצמם בכל

 חודש. ועיין מ״ש להלן, שו׳ 21-20, ד״ה והנה.
 ל הובא בפתח עינים להרחיד״א רפ״ד. ורק על פיהם אפשר להבין את הדברים התמוהים
 שבפי׳ לדבה״י שזכרנו בפנים. ואפשר איפוא שהכוונה כאן למעמד הקבוע בירושלים, ובו היו מגדילים
 (מגרילין ע״י הוצאת נודל< בכל חודש. ועיין היטב בריש מנילת תענית, ושמא הם הם שהביאו את

 הקרבנות לפגי שגברה יד הפרושים, עיי״ש.
 8 עיין במיוחס לרש׳י י״ז א׳ ד״ה ואיני יודע, ובתענית הוצ׳ מלטר, עמי 63, בשנו״ס לשו׳ 19.
 ואעפ״י שהגירסא .ואינו״ היא נם בשרי״ר, עם׳ 179 (שם: ואנו, והיא היא), מ״מ נראה שכאן צ״ל:

 .והוא״ כמו שהוא בתוספתא וברוב נוסחאות הבבלי. ועיין מאירי, עמ׳ 52.
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 ובאיזה שבוע זמנו, ובית אב שלו באיזה יום מן השבוע זמנו, והוא מן הקבועים לעולם,
ת ויהיה שתוי, ואינו יכול י ב ה ה נ ב  אםורץ לשתות יין בו ביום, מ״ט אמרינן שמא י
 לשמש בו ביום וכר. ועיץ בידיעות המכון לחקר השירה העברית ח״ה, עמ׳ קי״א, ואנו
 למדים משם שנהגו להכריז בא״י (כאלף שנים אחרי החורבן): היום שבת קדש וכר,
 איזו היא המשמרת, כך וכך, משמרת כך וכך, הרחמן ישיב את המשמרות (צ״ל: המשמרת)

 למקומה מהרה בימינו אק. ועיי״ש עמ׳ קי״ב.
 ולמדנו מפירוש הר״ח שבתי אבות קבועץ פירושו בתי אבוח שקבעו עצמן לעולם
: שיודעין  לשמש ביום ידוע בשבת של משמרתה, כמפורש ברישא. וכן בפי׳ ר״ג י״ז א,
 באיזה יום עובדין בית אב שלו. ובר״מ ס״א מה׳ ביאת מקדש ה״ז: ויודע שבתי אבותיו
. וכן במאירי, עמ׳ 52: ויודע שבית אב שלו קבוע לעבודת ם ו י  קבועים בעבודה ה
. וכ״ה בספרו לםגהדרץ, עמ׳ 76. והוא כפירוש הר״ח ור״ג הג״ל. ובהגם ם ו י ו ה ת ו  א
 מחקו בר״מ את המלה ״היום״, והיא ישנה בכל הנוסחאות. אבל לפירוש הרמב״ן והריטב״א
 הנ״ל ״בתי אבות קבועיך פירושו בתי אבוח העיקריים, ולא מן הנטסלים והנספחים

 שהגדילו את הקבועץ, עיין מ״ש לעיל. ועיץ במיוחס לרש״י ד״ה קבועץ.
ן י ע ו ב ת ק ו ב י א ת ב א מ ו ה , ו ת אב שלו י ר את ב י כ ן מ י א  19. ו
ה שבת. וכע״ז בבבלי הנ״ל בהוצ׳ שלפנינו, ועיין בשנו״ם בהוצ׳ ת ו ל א ר כ ו ס  א
 מלטר, עמ׳ 63, ובהשנות הרמב״ן על םה״מ להר״מ הנ״ל. ובירושלמי הנ״ל: וכל מי
ו מבתי אבות נ י א  שהוא מכיר אנשי משמר שלו ואינו מכיר אנשי בית אב שלו, ו
 קבועים אסור כל אותה השבת. ובבבא זו היה אפשר לפרש: או שאינו מבתי אבות
 קבועים, כלומר, הוא מבתי אבות שהיו מגדילים על כל משמד ומשמר, כפירוש הר״ח
 והר״ג הג״ל, עיין מ״ש לעיל, אבל עיץ לעיל בירושלמי ולהלן שם, ובמיתוס לרש״י

 ד״ה ואינו יודע, ובשנו״ם הנ״ל.
ו ל ב ש ת א י א את ב ל ו ו ת ר מ ש ר לא את מ י כ ן מ י א ל ש  21-20. כ
ו חודש. וכ״ה בכי״ל: כל אותו ת ו ל א ר כ ו ס ן א י ע ו ב ת ק ו ב י א ת ב א מ ו ה  ו
 החדש. ובד: אסר כל חדש. ובכי״ע לקתה הנוםחא בחםרץ ע״י הדומות, ולא נשדדה מן
 הסיפא אלא המלה ״חודש״. ובבבלי הנ״ל: ויודע שבתי אבותיו קבועץ שם אסור לשתות
 יץ כל השנה. ובירושלמי הנ״ל: וכל מי שאינו מכיר לא אנשי משמר שלו ולא אנשי
, אומר וכר, ודברי החכמים חסרים שם. ו מבתי אבות קבועים. ר נ י א  בית אב שלו ו

 ועיץ מ״ש להלן.
 והנה נוסח התוספתא ״אסור כל אותו חודש״ או ״אסור כל חדש״ (בגי׳ ד) קשה
 מאד, וחדש מאי עבידתיה, ואי אפשר להגיה גגד ארבע נוסחאות. ועיץ מ״ש לעיל הערה 6,
 ואם השערתנו נכונה הכוונה כאן לאותו חודש שהיו רגילים לשמש בו. ו״מבתי אבות

 קבועץ״ פירושו מבתי אבות שהיו קבועים בחודש ידוע שהיו מגדילץ בו.
 ויותר נראה שהברייתות שלנו נסמכו לשתי הבבות של משנתנו פ״ב מ״ז: אנשי משמר
 מותרים לשתות יץ בלילות אבל לא בימים וכר, אנשי משמר ואנשי מעמד אסורים
 מלספר ומלכבס וכר. ושתי הבבות הראשונות שלנו נסמכו לרישא של משנתנו (שתיית
 יץ) אבל הבבא האחרונה שלנו נסמכה לסיפא של משנתנו (לאיסור תספורת). והתוספתא
 עוסקת בזמן הבית, ובכהנים שהם pn לירושלים, כפירוש המאירי ועוד, עיץ להלן,
 ולשיטת התוספתא (וכ״ה שימת הירושלמי, עיץ להלן) לא נאסרו כהנים ביין יותר משבוע
 אחד (והוא, כשהם מכירים את משמרתם), ואם אץ מכירים את משמרתם לא נאסרו כלל
 ביץ, אם הם חוץ לירושלים. ודץ תספורת כדץ שתיית יץ במכירים את משמרתם, אבל
 אם אץ מכידץ את משמרתם אסורים בתספורת כל חדש וכגי׳ י. וכשאר הנוסחאות
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 היא אשגרה p הבבות שלעיל), שהרי אם יגדלו פרע יותר מחדש יפסלו מעבודה, ואפילו
,  pra משמרתם מגלחים, אם במקרה גדלו פרע, עיין מאירי, עמי 51, ובליקוטי ר
 בצלאל אשכנזי שהביא בפתח עינים, ק״ד ע״א. וההבדל כץ שתיית יץ ותספורת היא
 ששתיית p לא נאסרה אלא משוס עבתה, ואס הם pn לירושלים, ואף אץ יודעים את
 pr משמרתם, לא אסרו להם שתיית p, משום ספק םפיקא. אבל תספורת אסורה, משום
,  שהוא רגל שלהם (עיץ ירושלמי למשנתנו ובמקבילות במו״ק רפ״ג, ובבלי כאן י״ז א,
 מו~ק י״ד א׳), ואפורה אפילו אם אינו מכיר את משמרתו, אלא שלא יכלו לאסור אותה
p תפפורת אחרי החורק, אבל  יותר מחדש, משום גדול פרע. ועיין להלן בתופפתא ב
 p שתיית p אחרי החורבן לא נזכר בתוספתא כלל. ועיין בצפנת פענח השמטות לה,

.  שבת פ״ל ודג, שממנו למדתי לפרש ק
 ונראה שכ״ה שיטת הירושלמי שהסמיך ברייתא שלנו לתספורת, עיי״ש, וכפי שנציע
 להלן כדברי רבי. ובבבלי שיטה אחרת, ופירשו את כל הברייתא ביץ גרידא. ועיץ

 פדש להלן.
ו ת נ ק ת א ש ל ם א ל ו ע ד ל ו ם ה א א ז ה י י ש נ ׳ א מ ו י א מ ו , א  22-21. ר
): דבי אומר, אומר . בבבלי י״ז א׳ הנ״ל (וק להלן שם וםנהדרץ כ״ב ב, ו ת ל ק ל  ק
ן לעולם, אבל מה אעשה שתקנתו קלקלתו. ובירושלמי הנ״ל: י ת י ו ת ש ד ל ו ם  אני א
 ר׳ אומר אומד אני שהוא אסור לעולם, אלא שתקנתו (בשרי״ר: שתיקנתו) קלקלתו שהוא
ד תכוותה קלקלתו פ ס ה ר ב ו ס . כמה דתימר קלקלתו תקנתו, שהוא א ד ס פ ה  מותר ב
 תקנתו שיהא אסור במלאכה. פירוש המפרשים הוא דחוק מאד, ואעפ״י שאף בשרי״ר
, אומר  גורם ״בהספד״, מ״מ נראה קרוב בעיני שצ״ל: בתםפד׳ (במקום ״בהספד״), וד
p שיהא אסור בתפסרת לעולם (אם אינו מכיר את משמרתו), וכשיקראו אותו  שהיה ב
/ וםנהדרץ כ״ב ב׳), אבל מה  לירושלים יסתפר כדי להתכשד לעבתה (עp בבלי י״ז כ
 אעשה שתיקנתו (כגי׳ שרי״ד) קלקלתו, כלומר הקלקלה שלו, שאינו יתע את משמרתו,
 דצטרך להאםר לעולם בתספורת, היא תקנתו• ומתירה אותו להסתפר מפני שהיא גזירה
 שאינו יכול לעמת בה.״ ושואל הירושלמי: כמה דתימר קלקלתו תקנתו, שהוא אסור
׳ (כצ״ל במקום ״בהפסד״), כלומד, במכיר את משמרתו, שאף רבי מתה בה  ב תם ם ר
 שהוא אפוד בתםפרת כל אותה השבת, תכוותה קלקלתו תקנתו שיהא אםוד גם במלאכה,
p  כלומר, האף pafc מלאכה קלקלתו תקנתו, והוא אפור במלאכה כל אותה השבת, כ

 המשמר בירושלים, כמפורש להלן פ״ג, שר 14-13. אבל עיין מ״ש להלן, עמ׳ 1338.
 וברור ששיטת הבבלי הנ״ל היא אחרת כמפורש שם, אבל אף מתוך הבבלי לא
 נתברר אם הברייתא עופקת pn הבית, או לאחר החורבן. ושיטת המאירי היא שכל
 הברייתא מדברת pw הבית לרבות גס דברי דבי, וממילא לא תעינן מה סוברים
p שתיית p אחר החרק, ולפיכך דייקו בבבלי י״ז דע״ב (וםנהדרץ כ״ב ב׳)  החכמים ב
 מדברי אביי שהחכמים אוסרים אפילו אחרי החדבן, אבל מתוך הברייתא שבבבלי אץ

 • עיין כפו״פ פיו, עפ' פיו >ו*ר, כ״נ סע״ב< שפירש להפך שתקנתו חהיה קלקלחו. ועיץ בשנרס
 אצל סלטר, עסי 64, שוי 1. ופירושו קשה, עיץ ידושלסי סנילה פיא ה״א, ע' ע״א, ובהערת ר״ז
 דיסיטרובםקי לחיי הרשב״א מילה, עסי 32, העי 408. והוסיף בכפדפ שם: אבל הירושלמי יש
 מ פי׳ אחר, וכנראה שכוונתו שיש מ פירוש אחר בברייתא לעיקר העניץ, ולאו דווקא ל.הקנהו

 קלקלתו".
 0! עיץ פ״ש הריטב״א נו? סע״ב כשם מדו. ואפשר לפרש ש ע״פ פירוש הםאירי סנהדרץ,
p תספורת), או ע״פ פירוש ע  עסי 78 גואעפ״י שכל הפTושים נאסרו לעניץ שתיית יין, הם קייסים ש ל

 בעל ערוך לנר בסנהדרין כ״ב בי.
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 להוכיח כלום. ועיץ באוה״ג, עמ׳ 29, ובפי׳ ד״ג, בר״מ פ״א מה, ביאת המקדש ה״ז,״
 בכ״מ ובהר המדיה שם. ועיץ בחי׳ הר״ן םנהדדץ כ״ב ב׳ ד״ה מכלל, בקק אורה כאן

 י״ז א׳ ובהגהות הרש״ש שם, ובערוך לנר לםנהדp שם.
ן וכר. החד למשנתגו מ״ב מ״ז הנ״ל, י ר ת ו ד מ מ ש י מ ש נ ה א י מ נ פ  22. מ
 ונותן לה מעם. ובבבלי י״ז א׳ נשנית בבא זו בתחילת הברייתא שלנו (לפני הבבא: כל
 שמכיר את משמרתו וכר), וממנה הפיקו: מכאן אמרו כל כהן שמכיר משמרתו וכר,
 מפני שלשיטת הבבלי כל הברייתות לעיל בשתיית יין גרידא עםיקינן. ובירושלמי פ״ב
 רהי״ב, פ״ה ע״ך,״ הביאוה כפירוש למשנתנו הנ״ל, ואח״כ פירשו את עניץ איפור
 התספורת, ואח״כ הביאו את הבבות שלעיל (כל שמכיר את משמרתו וכר), עיץ מ״ש לעיל.
. וכ״הבירושלמי ה ד ו ב ע ן ב י ר י ד ן ת ה י ש נ פ ה מ ל י ל א ב ל ם ו ו י א ב  24. ל
. ולפנינו בבבלי: מפני שהן עםוקץ תמיד בעבודה. , ק גרם הד״ח בבבלי י״ז א  הנ״ל, ו
 ובכי״י שם (עיץ הוצ, מלטר, עמ׳ 63): מפני שהן רגילץ בעבודה, והן רגילץ הן

 תדירץ.״
 ופירושו שהם עובדים תדיר בץ ביום ובץ בלילה, ואף לילה היא שעת העבודה
) כתב לפי דו ע״ג. ובמיוחפ לרש״י (ט״ו ב,  להם, עיין בפירוש הראב״ד לתו״כ שמיני, נ
 שהיו מעלץ כל הלילה אברים וםדרים שפקעו מעל המזבח, א״נ לא גמרו ביום גומרים
 בלילה. ועיץ בהשגת הראב״ד בם״א מה׳ ביאת המקדש זדו. ובר״מ שם: שמא ישתה
ד שלפי הר״מ אסור ד  בלילה דשכים לעבודתו, ועדיץ לא םר יינו מעליו. דפה העיר מ
 לשתות יץ בלילה שלפני יום העבודה שלו, אבל ביום שלאחרי העבודה מותר, מפני
 שעפ״י רוב כבר נגמרו כל העבודות לפני הלילה, עיץ במרכבת המשנה במקומו שציץ
דד מה׳ מעשה הקרבנות ודג. ולרש״י וסייעתו אינו אפור אלא בלילה שלאחרי  לר״מ נ

 היום ששמשו בו. ועיין כדש לעיל ודב, שר 11, ד״ה ברם.
ן י ס ב ב כ ל ר ו פ ס ן ל י ד ו ם ד א מ ע י מ ש נ א ד ו מ ש י מ ש נ א . 2 5 - 2 4 
ת וכר. ברייתא זו לא מצאתיה במקום אחר, ומשנתנו (נדב נדז) לא י ב ב ה ר ח ש  מ
ק הבית. ועיץ בבלי י״ז ב׳, וםנהדדץ כ״ב ב׳ ופדש לעיל, שר 21-20,  דברה אלא בז
 ד״ה דותר. וכעין מחלוקת זו כץ החכמים וד׳ יוסי היא גם להלן פ״ג ה״ו, ובבלי ד״ה

 י״ט דע״ב.
. ואע״פ שאיסור א להם ו ל ה ב א י ש נ ס ן מ י ר ת ו ת מ י ב ב ה ר ח ש  26. מ
ק המשמר הוא מחמת  התספורת נוהגת גם באבל, אבל דווקא איסור התספורת לכהן בז
p ירושלמי ם״ב הי״ב, ם״ה ע״ד, ומקבילה במו״ק רפ״ג, בבלי כאן ע  שהוא יו״ט שלהם (
ק משמרו נוהג  י״ז א׳ ומו״ק י״ד א׳), ואם הוא נמנע מלהפתםד בשבוע שחל בו ז

 כבמועד, ולא כאבל.
. וכ״ה בד ובכי״ל. ר ו ב ת צ י נ ע ת ו ל ד ח ו י ה ש מ ח י ו נ י ם ש ו  27-26. י

 ״ עיין בסעשה רוקח שם שהביא כשם ספר כ״י את דברי הריח בסתיין (ועל פץ צריך לתקן
 את הנוסחא שבדפוסים כאן) וציין ש ליד רמה בסנהדרין כ״ב ב׳.

 גירסא יותר סתוקנת בשרי״ר, עם״ 178.
 *! עיין ירושלסי יומא ספ״ד, ס״ב ע״א: תדירא הא פילתא בפומהח דרמן, ובבבלי (ברכות
 ח א׳ ועוד): פרנלא בפופא דפלוני. ועיין פ״ש הנר״ל גינצמרג בפירושים וחידושים לירושלמי
, ובהערה 15 שם. אבל מ״ש שם בשם הרם״ה לסנהדרין נ׳ ב׳ (ויש להוסיף ש ״  ח״ב, עם׳ !
 תשובת הרמ״ה בכתאב אלרםאייל, עם׳ רב), רבעו אינו יחידי בפירושו, עיץ בפי׳ רבעו יונה לאמח
א בסוסיה דרי אליעזר וכר. ואפשר ת י נ נ ר א בפומיה דרב וכוי, מ י ת נ נ  פ״ב פי״נ שכתב: מ ר

 שאין כאן אלא דרך המליצה. ועיין תשביץ היא פיר, פיח ע״ד וט״ה ע״א.
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,596 , מ , תתמ״ט, ע י  אבל בכי״ע: יחיד יושב בתענית ציבור. וכן מעתיק בראבי״ה ח״ב ס
ו הוא דין המשנה בפ״ב מ״ט שכל  בשם התוספתא פרק שני דתענית. ולפי הגירסא שלנ

יות ציבור הן ביום שני וחמישי, שלא להפקיע את השערים. ועיין מאירי, עמ׳ 19.  תענ
 אבל גירםת כי״ע והראבי״ה נראית יותר מקורית, והכוונה, כנראה, ליחידים״ שמתענים
 על הגשמים (פ״א מ״ד), וכן אמרו בבבלי י׳ סע״א: תניא נמי הכי כשהתחילו היחידים
יות . והוא הדין ביחידים שמתענים אחרי י״ג תענ כר ות מתענין שני וחמישי ושני ו  להתענ
יות ה״ט.5! ואע״פ שדין היחידים  של ציבור (םפ״א), כמו שפסק הר״מ בפ״ג מה׳ תענ
ית ציבור״, כשם  הוא שלא כציבור, ואוכלים משחשיכה, מ״מ קוראת להם התוספתא ״תענ

 שניסח המאירי, עמ׳ 19: ואפילו יחיד המתענה לשם הצבור אינו מתחיל אלא בשני.״

 ובראבי״ה הנ״ל (לפני שהביא את התוספתא) העיר על מדרש תנחומא (וירא הוצ׳
, 597, הערה 1. ואמרו מ , ט״ז), והעתיקו להלן שם בשם הריצב״ש, ועיי״ש, ע י בר ס  בו
, ולכך התקינו חכמים שיהו כר  שם: ומנין סמכו הדורות שיהו מתענין בשני ובחמישי ו
 מתענין בשני ובחמישי. והמדרש הובא ע״י כמה מן הראשונים, עיין בהערת בובר שם,
 ועיין בשלטה״ג רפ״ג כאן. ובשבה״ל השלם סוף סי׳ רע״ז הביא את המדרש והסמיך לו
, רע״ד (תענית פ״א ה״ו, ם״ד ע״ג): ובשני ובחמישי  את הירושלמי בפסחים ס״ד ה״א, ל
לל ר״נ ברי , וכנראה שהבין שמדברים בכל יום שני וחמישי. ו כר  עד דיתפני תעניתא ו
ל יום שני ות בכ ו ושל הגויים המעידים שנהגו בא״י להתענ ל המקורות שלנ  אסף את כ
, 235, וגיגצבורג בגנזי מ  וחמישי.״ ועיין מ״ש קרוים בצופה האנגלי םדרא ישנה ח״ו, ע
, 285 ואילך, וכמעט מ , 548, ולאחרונה אלץ בתרביץ ש״ד, ע עמ , 483, ו מ  שכטר ח״א, ע
 שלא הוסיפו כלום על דברי ברילל, וכולם כיוונו מדעתם, ולא ידעו אחד מהשני. ועיין
/ גמרא של סוף מגילת תענית, הוצ׳ ליכטנשטין / תענית י״כ א  בבלי שבת כ״ד א
, היגר, עמ׳ 354: והתלמידים״ מתענין בשני19 צ ו  בשנו״ם, עיי״ש. ובמס׳ סופרים רפכ״א, ה
 ובחמישי.20 ובב״ר פע״ו, הוצ׳ תיאודור־אלבק, עמ׳ 900: מתענין היו עליהם בשני וחמישי
 (והעיר ע״ז ר״א אפשטין בהחוקר ש״א, עמי 333). ועל דברי החכמים הנ״ל יש להוסיף
 שכן נהגו גם הכותים והפלשים, עיין מ״ש ר״א אפשטין בספרו אלדד הדני, עמי 163,
 ובהערה 1 שם. וכן נמצא בהשבעת משומדים מתקופת ביצנץ על מנהג הפרושים, עיין
ד סימאנסען, עמ׳ 141. ולפי כ״ז אפשר שהכוונה בתוספתא כאן גם ליום  בםה״י לכבו

 שני וחמשי של כל השנה, שבו היו היחידים מתענים.

 <! ונקטה התוספתא .יחיד״ (ולא .יחידים״ בלשון רבים) ע״פ הברייתא לעיל פ״א, סוף שו׳ 29
 ואילך. ועיקר הפירוש בס׳ הוספות והקונים לס׳ ראבי״ה, עם׳ 181.

 במאירי עירובין ספ״ג ם״א א' כתב בשם .יש מפרשים׳ שהיחידים המתענים על הנשמים
 םתענים בכל יום שירצו, ולא השיג עליהם כלום. אבל בםנן אבות שלו, עניין כ״נ, הביא את דבריהם,
 ומוכח מתוכם שלא אמרו כן אלא בסתענין אחר שבע תעניות אחרונות, וממילא אין סתירה מפורשת
 לשיטתם מן הבבלי י׳ א׳, אבל מדברי הר״מ שהבאנו מוכח שלא כדבריהם. וכן דחה אותם נם הסאירי,

 במנן אבות שלו.
 6! ועיין מ״ש להלן, שו׳ 29-28, דיה סה בין.

 ל! המגיד שי״א, עם׳ 310, ועם׳ 317, שם שי״ב, עם׳ 23, ועסי 47.
 כלומר, היחידים שבתוספתא כאן לפי כי״ע והראבי״ה.

. כלומר בניסן, ונוספה מלה זו (.בוי) ו  «> כ״ה בכ״י אדלר. ובשאר הנוסחאות: פתענין ב
 ע״פ המנהג שלנו להתענות בהיב.

 0־ הינר הוסיף בנוף הנוסח שלו: ושני. אבל מלה זו אינה ברוב הנוסחאות, עיין בשנו״ס שם.
 ועיין ביי מאו״ח סי׳ תכ״ט. וכן בס׳ מנהנ טוב סי׳ ס״ז (הצופה ההגרי חי״נ, עם׳ 232): ומנהנ טוב

ד ריח וכוי. ב ל שני וחמישי שבשנה, ל  להתענות בכל מיני עינויים כ
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. משבת כתובות רם״א. והיא ת ו ר י י ע ן ב י ב ש ו ן י י נ י י ד ת ן ב ה ב  27. ו
 מתקנות עזרא, עיין ירושלמי מגילה פ״ד ה״א, ע״ה ע״א, בבלי כתובות ג׳ א׳ (ועיי״ש

. ,  בתוספות ד״ה שבתי), ב״ק מ״ב א
. וכ״ה בד ובכי״ל. ובכי״ע: ן י ר ו ק ת ו ו י ס נ י כ ת ב ן ל י ס נ כ ן נ ה ב  27—28. ו
, 596 הנ״ל. והגכץ כלפנינו, עיין  ובהן יושבץ בבתי כנסיות וקורץ. וכ״ה בראבי״ה, עמ
 הלשץ במשנת מגילה ס״א מ״ג, שם מ״א ואילך (״יום הכניסה״). ואף היא מתקנות
 עזרא, כירושלמי מגילה הנ״ל, וכ״ה במם׳ סופרים רס״י. ובמכילתא ויםע ס״א, עמי 154,
 (ותנחומא שנדפס מכבר בשלח סי׳ י״ט) אמרו: התקינו להם הנביאים והזקנים שיהיו
 קורץ בתורה, בשבת בשני ובחמישי. וכ״ה במכילתא דרשב״י, עמ׳ 103, ובבבלי ב״ק
 ס״ב א׳ (אלא שבשניהם חסר ״והזקנים״). ותירצו בבבלי שם שהראשונים תקנו שיקרא
 אחד שלשה פסוקים, או שיקראו שלשה אנשים שלשה פסוקים, ובא עזרא ותיקן שיקראו
 שלשה אנשים, ועשרה פסוקים. אבל בירושלמי ומם׳ סופרים הנ״ל מוכח שלפני עזרא
 לא היו קורץ כלל בשני וחמישי, וכן מוכרח מדברי הירושלמי במגילה פ״א םה״א, ע׳

 ע״ב.
. וכ״ה בד. ובכי״ע: לקרית מגילה. ובכי״ל: ה ל ג א מ ר ק מ ן ל י ק י ם פ ן מ ה ב  28. ו
 ובהן מםפיקין מקריאת מגלה. ובראבי״ה הנ״ל דלג על סיםקא זו, וכנראה שקיצר. והברייתא
 סתומה מאד. ונראה שאין ״למקרא״ אלא ״במקרא״ (עיין מ״ש הרי״ן אפשטין במבוא
 לנוה״מ, עמ׳ 1110 ואילך), בזמן שקורץ את המגילה, והכוונה שביום שני וחמישי
 מפםיקין מסדר הפרשיות כשקוריץ בהן את המגילה לבני הכפרים (מגילה פ״א מ״א ואילך),
 ואעס״י שלא חל פורים בהם. וכאמרם במשנת מגילה ס״ג מ״ד: לכל מפםיקץ בראשי
 חדשים בחנוכה ובפורים, ובכמה נוסחאות: לראשי חדשים לחנוכה וכו׳. והחידוש כאן הוא
 שאף שבכל מקום קורץ בסדר הפרשיות, אבל לבני כפרים שמקדימים ליום הכניסה
 מסםיקין מסדר הפרשיות, וקורץ ויבא עמלק.״ ועיין במם׳ סופרים סי״ז ה״ו, הוצ׳ היגר,
 עמ׳ 305, ובהערות מיללער, עמ׳ 233. ושמא פירושו כפשוטו שמפסיקין ביום ב׳ וה׳
 לבני הכפרים למקרא מגילה, ואין קורין בפרשת השבוע כלל, מפני שהן דחוקין וטרודץ

 ביום השוק. ועיין בבלי מגילה ג׳ א׳ ואילך. ובפורים עצמו קורץ ויבא עמלק.

ד וכו׳. לא נתבאר בוודאות י ח ת י י נ ע ת ר ל ו ב ת צ י נ ע ן ת י ה ב  29-28. מ
 מה היא תענית יחיד שבתוספתא כאן. ולעיל שו׳ 27-26, ד״ה יום שיני, בררנו לפי

ן נראה מלשון השאילתות ויקהל סי' סיז (וסדר רב עמרם השלם ה״ב, צ״ד ע״א): ואסור כ ו 2 1 

ם ולעיירות גדולות ולכרמים שאין מוקפץ י ר פ כ  (כלומר, בזמן הזה שבטלו את יום הכניסה) ל
 חוסה מימות יהושע בן גון לקרוא מגילה ולקרא בספר תורה בויבא עמלק, ולהזכיר על הניסי•
 במודים אלא יום ארביסר בלבד. ומכאן משמע שבראשתה כשהיו קורין את המגילה ביום הכגיסה היו
 קורין בתורה בויבא עםלק באותו יום. ובחקון יששכר (דיו של״ט), ס״א ע״ב, םביא שפעם חל ט״ו אדר
 בשבח, תפלה מחלוקת בין חכמי ירושלים (שהיא עיר מוקפח חוסה, ועיקר פורים שלה חל בשבת),
 ויש שסברו שצריכים להוציא ס״ח בי״ד ולקרוא בו ויבא עמלק. ובכגהיג או״ח הגהוח ביי פי' חרפ״ח
 כתב: וכמדומה לי שמגהג בגי רוםגיא בקושטגטיגא להוציאו. ולפ״ז הוא הדין שקורין ויבא עמלק
 ביום הכניסה לבני כפרים. ואפילו לדעת החולקים על המנהג הגיל (עיין בביי טארח סי' תרפ״ח בשם
 .מצאתי כתוב״) שסוברים שאין סוציאין טית בי״ד הטעם הוא משום שעיקר פורים למוקפים הוא בטיו
 אפילו אם חל בשבח, ולא גדחית קריאת המגילה אלא משום מירה דרבה, ואין טעם להקדים את
 הקריאה בתורה לפני שבת שהוא עיקר זפגה (עיין שרת הרלביח סי׳ ליב), אבל בבגי כפרים שלא
 יכגסו לעיר בפורים (לפי פירושם של כמה מן הראשונים), הרי לא יקראו פרשת עמלק בפורים עצמו,
 וממילא דוחה אח סדר השבוע, ודיגם יהיה כדין העיירוח, בזמן שחל י״ד בשבת (בשעה שהיו מקדשים

 ע״פ הראיה) שנדחוח ליום הכניסה (כמשנח מגילה פ״א מ״ב).
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 גירםת כי״ע והראבי״ה ש״יתיד״ שם הכוונה ליחידים שהוזכרו במשנתנו פ״א מ״ד ומ״ז.
 וכן מוכח מן הבבא האחרונה כאן שהביאוה בבבלי לעניין תענית ״יחידים״ הנ״ל,22 עיין
 מ״ש להלן שר 36-35, ד״ה תענית צבור אין מפםיקין. והראשונים נחלקו בפירוש ״יחיד״
 כאן, עיין מ״ש להלן, שר 31, ד״ה תענית צבור נכנסין. ואשר לתענית ציבור כאן
 נראה שהתוספתא כיונה לתעניות האמצעיות והאחרונות, כפי שמוכח להלן, שמנתה מתחילה

 את הדברים הנוהגים בשתיהן (ולא בראשונות), ודלא כשיטת הבבלי. ועיין מ״ש להלן.
ם וכר. עיין במשנתנו פ״א ו ד י ו ע ב ן מ י ת ו ש ן ו י ל כ ו ר א ו ב ת צ י נ ע  29. ת
 מ״ו. אבל בתענית ״יחידים״ אוכלים משחשיכה, כמפורש במשנתנו ם״א מ״ד, ומוסיפה
 התוספתא שאף בסוף (עיין בסוף סירקין) דינם כן, עיין לעיל שר 27-26, ד״ה יום

 שיני. ועיין מ״ש להלן, ולעיל הערה 22.
ה וכר. עיין במשניות הנ״ל. כ א ל מ ן ב י ר ו ם ר א ו ב ת צ י נ ע  30. ת

ן ן כ י א ה ש ת ו ק ו ר י ן מ ו י ס נ י כ ת ב ן ל י ס נ כ ר נ ו ב ת צ י נ ע  31. ת
. עיין בבלי ט״ו ב/ והמלה ״וקוריך חסרה בד, ובכי״ל חסרה כל ד י ח ת י י נ ע ת  ב
 הבבא, אבל היא ישנה גם בכי״ע, וכן הביא הראבי״ה ח״ב סי׳ תתמ״ט, עמ, 596 הנ״ל.
 וכן להלן שם סי׳ תתם״ג, עמ, 625: דאילו בתענית יחיד אין קורין בתורה כדמפרש
 בתוספתא דתענית. וממנו בשו״ת מהר״מ ב״ב הוצ׳ רבינוביץ סי׳ שט״ו, במרדכי סי׳
, עיי״ש בהערות ר״א אסטוביצר, והביא שם הראבי״ה בשם ,  תרכ״ט וברא״ש ס״א סי׳ כ
 אביו ר׳ יואל שהיו תמיהים על מה סמכו הראשוגים כשמחעגים בשביל גזירה שקורץ
 ויחל, שהרי אין קורין אלא בתענית ציבור ממש, ואפילו אנשי ננוח שהוצרכו לגשמים
 לא היו אלא כיחידים, עיין בבבלי י״ד ב׳ ובמקבילות בירושלמי. ולשיטת התוספתא לא
 שינו את סדר הקריאה אלא בשניות ובאתרונות כשאר הדברים שנשנו כאן, עיץ מ״ש
,  לעיל ומ״ש להלן. ועיץ במס, סופרים סי״ז ה״ח, עמ, 303 ואילך, ובשנו״ס שם, עמ
 304, וברוקח סי׳ רי״א.״ וכתב הרא״ש בשם הראב״ד שתעניות בה״ב, במקום דאיכא
 דעביד להו ואיכא דלא עביד להו, אע״ס שמכריזין עליהן בבית הכנסת דינן כתענית
 יחיד, ואין קורץ בהן ויחל, ושליח ציבור אינו אומר עגיגו בין גואל לרופא אלא בשומע
 תפילה כיחיד. וכן הביא בשמו בארחות חיים ח״א ה׳ תענית, צ״ג רע״ב, וסיים (בשמו):
 אלא דעמא דבר הכי, ולא מעיקר שמעתא. ובב״י טאו״ח סי׳ תקם״ו הביא בשם הגהת
 מרדכי ישן: נראה דתענית יחיד, ר״ל כגץ מי שיש לו חולה בתוך ביתו וכיוצא בזה,
 דלא שייך לקהל אחד ולא למדינה וכר, כי לקהל או לקהלות לא קרי בתוספתא תענית
 יחיד וכר, אבל כץ כסא לעשור אין קורץ בתורה, לסי שכל אחד מתענה לבדו לשוב
 ולשבור לבו, ואינו אומר עננו בץ גואל לרופא, דמיקרי יחידים לענץ קביעות. ובטאו״ח
 סוף סי׳ תקם״ו הביא בשם רב שר שלום גאץ שבכל תעניות צבור, וכל תעניות שגוזרין
 על הגשמים (כלומר, ואפילו בחו״ל, עיץ להלן) וכל דבר הצריך להם אומרים ויחל
 בשתרית ובמנחה וכר, ותשובת הגאץ היא באוה״ג מגילה, עמ׳ 59. ועיין בשו״ע ובנו״כ
 שם. ועיץ מ״ש להלן בסמוך לעניץ תענית ציבור בחי״ל. ועיין בקרן אורה כ״ו ב׳
 ד״ה הר״ן, ולדעתו התוספתא מדברת כאן סעמים בכולן, סעמים באמצעיות ואחרונות,

 ופעמים באחרונות גרידא, והוא דחוק, ועיץ מ״ש להלן.
ר וכר. בבבלי י״ד א׳ וט״ו י ל ע ה ש ב ו ח ר ה ל ב י ת ת ה ן א י א י צ ו  32. מ

 22 וכן מסתבר שהייתי יכול לטעות שדינם כציבור, שהרי הם ממשיכים את תעניות הציבור, ולא
 פטרו את הציבור אלא סשום שאין מטריחין את הציבור יותר מדאי, כמפורש בבבלי ייד ב׳.

 23 ועיין ראבי״ה ח״ב סי' תקצ״ה, עם׳ 330 ואילך, ובהערות שם.
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, מוכח שלא עשו כן אלא בשבע תעניות האחרונות, אבל מלשץ התוספתא מוכח  ב
 שלשיטתה גהגו ק גם באמצעיות, כשאר הדברים שמנתה ברישא, עיץ כדש לעיל. ועיץ
 לעיל פ״א דזדח, שר 39. ועיץ להלן מגילה פ״א, שר 34, ובבלי כאן י״ג םע״ב,

 וכפשוטה של הברייתא.
ת וכר. אף כאן הכוונה לשניות ו כ ר ע ב ב ר א ם ו י ר ש ן ע י ל ל פ ת  33. מ
/ ק אמרו, בלשץ ראשץ שבבבלי י״ג ב  ולאחרונות, עיץ להלן מגילה ובבלי הנ״ל. ו
 אבל אודכ הפיקו שם שאץ מתפללץ ב״ד אלא באחרונות בלבד, וכן פמקו הפוםקים.
, םד״ה ומה אלו, אלא שאף הוא הםיק:  אכל עיץ בר׳ץ שנביא להלן ובדיםב״א י״ב ב
ז דימיטרובסקי, ד  מ״מ אץ לנו לזוז משיטת רבותינו ז״ל. ועיץ רשב״א מגילה הוצ׳ ח

 עמ׳ 113.
,  והנה כאן אמרו בפירוש שאץ מתפללץ כ״ד אלא בתענית ציבור, ובבבלי (י״א ב,
 וש״נ) אמרו שאץ תענית ציבור בבבל, אלא תשעה באב בלבד. ועיץ גם בירושלמי כאן
 פ״ב ודא, ם״ה ע״א, שם םה״א, נדה ע״כ, ובשו״ת הגאונים שנביא להלן. ולם״ז אץ
 להתפלל ב״ד בתעגיות שגזרו בחו״ל. ובריטב״א י״ד ב׳ ד״ה ור״י נשיאה, ובר״ן פ״א
 סי׳ תתי״ט הביאו את התוספתא כאן, ופירשו שלא אמרו שאץ תענית ציבור בבבל אלא
 לעניץ חמשה עינויץ״ ובטול מלאכה, אבל לעניין ב״ד ברכות יש תענית ציבור בבבל.
 ועיץ בפירוש שבה״ג ד״ב, עמ, 190. ועיץ בריטב״א י׳ א׳ ד״ה מאן יחידים, ומה
 שהאריך בעניץ זה הרמב״ן בלקוטות בדיש מכילתץ. תדע לך שלא כיוונו בבבלי הנ״ל
 לכ״ד ברכות, שהרי בתשעה באב שהוא תענית ציבור אפילו בבבל אץ אומרים כ״ד
/ ועיץ ירושלמי ד״ה פ״ג ה״ד, נ״ח ע״ד. ועיץ  ברכות, כמפורש בבבלי פסחים נ״ד ב
 בשו״ת הגאונים הרכבי סי, רנ״ט, עמ׳ 133 (אוה״ג, עמ, 26), ועיץ בד״ן פ״ד סי׳
 תתל״ה, ונביא אותו להלן. ועיין בשו״ת הרשב״א ודא סי׳ שע״ז, ומ״ש עליו כתשב״ץ

 ח״ג סי׳ רכ״ד, שו״ת הרשב״ש פי׳ שפ״ה, וברכי יוסף או״ח פי׳ תקע״ה אות \ז^-מי.
ם ו י ם ב י מ ע ה פ ע ב ר ן א ה י פ ן כ י א ש ו ם נ י נ ה ר כ ו ב ת צ י נ ע  35-34. ת
 וכר. משגתגו רפ״ד, ועיץ מ״ש להלן רם״ג. ובמנהיג ה׳ תעניות םי׳ ט״ו, מ״ח ע״כ:
 ותניא נמי במה בץ תענית צבור לתענית יחיד, תענית צבור הכהנים נושאים את כפיהם ד׳
 פעמים ביום, מה שאץ p בתענית יחיד. והםתייע מכאן שבכל תענית ציבור יש נעילה,
זק זקני הגא ץ p מ״ש להלן. ו  אבל לא השגיח ב״מוםף״, מפני שהבבלי חולק עליה, ע
ק אורה כ״ו ב׳ ד״ה הדץ (ם״ג םע״ג) הוכיח מכאן שלפי התוםםחא התפללו  בעל ק
 בתענית ציבור מופף ונעילה, וכפשוטה של משנתנו ברם״ד. ובבבלי שם כ״ו ב׳ שאלו:
 תעניות ומעמדות•* מי איכא מוםף? חיסורי מיחפרא וכר. ותירק הבבלי לא יתק
 בתוספתא שלא הזכירו בה כאן יום הכיסורים כלל. ועיין בקק אורה שם רפ״ד ד״ה
 כמשנה שהזכיר את שיטת בעל המאור בריש ברכות, ואת הירושלמי כאן רפ״ד ששנו
 שם: את שמע מינה תלת. את שמע מינה שמתענץ במעמדות. ושמתסללימ ארבע וכר.
 ולפי סשומו הדברים עונים אף על תעניות, כמו שהביא המאירי, עמ׳ 74 בשם ״יש
 מפרשים״.•* ובראבי״ה ח״ב סי, תתע״ז, עמ׳ 635: בירושלמי בריש סירקץ בתעניות

 »« עיין בטיוחם לרש״י י״א בי וברש״י כת״י שהביא חיות בצייטשריסט פיר הבראעישע
 ביבליאוגרפיא חייב, עסי 02.

 » הריח במקומו, הר״י סיגש בשרח שלו סי׳ מיח >והעיר עליו ביד דוד כיו בי, באו״ש שנביא
 להלן ועוד), הר״פ בפיה״מ (ועיין בחיבורו פ״ו מה׳ כלי המקדש, ודד) ועוד לא גרסו בקושיית הבבלי

 ״ומעמדות״.
 •« מראה שהמונה לבעל המאור ריש ברכות הדל בפנים, אלא שדבריו נתקצרו בדפוסים
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. , (כלומר סיםקא מן המשנה). וכי יש מוסף בתענית. שמע מינה תלת וכו,  ובמעמדות וכו
 ואע״פ שהמלים ״וכי יש מוסף בתענית״ חסרות לפנינו בירושלמי, אבל בוודאי שהירושלמי
 בא לתרץ קושיא זו ואומר, שאנו למדים מן המשנה שיש מוסף בתענית,27 וכן משמע
 מפסקי רי״ד רפ״ד שפירש שפירוש הירושלמי עונה אף על תעניות, אף שהבבלי חולק

 עליו בזה.
, ״מוסף  ולפי פשוטו חולק הבבלי״ על הירושלמי,** ומה שאמרו במגילה כ״ב א
 תפילה״ הכוונה לברכת ענינו כפירש״י שם, או לתפילת נעילה,י<3 או להוספת ר ברכות.״
 ובר״ן רס״ד הביא את התוספתא כאן (עיי״ש בהגהות הב״ח), והסיק: אלמא כ״ד ברכות
 ותפילה ונעילה כי הדדי נינהו, וכיון דליכא כ״ד בראשונות נעילה נמי לית בהו, אלא
 שאם נסמוך על ראייה זו נצטרך לומר דאיכא כ״ד באמצעיות כםידריה דרב אשי (י״ד
, 75. וכבר הראינו לעיל, שר  אי) כיון דנעילה אית בהו וכר. ועיין גם במאירי, עמ
 28—29 ואילך, שהתוספתא מדברת כאן בתעניות האמצעיות והאחרונות, ודברי המאירי
, ד״ה בתעניות: אבל לא נהגו כן  והר״ן מוכרתים לפי שיטת התוספתא. ובריטב״א כ״ו א
 (כלומר להתפלל נעילה) בכל ספרד, וטעם הדבר שאעפ״י שנעילה אינה צריכה חומר
 תעניות, מ״מ תענית צבור בעי וכר, לעניין תפילת נעילה שהיא תפילה גמורה לעצמה,
 עשינו עצמינו כיחידים שאין היחיד מתפלל נעילה, כדאי, בתוספתא. ועיין בלקוטות
, םד״ה נעילת), קצת גאונים  הרמב״ן בריש מכילתין. ושיטת המיוחם לרש״י (כ״ו א
, 75, הר״מ פ״ד מה, תעניות םהי״ח, הראב״ד (עיין בלקוטות הרמב״ן  שהביא במאירי, עמ
 הנ״ל וכמגיד משנה שם), הרי״ד רפ״ד ובקונטרס הראיות (עיין שלטה״ג רפ״ד) ועוד
 שמתפללים נעילה בכל התעניות. ויש פוסקים שאין מתפללים נעילה אלא באחרונות, עיין
, תקע״ט ד״ה נעילה ובב״ח שם. ברם כבר אמרנו , 75, ובטאו״ח סוף סי  מאירי, עמ

 שהתוספתא כאן מדברת באמצעיות ובאחרונות גרידא.
, ה ל ג מ ם ב י ב ו ת כ ם ה י ב ו ם ט י מ י ן ל י ק י ם פ ן מ י ר א ו ב ת צ י נ ע  36-35. ת
, סע״א: תניא נמי הכי כשהתחילו היחידים . בבבלי י ד י ח ת י י נ ע ת ן ב ן כ י א ה ש  מ
 להתענות מתענין שני וחמישי ושני ומפסיקין בראשי חדשים ובימים טובים הכתובין
ג ובסיפא כאן, ועיין בגמרא של סוף 2 א ש י ר  במגילת תענית. והיא כברייתא שלפנינו ב
 מגילת תענית. ומכאן שתענית יחיד השנויה כאן כוונתה לתענית ״היחידים״ שבמשנתנו,
 עיין מ״ש לעיל, שר 29-28, ד״ה מה בין, ועיין ר״מ פ״ג מה, תעניות ה״י. והברייתא

 (וכפירושו של בעל ק״ע בירושלמי כאן רפ״ד, ועיין נם בנועם ירושלמי שם). וכן כנראה פירש גם
 בעל המאור בבבלי םנילה כיב א׳: .או דילםא הכא נםי (כלומר, בתענית ציבור) איכא מוסף תפילה״
 שהכוונה לתפילה שםוסיפין בין שחרית למנחה, ועיין בםאירי כאן סוף עם' 73, ובריטב״א כיו רע״ב,
 ועיי״ש כ״ו רע״א. וסרה בזה תסיהת בעל יד דוד מגילה כ״ב א׳ ד״ה רב איקלע, משום שנראה

 שבעל המאור בעצמו הביא ראייה זו.
 27 דברי ר״א אפטוביצר שם בהעי 11 לא גאפרו אלא לפלפולא בעלמא.

 28 כמפורש שם כ״ו ב׳, וכסו שהוכיחו הראשונים. ועיין בפירוש תלמיד הרםב״ן, עטי ל״א
 (והעי 63 שם צריכה תיקון).

 29 וכן הבין ש בראבי״ה הנ״ל, שהביא את הירושלםי, ועיין ראבי״ה ח״ב סי' חקע״ח, עם׳ 306.
 30 כבמנהינ, פיח ע״ב, שהזכרנו לעיל בפנים: או דילמא הכא נסי איכא מוסף תפילה,
. ומסיגגוגו משמע קצת שהיחה לפגיו הוספה זו בגמרא נופא. ועיין ה ל י ע ת נ ל פ ו ת ה י י נ א ס  ו
 גם ס״ש ר׳ ישעי׳ דטראגי בחידושיו ובפסקיו רפ״ד כאן, הרמב׳ן בלקוטות כאן, וממנו בריטב״א מנילה

 כ״ב אי, וברין כאן פיא סי׳ תתייט, עיי״ש.
 !3 עיין בריטב״א כאן כ״ו א׳ וברשב״א מגילה, עט׳ 112.

 32 לעיל, שוי 27-26, עיין משיש ד״ה אבל.
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 נסמכה למשנתנו םס״ב: אין גחרץ תענית על הצבור בראש חדש בחנוכה ובפורים, ואם
 התחילו אין מפםיקץ דברי רבן גמליאל. והשלימה התוספתא שבתענית יחיד אסילו אם
 התחילו מפםיקין, ואפילו אם הם מתענים אחרי התעניות האחרונות, עיין מ״ש לעיל,
 שד 29, סד״ה תענית צבור אוכלין. ועיין היטב בם׳ ההשלמה כאן, עמ, 238, ועמי 242.
, ובגמרא של סוף מגילת . ועיין בבלי י״ב א ,  ועיין בפי׳ תלמיד הרמב׳ץ, סוף עמ׳ מ
 תענית ובירושלמי נדרים ס״ח ה״א, מ׳ ע״ד. ועיין בפיסקי תוספות כאן פ״א סי׳ כ״ז,

, ובב״ח טאו״ת סי׳ תקע״ב.  בריטב״א י׳ א
 והנה התוספתא כאן פסקה שבתעניות ציבור אץ מסםיקין, ולא חילקה בין התחילו
 ובין לא התחילו, ברם לסי מה שכתבנו לעיל שהברייתות כאן מדברות בשניות ובאחרונוח,
 הרי בהן כבר התחילו,33 עיין ירושלמי ס״ב רהט״ו, ס״ו ע״א, ובבלי י״ח ב׳ (עיי״ש

, אחא).34  בדברי ר
ר ז ע י , ל ר ו ל ו ל ר מ , א ד ו ל ה ב כ ו נ ח ת ב י נ ע ו ת ר ז ג ה ו ש ע  38-36. מ
ה ל מ ו ע ג ע ת ה ו ו א ע צ ש ו ה , י ם ר ה ׳ ל מ , א ץ ח ר ע ו ש ו ה ׳ י ר , ל ר פ י ס  ו
/ ירושלמי ס״ב הי״ג, ם״ו ע״א, מגילה ס״א ה״ו, ע׳ ע״ד, גדרים כו ם ו ת י נ ע ת ה  ש
 ס״ח ה״א, מ׳ ע״ד, כגירםא שלפנינו (בשינויים קלים). ובבבלי ר״ה י״ח ב׳: וירד ר׳
, יהושע (כג׳ כת״י וראשונים, עיין דק״ס)  אליעזר ורחץ, ור׳ יהושע וסיפר, אמר להם ר
/ ורצו להוכיח מכאן שלא בטלה מגילת תענית. ועיין בהשגות הראב״ד כו  צאו והתענו ו
, אלף ע״א (והביאוהו כמה מן הראשונים בםוגיין ובר״ה)  על בעל המאור מגילה פ״א סי
 שכתב שלא בטלה מגילת תענית אלא ליחידים, אבל תענית ציבור לא גזרינן ביה. ועיין

/  בקרבן נתנאל על הרא״ש פ״ב טי׳ כ״ד, אות י
 ולפי פשוטה של תוספתא הדברים דבוקים למה ששנו לעיל, והיינו שגזרו תעניות שניות שתלו
, יהושע סוברים שאפילו התחילו ר , אליעזר ו ר  בחנוכה** (עיין במשנתנו ס״א מ״ה ומ״ו), ו
 מפםיקץ,36 והם הם החכמים שחולקים על רבן גמליאל, עיין בתוספות עירובץ מ״א א׳
 ד״ה מודה (ועיין בחי׳ הרשב״א שם שחולק על התוססות). ועיין במהרש״א על התוספות

, קרן אורה שם.  בעירובין שם, ומ״ש בם

 33 עיין בגבורוח ארי י״ב ב' ד״ה נחרין וד״ה והא דחנן. וכדבריו משמע בירושלמי רפ״ג.
 *3 עיין בפיה״מ להר״מ, אבל בנוסחאות כיי הוצ׳ קלנר, סוף עם׳ 12: אם התחילו אין מססיקין
 רוצה לוסר, אם החחילו להתענות תענית אחת וכוי. וכ״ה בהוצ׳ שיק, סוף עם׳ 13. אבל הנירסא

 שלפנינו בפיה״מ .שעה אחת״ היתה כבר לפני הריטב״א ספ״ב.
 «« שאין הראשונוח ימלוח לחול בחנוכה, אם לא שירד נשם בםרחשון ופסק לארבעים יום
 (עיין במשנה רפינ), או שהתענו על צמחים ששט וכדומה. וכן סוכח ש סן הלשון ״וירד ר׳ אליעזר
 ורחץ״ (או: ר' יהושע ורחץ, לפי התוספתא), והרי רחיצה אינה אסורה בתעניות ראשונות, עיין במשנ׳
 פ״א מ״ה, ודי אליעזר לא הפנין כלל ברחיצתו. ואשר למעשה ר׳ יהושע שסיפר (או: ר׳ אליעזר
 וסיפר, לפי התוספתא), עניין התספורת בתענית ציבור לא נתבאר בפירוש. ועיין בירושלמי פ״נ
 הי״נ, ס״ז ע״א: מין דרבי בעי מספרא וכוי, ועיין בחיד כאן. ובטורי אבן ד״ה י״ח ב' כתב: .ודי יהושע
 וסיפר, איני יודע מה עניין סיפר לתענית, וכי תענית צימר אסור בתספורח וכוי. ברם בראבי״ה
 ח״ב סי׳ תתנ^ עם׳ 604, פסק (בשם אביו) בפירוש שבתענית ציבור אסור בתספורת, והביא ראייה

 מן הבבלי ר״ה הנ״ל, ממעשה של ר׳ יהושע שסיפר.
 •י ואעס״י שאותו ב״ד שמר שלא להפסיק מודאי סבר כרבן נמליאל, ולא השלימו, ולדעח ר׳
 אליעזר ור' יהושע כל חעניח שלא שקעה עליו חסה אינה חעניח (עיין ס״ש להלן בפנים), ס״פ
 הצטער הצימר שלא כדין, וכדי להוציא מדברי רבן גמליאל אמר להם צאו והתענו על מה
 שהתעגיתט (לפי שיטתכם שהיא תעגית אעפ״י שלא השלימו). ואפשר שהואיל ולפי שיטת ר׳ אליעזר
 ור׳ יהושע לא קיימו את התעגית שלהם (שהרי לא השלימו) אמרו להם שיתעגו תעגית אחרת ע ל

 (כלומר, נוסף) מה שהתעגיתם לשיטתכם.
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ת ג ה ו ה נ כ ל ה ה ת י ם ה י י ל ק א י ל מ ן ג ב ה ר י ה ן ש מ ל ז  39-38. כ
ת כדברי ר״ג. ופירושו שאם התחילו להתענות כ ל ו  בדבריו. בכי״ל: היתה הלכה ה
 מקודם אץ מסםיקץ, ולפיכך גזרו בחנוכה תעניות שניות בלוד לפי ההלכה שהיתה נוהגת
 בזק רבן גמליאל שמת לפני ר׳ אליעזר ור׳ יהושע (עיץ בבלי ב״מ נ״ט ב׳ ועוד).
 ומתוך הבבלי עירובץ מ״א א׳ מוכח לכאורה שפירשו שהכוונה היא לתשעה באב שחל
 להיות בערב שבת, שאמדו עלה במשנתנו: וכן בתשעה באב שחל להיות בערב שבת,
 שפירשוה שאף היא בשיטת רבן גמליאל, ואף בה סובר שמתענה ואינו משלים. ור׳
 יהושע (להלן בסמוך) חולק עליו וסובר שמתענה ומשלים, כשיטת החכמים שחולקים על

 משנתנו, עיי״ש, וכר׳ יוסי להלן בתוםסתא, שד 49.
 ברם מתוך התוספתא מוכח שאץ מדברים כאן כלל בתשעה כאב שחל להיות בערב
 שבת, אלא בתעניות שניות שגזרו עליהם בחנוכה, וד׳ יהושע כשיטתיה לעיל הסובר
ק אורה בעירובץ  שמפםיקץ, אפילו אם כבר התחילו, כפי שעמד ע״ז לנכץ בם׳ ק
 במקומו. ועיי״ש שכתב שהבבלי פובד שהא בהא תליא. ולהלן, שד 47-46, ד״ה ובמשנתנו,

 הוכחנו את צדקת דבריו, עיי״ש.
ל את ס ב ע ל ש ו ה ׳ י ש ר ק ל ב א י ל מ ן ג ב ו של ר ת ת י ר מ ח א  40-39. ל
ו וכד. בבלי עידובץ מ״א א׳, וכגירםת כי״י, עיץ דק״ם שם, עמ׳ 153, הערה י ר ב  ד
 ג׳. וכבד כתבנו לעיל בסמוך שכוונתו שד׳ יהושע בקש לקבוע הלכה שאם חלו התעניות
 בימים הכתובים במגילת תענית מספיקים לגמרי, אעס״י שכבר התחילו להתענות, ובזה

 היה מעשה בלוד לעיל.
. וכ״ה בבבלי הנ״ל. ובעברית״״ שהגוף הולך ל י ז א א ס ו א ג ש י ר ר ת  41-40. ב

 אחד הראש. ועיין בשו״ת באר שבע סי׳ נ״א, ד״ר קי״א ע״ג.
י ר ב ד ה כ כ ל ה ה ע ב ק ן לך. נ י ע מ ו ו ש נ ע א ש ו ה ׳ י ׳ ד מ  43-42. א
ל וכר. וכ״ה בד. ובכי״ע: א׳ לו ר׳ יהושע אץ אנו שומעץ לך נקבע א י ל מ ן ג ב  ר
 הלכה וכר. ובכי״ל: ר׳ יהושע (ואץ שם המלה ״אמד״) אץ אנו שומעץ לך נקבעה
 הלכה. ונראה שגירםת כי״ל נכונה, אלא שהםוסרים הוםיסו באשגרה את המלה ״ד׳״,
 וצ״ל: יהושע, אץ אנו וכר. ואף בכי״ע צ״ל: א׳ לו (כלומר, ד׳ יוחנן בן נורי אמר
ק בבבלי הנ״ל: יהושע אץ שומעין לך שכבד  לו לד׳ יהושע), יהושע, אץ אנו וכר. ו

 נקבעה הלכה וכר.
ם ה י נ פ ת ל ו נ ע ת ה ד ל ת ו ם מ י ב ו ם ט י מ י ב ת ו ו ת ב ש  44-43. ב
ם וכר. ראבי״ה ח״ב סי׳ תתנ״ו, עמ׳ 610, בשם התוספתא. ירושלמי כאן ה י ר ח א ל  ו

/  פ״ב הי״ג, ם״ו ע״א, מגילה פ״א ה״ו, ע׳ ע״ג, בבלי כאן י״ז ב׳, ד״ה י״ט א
ק וכר. ו ז ן ח י כ י ד ה צ ד ו י ת ר ב ן ד י א ה ו ר ו י ת ר ב ד ו מ ל י  45. א
 המקורות הנ״ל, להלן יבמות פ״ב םה״ד, ובמקבילות שבירושלמי שם פ״ט ה״ה, י׳ ע״ב,

 כתובות םפי״א, ל״ד ע״נ, ובבלי יבמות ס״ה ב׳. ועיץ בבלי כאן כ״ח א׳.
ע ב ש י נ ל י ל ג ה ה ם ו ׳ י ם ר ש ׳ מ מ ו י א א ם ו י בן ד ס ו א י ב  47-46. א
ת שקר. וכ״ה (״שקר״) גם בד ובכי״ל, ע ו ב ו ש י ז ר ת ה ב ב ש ר ע ה ב נ ע ת י  ש
 אבל בכי״ע לנכץ: שבועת שוא, וכ״ה בגמרא שבסוף מגילת תענית ובראשונים שנציץ
. ובראבי״ה הנ״ל: אבא ר וכי ז ע י ל , א  להלן, ובכי״ל: אבא יוסי בן דםי אד משום ד
 יוסף בן דוםתאי אומד הרי שנשבע שיתענה וכר. ובדוקח סי׳ ד״י בתוספתא דתענית פ״ב
 אבא אםי בן דוםתאי אומר משוס ר׳ יוסי הגלילי וכר. וכס׳ אדם לרבינו ירוחם נתיב

 ז* מדרש השכם בסי הלקוטים של גרינהוט ודא, ז' ע״ב, ס׳ והזהיר ודא, ל״ח ע״א.
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 י״ה ודא: וכן בירושלמי (ליתא לפנינו)״ ובתוספת׳ ובסוף מגלת תענית הנשבע להתענות
 וכר, וכל הראשונים הנ״ל גרסו בתוספתא כאן: הרי זו שבועת ש ו א, כגי׳ כי״ע. ובס׳
 יהודית ח׳, ר, אמרו על יהודית שלא התענתה בערבי שבתות ובערבי ראשי חדשים,
 והוא כדברי ר׳ יוסי הגלילי (או ר׳ אליעזר לסי גירםת כי״ל) כאן. ודברי הגר״ל
 גיגצבורג בגנזי שכטר ודא, עמ׳ 543, צריכים תיקץ. ועיץ תנחומא שנדפס מכבר
 בראשית סוף םי׳ ג׳. אבל עיין בשאילתות בראשית סי׳ א׳ שפסק בפירוש שמתענה

 ומשלים, כשיטת הירושלמי והבבלי בכמה מקומות.
 ומ״מ גירםתנו (״שבועת שקר׳-) המקויימת ע״י ד וכי״ל אינו שיבוש וודאי, ואפשר
 שאם השבועה חלה מדאורייתא, והחכמים הם שמכריחים אותו לבטלה (עיץ להלן) אץ
 כאן שבועת שוא אלא שבועת שקר לשיטת התוספתא. ועיץ ר׳-מ פ״ה מה׳ שבועות
 ה״ה ובכ״מ שם םזדז. ועיץ בלחם משגה פ״ג מה׳ נדרים זדט. ועיץ פדש להלן בשם

 מגילת תענית, ויש כאן שתי מסורות חולקות.
 והנה הבבא שלנו צריכה ברור, והיא תלויה בסירוש הראשונים בברייתא של מגילת
 תענית שהובאה כבבלי י״ב א׳: יחיד שקיבל עליו שני וחמישי וכר, אם גזרתנו קודמת
 לנדרו תבםל גזרתנו את נדרו. ותמהו הראשונים למה מבטלת גזרתנו את נדרו, והרי
דו  נדר חל על דבר מצוה כעל דבר הרשות (עיץ במשנת נדרים פ״ב מ״ב, שם ס״ט נ
p כעל ם׳ המקצועות (לפי הראבי״ה סי׳ תתג״ו, s m .(ובה׳ נדרים להרמב׳ץ שם ועוד 
 עמ׳ 610 הנ״ל), שבאמת אץ הנדר חל, וצריך היתר חכם, ואם נשבע שלא יתענה,
 בימים אלו לוקה וכר, עיי״ש בראבי״ה שנוטה לפרש אף את התוספתא שלנו שלוקה
 מכת מרדות על שנשבע לעבור על איסור דרבנן, ונשאל לחכם ומתיר לו את שבועתו,
 ואינו מתענה, עיי״ש. ועיץ בם׳ ההשלמה, עמ׳ 242, שפירש את הבבלי הנ״ל שיש כאן
 נדר טעות, ואץ צורך בשאלת חכם, עיי״ש. ולס׳ זה כיץ תלמיד הרמב׳ץ בפירושו,

 עמ׳ מ״א, ועיי״ש, עמ׳ מ׳.
זק באיפור דרבנן,9נ ולפיכך אפילו נדר אינו חל  ולפי שיטת הראשונים שעשו חי
 על איסור מדבריהם שאץ לו יסוד בתורה, אף בשבועה ק ואינה חלה אם נשבע שלא
 להתענות בערב שבת (לתנא שלנו), ולוקה. ולשיטת הראב״ד בפ״ג מה׳ נדרים זדט, ה׳
 נדרים להרמב׳יץ ס״ט, ם״ו א׳ ועוד, הרי הברייתא במגילת תענית הנ״ל אינה מדברת
 בנדר גמור אלא בקבלה בעלמא, ולפיכך מבטלת גזרתנו את נדרו, ולפי שיטה זו אינה
 עניץ כלל לנידץ שלנו שיש כאן שבועה גמורה, ולשיסת כמה p הראשונים שבועה
 חלה על איסור דרבנן, ואץ כאן שבועת שוא וצריך לקיים את שבועתו. ועיץ בקק

/  אורה בםוגיץ י״ב א
 ברם בברייתא שבסוף מגילת תענית״ המקבילה לתוספתא כאן מסורש: הרי זו

 ״ וס״ש עץ בחס״ר ח״א, עט׳ 221, הם דברים בטלים, עיין לעיל, שוי 38-36, ד״ה מעשה
 ומרו. ובקטעים ספרדכי הנמל כ״י ששון (לפי הקטלוג של ששון ח״א, 181 ע״א): וכן סשמע
 בשאלתות, וכן סשס׳ בירושלמי דתעגית דמגלת (צ״ל: ומגלח) חעניח א״ר יוסי בר׳ דוסחאי ומי.
 •« עיין ר״ס פ״נ סה׳ נדרים ה״ט, ברדב״ז שם, בשרת ללשונות הר״ס סי' ס״ח, בשרת שלו ד׳

 ליוורנו חי״ד טי' קצ״ה, בב״י טאו״ח סי' תי״ח ובאחרתים שם. ועיין בטי ההשלמה, עטי 243.
 0• והביאוה כמה מן הראשונים וע״ל בפנים. וכן במחז״ו סי׳ רע״ג, עמי 234, בטנהינ ה' תענית
7 לסימן הקודם, י  סי׳ מ, ס״ח רע״א (וס״ש במנהיג שם לפני כן: .ובהלכוח רבי׳ האלפסי סייתי ^יי ש
 והמונה לרי״ף כאן ספ״ג. וסחוך ד׳ קושטא שם נראה שהסיסן ״מ״ נמס שלא בסקוסו, ויש שם
 ריוח אחרי המלים .סייחי לה״), כסגן אמח למאירי עניץ כ״נ, עסי קנ״ב, בספרו לנעילה ב׳ ע־ב >מן

 הספר) ועוד.
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 שבועת שוא, שמקצת ערב שבת כשבת, ומקצת ערב יום טוב כיום טוב. ומתוך פשוטן
 של דברים משמע שלוקה מדאורייתא, ודינו כנשבע שיתענה בשבת שהיא שבועת
 שוא, כמו שפסק הר״מ בם״א מה׳ שבועות םה״ו. וכן פירשה הרשב״א בשו״ת ח״א
 סי, תרי״ד. והתנא שלנו סובר שכל תענית שלא שקעה עליו החמה אינה תענית, ודינו
 כנשבע שיכנס לתוך השבת כשהוא מעונה, והוא איסור מדאורייתא לתנא שלנו, כפירוש

 הרשב״א.
 ובראבי״ה הנ״ל העיר על הירושלמי בנדרים פ״ח ה״א, מ׳ ע״ד: נדר להתענות
 ונמצאו ימים טובים ושבתות לוקה, ואין צריך היתר חכם. נדר להתענות ונמצאו ימים
, חייה בר בא חד , ירמיה בשם ר , יודן ר  טובים הכתובים במגילת תענית ר׳ חזקיה ר
 אמר מתענה ואינו משלים, והרנה אמר לוקה ואינו צריך היתר חכם, הדא דאת אמר עד
 שלא בטלה מגילת תענית וכר. וכתב עליו הראבי״ה שם: ואיני יודע אם טעות סופר
 היא בירושלמי (כלומר, שצ״ל: והוא צריך היתר חכם), כי איני יכול ליישבו כלל.!*
/  ברם קשה מאד להגיה בירושלמי, שהרי כן העתיקו גם בה, נדרים להרמב״ן ם״ן א
 בריטב״א ונ״י שם, בפי, הרנב״י, לפי שטמ״ק שם, והר״ן כאן פ״א סי, תת״ז סד״ה
,  גמרא (ברוקח סי, ר״י קיצר), ופירשוה ע״פ שיטת הראב״ד הנ״ל בבבלי תענית י״ב א
 שאין מדברים בנדר גמור, ולוקה מכת מרדות ואינו מתענה. ועיין גם בריטב״א כאן
» והכריח כן מן הרישא , נשבע׳ / ונראה שהר״מ פירש את הירושלמי שנדר פי  י״כ א
 שאם נמצאו שבתות ויו״ט לוקה, ואין צריך היתר חכם, מפני שאין השבועה חלה כלל
 (מה שאין כן בנדר שהוא חל אף על השבתות). וכן בימים טובים הכתובים במגילת

 תענית עשו חיזוק לדבריהם, ולוקה ואינו צריך היתר חכם (עיין בפ״ג מה, נדרים ה״ט).
 ולכל הפירושים למדנו מדברי הירושלמי שביו״ט דרבנן המתלוקת היא בעניין השלמה,
 ולחד מאן דאמר אם אינו משלים מקיים את דבריו ויוצא ידי תעניתו, ואף לא ביטל
 דברי חכמים. אבל למ״ד השני כל תענית שלא שקעה עליו החמה אינה תענית כלל,

 ולפיכך לוקה ואינו מתענה (לכל אחד מן הראשונים לפי שיטתו).
 ובמשנתנו סם״ב שנינו: אין גוזרין תענית על הציבור בראשי חדשים וכר, ואם
, מאיר אעפ״י שאמר רבן גמליאל אין  התתילו אין מפסיקין דברי רבן גמליאל. אמר ר
 מפםיקין מודה היה שאין משלימין. וכן תשעה באב שחל להיות בערב שבת. ולפי ההלכה
 הקדומה שהמנהג היה שלא להתענות בערבי שבתות (עיין מ״ש לעיל סד״ה אבא יוסי),
 דין ערבי שבתות כדין חנוכה וכר, ולרבן גמליאל הסובר שאם אין משלימין יצאו ידי
 תעניתם, וגם לא ביטלו תקנת חכמים, הרי גם בתשעה באב שחל להיות בערב שבת
 הדין כן, והתנא הסתמי של משנתנו הסיק כן מדברי רבן גמליאל. אבל החכמים שסוברים
 שמפםיקין (עיין מ״ש לעיל, שר 39-38, ד״ה כל זמן ואילך), או שמשלימין, סוברים
 שכל תענית שלא שקעה עליו החמה אינה תענית, שאלמלא כן אין צורך לא להפסיק
 לגמרי ולא להשלים (בימים טובים שאסור להתענות מדרבנן), ומקיים דברי שניהם,
 כמפורש גם בירושלמי נדרים הנ״ל. ולפי התוספתא כאן מי שנשבע שיתענה בערב שבת
 לוקה משום שבועת שוא, משום שאינו יוצא ידי שבועתו אלא אם כן התענה והשלים,
 ונכנס לשבת כשהוא מעונה (עיין בשו״ת הרשב״א ח״א סוף סי׳ תרי״ד שצויין לעיל),
 ואין השבועה חלה עליו. ותנא זה יסבור או שמפםיקין לחנוכה (עיין גירםת כי״ל בתוספתא

 !< הראבי״ה שם סובר ששבועה חלה על איסור דרבנן (וכל שכן נדר), ובירושלמי מפורש
 שלוקה (משום שבועת שוא) ואינו צריך היתר חכם.

 » עיין בבלי נדרים פ׳ ב׳, בר״ן שם ח׳ א' דיה והלא מושבע, שם י״ד ב׳ ד״ה הנודר,
 שטמיק שם ט׳ א׳ ד״ה כנדרי, ועוד בכ״מ, עיין לעיל עירובין, עם׳ 330, ד״ה איםתי.
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 כאן, ולעיל שר 37), או שמשלימץ, מפני שאין איסור התענית אלא מדרבנן. ובתשעה
 באב שחל להיות בערב שבת לתנא שלנו יחזה ליום ראשון (ואין תשעה באב יותר
 חמור משבועה). סוף דבר כל מי שסובר שמפםיקין לחנוכה, או שאין שבועה חלה על
 הנשבע שיתענה בערב שבת, מוכרח לסבור (לסי מגילת תענית) שכל תענית שלא שקעה
 עליו החמה איגה תעגית, וחולק על רבן גמליאל שאם מתענה ואינו משלים יצא ידי
 תעביתו, והא בהא תליא לשיטת הבבלי בעירובץ מ״א א׳,» וכמו שהסיק בקרן אורה שם
 שהבאנו לעיל שר 39-38, םד״ה ברם. אלא שלפי המםקנא אין הנכנס לשבת כשהוא

, יוסי הגלילי ומגילת תענית הב״ל.  מעוגה כאילו החעגה בשבח, ושלא כר
ה צ י ב ם כ ד ל א כ ו ת א ב ב ש ר ע ת ב ו י ה ל ל ח ב ש א ה ב ע ש  48-47. ת
*. ובכי״ע ובכי״ל: אוכל אדם , ה וכר. בד חסרה המלה ״אפי, צ י ב ׳ כ י פ ה א ת ו ש  ו
ו כביצה (ע״כ בכי״ל, וגשמט שם מ״כביצה״ עד ״כביצה״) ושותה כביצה. ובירושלמי ל י פ  א
 םס״ב, ם״ו רע״ב: אוכל אפילו ביצה אתת ושותה אפילו כום אחד וכר. ובבבלי
: מביאין לו כביצה ואוכל וכר. ועיין בשאילתות בראשית סי׳ א׳ ,  עירובין מ״א א
 ובהוספה להעמק שאלה שם בד, ירושלים, י״ג ע״א, ומתוך הגירסא בתוספתא ובירושלמי

 מוכת שלא בדיוקו ז״ל.
. ם י ל ש מ ה ו נ ע ת ה מ י ז ר ׳ ה מ ו ה א מ ו , י . ר ה ד ו ה ׳ י י ר ר ב  49. ד
 וכ״ה בירושלמי ובבבלי הב״ל. אלא שבירושלמי שם אמרו: אית תניי תני ומחליף,
 כלומר, שמחליף דברי ר׳ יהודה בדברי ר׳ יוסי ולהפך. אבל בבבלי שם הביאו עוד

 ברייתא ומוכח ממנה שהנכון כלפנינו. ועיץ בר״ח שם ובתוםס, ישנים ד״ה ביצה מגולגלת.
ה וכר. כל המשא והמתן עד סוף ד ו ה מ ת י א ה א ם ו ׳ י ו ר , ל  50. א מ

 ההלכה חסר בירושלמי, אבל ישנו בבבלי הנ״ל, בשינויים קלים.
ך , כ ע ו ב י ש נ ר ש א ש ם ב י מ ש ג ל ה ן ע י ע י ר ת מ ם ש ש  54-53. כ
. ירושלמי רס״ג, ם״ו ע״ב. ן י ר ח ת א ס נ ר י פ נ פ ת מ י ע י ב ש ן ב ה י ל ן ע י ע י ר ת  מ
, זעורא אמר  ואמרו שם: מהו מפני סרגםת אחרים? חברייא אמרי מפגי פרגםת גוים. ר
 מפני פרנסת חשודים. ובבבלי י״ט ב׳ החמירו יותר, ולחד מ״ד אין מתריעין בשביעית
 אפילו על האילנות, אעפ״י שהמידות שלהם הם היתר גמור, מפני שאץ מתריעין על
 ההפקר, ולתד מ״ד מתריעץ על האילנות בשביעית מפני שיש בהם פרנסה לעניים, ולחד
 מ״ד מתריעין אפילו על ספיחי תבואה בשביעית מפני פרנסת עניים, והוא סובר שםםיחים
 מותרים, עיין בר״ש שביעית ס״ט םמ״א, ובתענית הוצ, מלמר, עמ׳ 76, ובשנו״ס שם.

, ישעי׳ רס״ג.  ועיין בתוספות י״ט ב׳ ד״ה רבן, ובחי, תענית לר
ל ע ת ו ו ר ו ב ל ה ע , ו ח ס פ ס ה ר פ ן ב ל י א ל ה ן ע י ע י ר ת מ  55-54. ו
, בכל הנוסחאות (עיץ . וכ״ה בבבלי י״ט ב ם החג ר ס ת ב ו ר ע מ ל ה ע ן ו י ח י ש  ה
 בהוצ׳ מלטר, עמ׳ 75). ופירש״י: בפרום הפסח. בימי הסםח וכר. ועיץ מה שתמה עליו
 בגבורות ארי. וכבר הוכחנו לעיל שקלים רפ״ב שבברייתות פרום (או סרס) פירושו
 סמוך, ערב. וכן פירש תלמיד הרמב״ן, עמ׳ מ״ג: בפרפ. לפני הסםח. ובירושלמי ס״ג
. והקשו ת ר צ ע  ה״ב, ם״ו ע״ג, גדם בברייתא זו: לבורות לשיחץ ולמערות בפרס ה
 עליה: מעתה אפילו יותר מיכן? יותר מיכן מעשה ביסים, ואץ מתריעץ על מעשה

 3• וריא ברי צדוק שהחענה ולא השלים בחשעה באב שנדחה ליום ראשון, הוא מפני שהיה ירט
 שלו, ולא היחה אצלו חעניח כלל, אלא לצעורי נפשיה בעלמא הוא. כמפורש בבבלי כאן י״ב אי,
 ועיי״ש בגבורות ארי שכתב שלא התענה מפני שהקל בנדוזה (עיין בירושלמי כאן פY טה״ט, ס״ט ע״ג
 ובמקבילוח, ובבבלי מגילה ה׳ בי), ולפיכך לא הוכיחו בבבלי עירובין מ״א א' ממעשה דר׳ אלעזר

 בר׳ צדוק שהוא פוכר כרבן גמליאל, אלא אדרבא הראו מדיוקא שהוא חולק עליו.
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 ניפים. ופירש בריטב״א בםוגיין שאף ״חג״ שבבבלי פירושו ״עצרת״ במו שאמדו בד״ה
 ר רע״ב: רב אשי אמר מאי ואכלנו ולדה שלמים בחג דקתני חג השבועות. ואעפ״י
 שרב זביד חלק עליו שם, היינו משום שיש לו פירוש אחר, אבל כאן קשה לפרש

 אחרת. אלא שלפירוש רבינו קשה לפרש את הפיםא.
 ומסתבר כפירוש השני שבריטב״א שם, שדווקא בפרפ התג קתני, משום שבערב
 סוכות (עיין לעיל על ״פרם״) כבר מצדים גשמים בא״י נעיץ במשנת פוכה פפ״ב),
 אבל לפני ק (בקיץ) אץ מתדיעץ משום שאץ מתריעץ על מעשה נםים. ועיץ מ״ש

 להלן בסמוך.
ד. ברישא מדברים ן מי ה י ל ן ע י ע י ר ת ו מ ת ש י ן להן מה ש י  56-55. אם א
 כשהיה להם עדיץ מה לשתות, אלא שהבורות נתרוקנו ברובם, אבל אם לא היה להם
 מה לשתות מתריעץ מיד, אפילו באמצע הקיץ, ואעפ״י שבדרך כלל אץ מתריעץ על
ק פירש הד״מ  מעשה נסים, שאני הבא, והיד ה׳ תקצר, דתבדכו המעיינות הנובעים. ו

 בפ״ב מה׳ תעניות הי״ז. ועיץ במיוחס לרש״י בםוגיץ.
י וכר. וכ״ה (״יד״) גם בכי״ע. אבל נ י ם ש ו ן י ה ל ד ש א י י ו ה  56. אי ז
. ואף לפנינו י נ ש ת שלהן. וכ״ה בבבלי הנ״ל, אלא ששם* שני וחמשי ו  בד ובכי״ל: מ
 הכוונה כן, אלא שהברייתא קיצרה. ומתוך הירושלמי רם״ג משמע שבבא זו אינה דבוקה
 דווקא לרישא כאן, אלא מבארת את ״מיד״ של משנתנו פ״ג מ״א. ועיץ מ״ש להלן

 בפמוך.
א י כ ר פ ה ה ת ו א א ב ל ן א ה י ל ן ע י ע י ר ת ן מ י ן א ל ו ל כ ע  57-56. ו
. כלומר, באותה מדינה בלבד,** וכאמרם בדיש רות ואפתר רבה: מדינה אפדכיה ד ב ל  ב
provin- .kirapxda) מניץ וכר, כלומר מניץ שמדינה שבאםתר שם פירושה איםרכיא 
 cia) וכר. ובבא זו ליתא בירושלמי, ועיץ מ״ש לעיל בפמוך. והרמב״ן, הריטב״א
 והר׳ץ פירשו שהיא מבארת גם את דיני המשנה, ואפילו מכה מהלכת, שאמרו (פ״ג
 פדה) עליה: ועל אילו מתריעץ בכל מקום. ובכל מקום לאו דווקא, שהרי פשיטא שאץ
 מתריעץ עליה בכל העולם כולו, אלא באותה מדינה דווקא, לאפוקי עיר שלא ירדו
 עליה גשמים, או שיש בה דבר או מסולת, שאץ מתענות אלא סביבותיה. והביאו ראייה
 p התוםסתא להלן, שר 74-73, ד״ה ועל כולם. ועיץ בהערות מלםד, סוף עמ׳ 75

 ואילך. pin בלקוטות הרמבץ ב״ב א׳ םד״ה וראיתי ואילך.
ה ד ז ח ם א ו י ם ב י ת ה מ ש ל ׳ ש י פ ק א ס פ ו ה ר שיש ב ב  58-57. ד
. במשנתנו ס״ג מ״ד: איזהו דבר. עיר המוציאה חמש מאות ר ב ן זה ד י ר זה א ח  א
 רגלי (כלומר, גברים), דצאו ממנה שלשה מתים כשלשה ימים זה אחר זה הדי זה דבר.
 פחות מכאן אץ זה דבר. ועיץ בירושלמי ם״ג ה״ה, ם״ו ע״ד,» ובבלי כ״א א׳. ופירושה
 שאפילו מתו שלשה ביום אחד והפסיק בינתים ואח״כ מתו עוד ג׳ ביום שלישי, אעפ״י
 שיש כאן ששה מתים בשלשה ימים אץ כאן דבר. והמפרשים פירשוה ע״פ הבבלי כ״א
/ ו״אפילו״ הוא כדי להוציא מדברי ד״מ. אבל הלשץ ״יש בו הפםק״ אינו סובל  ב
p טיב המתים, עיץ ירושלמי ס״ג ה״ה, ם״ו ע״ד, ובר״מ פ״ב מה׳  פירוש זה. ^
 תעניות ה״ה, והא בהא תליא (עיין ברכי יוסף או״ח סי׳ תקע״ו אות ג׳), כסי שמוכח

 p הירושלמי,•* עיין מ״ש הריא״ז בשלטה״ג למשנתנו.

 »» וכל א״י כפרתה אתת היא, עיץ בלקוטות הרפבץ כ״ב בי.
 *» אלא שהנירסא שם משובשת, והנכון הוא בקטעים סן הנניזה בנסי שכטר ודא, עטי 422.
 •4 אלא שהר״ס נתן הנדדה לזקנים, והם ״זקנים ששבתו ממלאכה״, שהם עשויים למות סחפת
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ה וכר. בירושלמי פ״ג ה״ה, י ל ן ע י ע י ר ת ה מ ן ב י ח ה OK מ ר כ ס  60. א
ק שיש בה מיתה מתריעין : ואםכרא בז  פ״ו ע״ד: תני אסכרה כל שהיא. ובבבלי י״ט ב,
 עליה וכר. ולסי סשוםה סירושה שאסילו אם מת אחד מתריעץ עליה מסבי שמחלה
״ היא מחלה מדבקת וממארת ומצויה בסי הילדים״ ובגרונם.״ ועיין ד״מ פ״ב מה׳ ו  ז
 תעניות הי״ג ובלח״מ שם. ושמא סובר הר״מ שאין לעמוד על סיבה האמיתי אלא אם
 כן מתו בה כמה אנשים, אלא שבה אץ הבדל אם מתו ביום אחד, או בכמה ימים,

 לםירוגץ.
. ת כ ל ה ה מ כ א מ י ה י ש נ ס ו מ ה ל ש י כ י ב ו ג ל ה ן ע י ע י ר ת  61. מ
, ב׳ (לסי שממ״ק  רמב״ן בלקוטות כ״ב ב׳ ד״ה ומצאתי בתוםסתא, תוסס׳ שנץ ב״ק פ
ץ כאן ס״ג סי׳ תת״ל ד״ה ועל כולם,  שם ד״ה מתריעץ), רשב״א שם ד״ה ה״ג, ר
 ועיץ ריסב״א שנביא להלן. ועיץ בתוםסות ב״ק שם ד״ה על החגב, אבל כ״ה גם
ו ב ג ה  בתענית י״ד א׳ בכה״י, עיץ בהוצ׳ מלמד, עמ׳ 50. וככ״י ב׳ שם: כגץ החוך ו
 (עיץ נחום ג, י״ז) וכר. וגוביי הוא ארבה, כאמרס בתו״כ שמיני ס״ה רה״ט (בבלי
, חסר ). ובבבלי י״מ ב , א, ,  חולץ ם״ה א׳), נ׳ ע״ד: ארבה זה גובאי (ועיץ עמום ז
 ״מפני שהיא מכה מהלכת״, אבל ישנו במשנתנו ס״ג מ״ה, כםעם שמתדיעץ עליהם בכל

 מקום.
. וכ״ה בד. וברמב׳ץ ובר״ן הנ״ל: ב ג ח ל ה ף ע י א ו ן א ו ע מ ׳ ש  62-61. ר
 ר׳ שמעץ אומר אף על החרב, וכנראה שהיא ם״ם, וצ״ל: אף על החגב. ובכי״ע ובכי״ל:
ז ר אר וכר. וכ״ה בתוםס׳ שנץ וברשב״א הנ״ל. וכ״ה בבבלי ע  ר׳ שמעץ בן א ל

 י״ט ב׳ הנ״ל.
ם וכר. רמב״ן ור״ן הנ״ל, וקיצרוה. ועיין ו ק מ ם ל ו ק מ ת מ ר ב ו ע ב ה ר  62. ח

 במשנתנו פ״ג מ״ה.
ם וכר. ירושלמי ס״ג םה״ו, ם״ו ע״ד, בבלי כ״ב םע״א ו ל ל ש ב ש ר , ח י פ  א

.91 ,  ואילך, מדרש איכה פ״א, י״ה, הוצ, בובר, עמ
ק, א וכר. כבר העידותי במחברתי מדרשי תי ו ה ק ה י ד צ ת ה ה א פ ם ש  64. ו
 עמ׳ 7, על כמה מקומות בספרות חז״ל שהשתמשו בסעל ״שסף״ במובן להעביר ק
ק בסדר עולם פכ״ג: שטף עמונים ומואבים וכר, שסף שבנא הםוסר וכר.  העולם. ו
p הוצ, היגר, עמי 157  שם םפכ״ו ושמף את כל היהודים וכר. וכן במם, דרך א
ק בם׳  (הוספה לאבות דר׳ץ, הוצ׳ שכטר, עמי 158): ולידץ בגהינס ולישטף באור. ו
 אליהו רבה ס״א, הוצ׳ רמא״ש, עמי 5: נתחייבו אומות העולם לישטף ולהיאבד ק העולם

 וכר. ועיץ דניאל י״א כ״ב.
ה וכר. וכ״ה ל ו י ע נ ש א ד ו ק י ה פ . מ י נ ל ה ב ר ל מ ם א י ל א  66-65. ו
 (״הקודש״) גם בכי״ע. ובד ובכי״ל: הקדש. ובד״ח תקנו: הקדוש, והנכץ כלפנינו, עיץ
, ם״ז, הערה 12, ואמרו הקודש ב״ה, ובארמית  מ״ש בנםסח לה׳ הירושלמי להר״מ, עמ
 קודשא בדיך הוא, כסי שהעיד בראשונה רמא״ש בספרא שהוציא לאוד, עמ׳ 30, ועמ׳ 31.
p ברשימת ע ק שם בכמה מקומות. ו , הי וכר, ו ק בשרי״ר, עמ׳ 185: שביטל הקודש בר  ו

, 208, שר 18, 21 (קדשה).  דע״צ מלמד במכילתא דרשב״י, עמ׳ 276. ועיי״ש עמ

 הבטלה, ועיין אבות דד״ן נרא פי״א, כ״ג ע״א, נדב פכ״א, כ״ב סע״ב ואילך. וסשיטא שהר״ס לא
 כיון לכך, אלא פירש זקנים ששבחו ממלאכה ןשהם רנילים בה].

 י* מוצא המלה לא נחברר, ונחלקו בו חכמי זמננו.
 48 ירושלמי סY ורד, ס״ח ע״כ. ועיץ בלשון הבבלי כץ ב' ושבת ל״נ בי.

 •» עיץ בבלי ברמת חי א', ובפי׳ ר״נ למעילה י״ז בי.
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 ובחידושי אגדות למהרש״א כתב: מיהו הא דכתיב בתר הכי ולא שמע אל דברי
 נכו, מפי אלהים גו׳ משמע שהוא קודש, והכי איתא במדרש שכן אמר ישעיהו וסכסכתי
 מצרים במצרים וכר. ובמדרש איכ״ר פ״א י״ה (בד״ר): ואלדים אמר לבהלני מפי
 הקדוש ברוך הוא אני עולה וכר מפי אלדים זה ירמיהו שאמר ליאשיהו כך מקובלני
 מישעיה רבי וסכסכתי מצרים במצרים וכר. ועיין בפי, המיוחם לרש״י דה״ב ל״ה, כ״ג,
 שרמז לפיוט הקליד, וממנו שאב במהרש״א שם. וכן במס׳ סופרים פ״ד הכ״ג, הוצ,
י אמר ת ו ו ע מ  היגר, עמ, 149: ואלהים אמר לבהלני. קדש. ברם בתרגום דה״י שם: ו
 לסרהבותי (כלומר, להאיצני, לבהלני), הרי לך שפירש בבבלי הנ״ל שלא כמהרש״א הנ״ל.
 ולפלא שרבינו לא הביא את התוספתא שמפורש בה כדבריו. אבל במנחת בכורים פירש
 גם את התוספתא: מפי הקדש. פרעה נכה אמר שעולה מפי הקדש, והיא הע״ז אשר עמו.

 והוא כדברי התרגום.
. בכי״ו בטעות: מאלים ז ״ ן ע ו ש ה ל י ז ד מ ר ע ש ם א י ה ל א ך מ ל ל ד ח . 6 6 
 אשר עמדי וכר, וכתב הסופר בשיטפא דלישנא מלעיל, ולא השגיח שהיא ע״ז, וכן
) אשר עמדי זה לשון עבודה ! ) ם י ד ל א  באיכ״ר פ״א, י״ח הנ״ל (בד״ר): חדל לך מ
 זרה. ובבבלי הנ״ל: מאן אלהים אמר רב יהודה אמר רב זו עבודה זרה. אבל במם,
 סופרים הנ״ל (והעיר עליה בהגהות הרד״ל לאיכ״ר הנ״ל): חדל לך מאלהים אשר עמדי

, יהודה. ועיין רד״ק דה״ב ל״ה, כ״א. , יוסי בר  קדש, כדברי ר
ו וכר. וכ״ה בד ובבבלי הנ״ל בכי״י ה י ש א ך י ל מ ם ל י ר ו י ו ה ר ו י ו . 6 8 
 וכ״ה במקרא (בכתיב חסר). אבל בכי״ע ובכי״ל: ויורו המורים וכר. וכ״ה בסדר עולם
, כ״ז,  רבה פכ״ד בכי״א, עיין בהוצ, רטנר, עמ׳ 108, הע, כ״ג, ובפסיקתא דר״כ פי
 קס״ח ע״א, הע, י״ד. ובבבלי (בכי״י): אמר רב יהודה אמר רב,50 מפני מה נענש
 יאשיהו מפני שהיה לו לימלך בירמיהו וכר. ובתרגום לדה״י שם: ומן בגלל דלא תבע
, וכר. ועיין גם בתרגום לאיכה פ״א, י״ח. ועיין מ״ש הראב״ד לפי  אולפן מן קדם ה

, בצלאל אשכנזי שהובא בפתח עינים כ״ב רע״כ.  ר
. סדר עולם רבה , ח ה י ש ו מ נ י פ ח א ו ר ר ב ל ד ו ש ש ו ר י ן פ כ י  73-72. ה
 פכ״ד הנ״ל, בבלי הנ״ל. וכן היה גם באיכה רבה לפני ר״ש בן היתום בפי, למו״ק,

.119 ,  עמ
א י כ ר פ ה ה ת ו א א ב ל ן א ה י ל ן ע י ע י ר ת ן מ י ם א ל ו ל כ ע  74-73. ו
, , תת״ל, ריטב״א י״ט ב , ד״ה מצאתי בתוספתא, ר״ן פ״ג סי . רמב״ן כ״ב ב ד ב ל  ב
 םד״ה ועל הבורות, וכפו״פ פ״י, עמ, קס״ג, כגירםא שלפנינו. וכ״ה בכי״ל (אפרכיה).
ם בלבד. ורבותינו הג״ל (חוץ מכפו״פ) מוכיחים מכאן ו ק  אבל בכי״ע: אלא באותו מ
 שאפילו במכה מהלכת אין מתריעין אלא באותה איפרכיא, עיין מ״ש לעיל, שר 57-56,

 ד״ה ועל כולן.

ץ ר א . ב ל א ר ש ץ י ר א ה ב י ל ן ע י ע י ר ת ן מ י א א י ר ו ס ה ב י  75-74. ה
. בד ובכי״ל יש כאן חסרון. אבל א י ר ו ס ה ב י ל ן ע י ע י ר ת ן מ י ל א א ר ש  י
: ,  בראשונים הנ״ל גרסו כגירסת כי״ו. והקשה הרמב״ן הנ״ל, והרי אמרו בבבלי כ״א ב
 אם גבירה לוקה שפחה לא כל שכן. ותירץ שברייתא זו סוברת שכיבוש יחיד שמו

 כיבוש, ואין כאן שפחה.

 אבל בכי״ע: בארץ ישר, מתריעין עליה בסוריא, וכ״ה בכפו״פ הג״ל. וגירסא זו

 0» בדפוסים: אסר ר׳ שמואל בר נחמני אסר ר׳ יוחנן וכי׳ ועיין בבלי שבת ספ״ה, נ״ו ב'
 וביד דוד בסוניין.
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 מתאימה לבבלי הנ״ל. ולפ״ז הכווגה ברישא למקומות בגולה, ושם אין מתריעץ אלא
 באותה אפרכיא, ואם היה בםוריא אץ מתריעץ עליה אםילו בא״י, אעפ״י שמבחינה
 אדמיניסטרטיבית של רומא היתה איסרכיא אחת, ומכל שכן שאין מתריעץ עליה במקום
 אחר. ברם גירסת כי״ו המקויימת ע״י הרמבץ, הריטב״א והרץ היא, כנראה, הנכונה,

 וגי׳ כי״ע וכפו״ס תוקנה ע״ם הבבלי כ״א ב׳ הנ״ל, וכקושיית הרמבץ.
. וכ״ה ס וכו, י י . בכי״ע: שהקיפוה ג ר וכו, ה ו נ ס א י ו ה ג ו פ י ק ה ר ש י  75. ע
 בכמה נוסחאות של משנתנו פ״ג מ״ז (עיץ בהוצ, מלטר, עמ, 73), ובהבאה שבבבלי שם
, (עיי״ש, עמ, 94). והברייחא שלנו בשם , (עיי״ש, עמ, 50), ובברייתא כ״ב ב  י״ד א
, תשעה באב,  התוספתא הביאה הריא״ז (לפי שלטה״ג םפ״ג) והר״מ מקוצי בםמ״ג ה

 רמ״ט ע״ב.
ח ו י ר נ פ מ ן ו י ט ס י ל נ פ מ ם ו י ו י ג ג ס ף מ ד ר ג ד ה י ח ן י כ  77-76. ו
, : עיר שהקיפוה וכו ן וכר. בבבלי כ״ב ב, מ צ ף ע ג ס ן ל י א ש ן ר י ה א ע  ר
 ואחד יחיד שנרדף מפני גויס או מפני לסטין ומפני רוח רעה, על כולן יחיד רשאי
 לסגף את עצמו בתענית וכר. אבל ברוב הנוסחאות שם: מתריעין עליהן בשבת, ועל כלן
 יחיד רשאי וכר. והברייתא שם אינה מדברת באנשים שהם בתוך הסכנה, אלא ביהודים
 שהם מחק לסכנה ומתפללים על אחיהם, ומתענין עליהם (אפילו בשבת, לשיטת הר״מ
 בסיה״מ שם ובחיבורו פ״א מה, תעגיוח ה״ו), ואף הם איגם רשאים לסגף את עצמן
 בתעניות רצופות (כשם שעשו בזמן אסתר), אבל היחיד רשאי לעשות כן, אם יכול
 לסבול (עיין במגיד משנה על הר״מ הנ״ל), והתוספתא שלנו מדברח באנשים שהם בפנים
 הסכנה, ובהם אץ חילוק בין יחיד לרבים, ואסורים לסגף את עצמן, כמו שכתב הריא״ז

 הנ״ל. ועיין גם בם, חסידים הוצ, מק״נ סי, ם״ח, עמ, 50.
ת ף א ג ס י ל א ש ד ר י ח י ן ה י , א מ ו י א ס ו י י ב ה ר י ן ה כ  79-77. ו
. כלומר, ו ם ג ר פ ן ל י כ י ר ו צ י ה י ר ו ו ב צ ל ה ל ע ו פ א י מ ת ש י ג ע ת ו ב מ צ  ע
, יוסי חולק וסובר שאף היחיד שהוא מחוץ לסכנה ומתענה על אחרים, דינו כאילו הוא  ר
 בפנים הסכנה ואסור בסיגופים, מטעם אחר, שמא יסול על הציבור שיצטרכו לפרנסו.
 ובבבלי הנ״ל: שמא יצטרך לבריות ואין הבריות מרחמות עליו, ופי, במיוחס לרש״י
 שמחמת תעניותיו יחלש ולא יהיה בו כח להרויח ולהתפרנס מיגיעו. ועיין ירושלמי סוף
, ערכין וס״ג מה, דעות םה״א ובעבודת המלך שם.  פיאה, כ״א םע״ב. ועיין ר״מ סוף ה

.  ועיץ מאירי סוטה כ״א ב,

 >ם־ג ככייע)

ל וכר. הברייתא נסמכה ל ס ת ו ה ו ל ר מ א ד ש ח ד א י ס ח ה ב ש ע מ . 8 0 
 למשנתנו פ״ג מ״ח, למעשה של חוני המעגל. ולפנינו מעשה אחר בדומה לו.

ק ש ק ש מ ל ו פ ן א ר ק ם ב ד ד א מ ו ו אם ע א ר ו ו א ם צ ה , ל מ א . 8 2 - 8 1 
ל ומשקשק וכר. ובכי״ע: על פ ו ע ן וכר. בכי״ל: בקץ ה ו ר ד ל ק ח נ ו ב ל ג ת ר  א
ץ אפל משקשק וכר. ובד: ומקשקיש וכר. ובירושלמי פ״ג הי״א, ם״ז רע״א: שאלו את  ק
ץ כדי ר (כ״ה בד״ו) מאימתי מתסללץ על הגשמים שילכו להם. אמד ל ז ע י ל , א  ר
ל ומשקשק את רגליו בנחל קדרץ וכר. ובבבלי כ״ב בי: פ ו ע  שיהא אדם עומד בקץ ה
* וכר אמר להם כדי שישב (כ״ה ברוב הנוסחאות ובר״ח. ! ר ז ע י ל , א  שאלו את ר
ץ אסל וישכשך רגלו במים. והקשו שם: והתניא ידו.  ולפנינו: שיעמוד) אדם על ק

־ כ״ה בדפוסים וברוב כחה״י, ובר״ח שם, ובירושלמי שהעתקנו לעיל בפנים. ובחנם הגיה פלטר:  י
. ר ז ע ל  ר' א
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p בהוצ׳ מלטד ופדש במיוחס לרש״י במקומו. ולכאורה היה ע  אמר אביי דגלו כידו. ו
, אליעזר, אבל קשה להניח שלא קראו לו לד׳ אליעזר  אפשר לומר שהחסיד הוא ד
/ ושמא קרה כן  בשמו. ועיץ גס בירושלמי פ״ג ה״ד, ם״ו םע״ג ואילך, ובבלי כ״ה ב
 אחרי שאמד להם ר׳ אליעזר ״תקנתם קברים לעצמכם״ (עיי״ש בבבלי), ומפני כבתו

 לא הזכירו כאן את הפרסים.
 ואשר לקק העפל שיערו חכמי זמנינו שהוא העופל שנזכר במקרא (עיץ בם׳

 השרשים להרד״ק ערך עפל). ועיץ במפעות ר׳ בנימץ מטתילו, הוצ׳ גרינהוט, עמ׳ 33.
ל של אש וכר. ו ב ל מ ב , א ן ם אי י ל של מ ו ב ׳ מ ו ר א י א ׳ מ  85. ר
ל בשר אינו מביא אבל מבול בשר  וכ״ה בד. אבל בכי״ע: ר׳ מאיר אומ׳ מבול של כ
ק בכי״ל: ר׳ מאיד אר מבול שלכל בשד אץ, אבל מבול  מביא, כיצד נסל ליס וכר. ו
 של יחידים יש וכר. וכן בילקוט נח רמז ם״א: ר׳ אומ׳ (צ״ל: ר׳ מאיר אומ׳ וכר,
 שינוי שמצוי מאד במקורות) מבול של כל בשד אץ אבל מבול של יחידים יש, כיצד
 נפל לים וכר. ובקםעים ממחזור נירנבדג (במגצץ של ברלינר חי״ג, עמ׳ 184) בשם ר׳
י (עיץ להלן, שר 88) אומר מבול של רבים אינו מביא ס ו  קלונימום בד׳ שבתי: ר׳ י
 אבל מבול של יחידים הוא מביא, כיצד אדם מתחייב שריפה נחש מכישו, סקילה נופל
 ק הגג כר. והסיום הוא ע״פ הבבלי סוטה ח׳ ב׳ ובמקבילות, ועיין אגדת בראשית רפ״א.
 ועיץ בבלי סוטה י״א א׳, שמו״ר פ״א, ם׳, שס פכ״ב, א׳, שה״ש רבה פ״א, ט״ו (אחזו
 לנו שועלים). תעה זו יוחסה להלן לד׳ יהתה, עיץ מ״ש להלן בסמוך על מבול של אש.
ל של ו ב ל מ ב ן א י ר א ש ל ב ל של כ ו ב ר מ מ ו ה א ד ו ה ׳ י  87. ד
ם וכר. וכ״ה בד. אבל בכי״ע: ר׳ יהתה אומ׳ מבול של מים אינו מביא אבל י ד י ח  י
ק בכי״ל: ר׳  מבול של אש וגסרית מביא כדרך שהביא וכר. וכ״ה בילקוט הנ״ל. ו
 יהתה אומ׳ מבול של מים אץ, אבל מבול של אש וגפדית כדרך שהביא על הםדומיים
 יש שנ׳ וה׳ המטיר וכר. ובקטעים ממחזור נירנברג הנ״ל (עמ׳ 183): זעו בגידוע מקלות.
 לשץ המקרא הוא, ואקח את מקלי השני ואגדע אותו להסר את בדיתי אשר כרתי את
׳ במסכת םוטה» ר׳ יהתה אומר מבול של מים אינו ם ו ת  העמים ונדר׳ (-ונדרש) ב
 מביא אבל מביא מבול של אש, שנא׳ ואקח את מקלי השני, כלומד בדבר הזה תזכד
 את בריתי שמבול של מים אינו מביא, אבל של אש מביא, תהו שיסד זעו בגדוע
 מקלות. אבל לפנינו ייסד ר׳ יופי להלן את דעתו על פסוק זה, והוא מתאים יותר
 לאומות העולם. ועיץ במכילתא ריש יתרו, עמ׳ 188, מכילתא דרשב״י שם, עמ׳ 127,
 בבלי זבחים קט״ז א׳,«« תנחומא מבר בראשית סי׳ ל״ו, מדרש חדש על התודה הוצ׳
 מאן, עמ׳ קנ״א. ועיין מ״ש הר״ל גינצבורג במאמרו ,-מבול של אש״ בהגק של התתצקי
 ח״ה, עמ׳ 35 ואילך, ובפפרו אגדות היהתים ח״ה, עמ׳ 149, הע׳ 53. והנבואה על
,A. Vassiliev מבול של אש (וכתיבתה על לוחות של שיש) יוחםה גם לחנוך, עיץ מ״ש 
EaXaid (מוסקבה, 1893), עמ׳ 196 ואילך, מכ״י ווינה של Anecdota Graeco-Byzantina^ 
 laropucd (םסר שיוחס ע״י ווםילייף הנ״ל למאה התשיעית, אבל מבוסם על ספד יותר
 עתיק, עיי״ש במבוא), ועיין גם מ״ש Festugi&re בספרו La Relation Hermfcs, ח״א עמ׳
 344. ומכולם נעלם ספרו של Vassiliev הנ״ל שיש בו כמה אגדות על גבורי התורה

 שלא נכנסו לספרו המונומנטלי של הר״ל גינצבורג.

• שמא שדל: ובמסכת סוטה, ודחפה לפניו הסויא שם י״א איי ועיץ ס״ש לעיל בפנים סד״ה  נ
 ר׳ מאיד.

 «• בילקוט שהבאנו בפנים הסמיך לתוספתא זו: פרת חטאת. והיחה לפניו הנירסא בזבחים
 באריכות קצת, עיין דק״ס שם, עמי 240, העי טי.
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ר ב ל של ד ו ב ל מ ב ן א י ר א ב ל ד ל של כ ו ב ׳ מ ו ה א ם ו ׳ י  90-88. ר
ם אץ י ח יש וכר. בד ובכי״ל: מבול של מ י ש מ ת ה ו מ י ם ל ל ו ע ת ה ו מ ו א  ל
ק במכירי זכריה. עמ׳ 107: תוספתא ד׳ (צ״ל: ר׳ יוםה) אומר מבול של מים  וכר. ו
 אץ וכר. ובכי״ע ובילקוט נח הנ״ל: מבול של מים אינו מביא וכר לימות המשיח מביא.
 ובליקוטים ממחזור נירנברג הנ״ל נתייחםה לד׳ יוסי דעת ר׳ יהודה (או ר׳ מאיד, לגי׳
 כי״ע וכי״ל), עיין כדש לעיל, שר 85, ד״ה ר׳ מאיר. וכנראה שאף לסנינו צ״ל: מבול
ם אץ וכר, אבל וודאי אץ כאן, ושמא פירושו שאינו מביא לא מבול של מים י  של מ

 ולא של אש, אבל מביא דבר, ו״מבול של דבר״ אינה אלא מליצה.
ק (״שניות״) בכי״ע ובמאירי, . ו ר ו ב ת של צ ו י נ ש ת ה ו י נ ע ש ת ל ש כ  93. ו
 עמ׳ 36, ובריא״ז שנביא להלן. אבל בד ובכי״ל חסר ״שניות״, אלא שבכי״ל הושלמה
 בץ השורות. ובירושלמי ס״א ה״ה, ם״ד ע״ג: ותני כן עוברות ומיניקות מתענות כדרק
 בתשעה כאב וביום הכיפורים וכשלש תעניות הראשונות וכשלש השניות, אבל בשבע
 האחרונות אץ מתענות בהן. ברם בר״ח י״ד א׳ ובאו״ז ה״ב ה׳ ת״ב סי׳ תם״ז, ס״ד
ק מעתיק במאירי, עמ׳ 24,  ע״ג, לא גרסו בירושלמי ״וכשלש תעניות הראשונות״. ו
. ובבבלי י״ד א׳: תני חדא ״ ב היא שנויה ק פ ר י תא כ ב  ועמ׳ 36, ומוסיף: ואף ב
 עוברות ומיניקות מתענות בראשונות ואץ מתענות באחרונות, ותניא אידך מתענות באחרונות
 ואץ מתענות בראשונות, ותניא אידך אץ מתענות לא בראשונות ולא באחרונות. אמר
 רב אשי נקוס אמצעייתא בידך דמיתרצץ כולהו. ולפי גירםא זו בהכרח הסירוש הוא
 כמו שפירש בר״ח, בר״ג, במיוחס לרש״י ועוד, שהכוונה לתעניות האמצעיות (השניות)
 ואץ הבדייתות חולקות כלל, והברייתא הראשונה קוראת לשניות ראשונות,*׳ ובהן דווקא
 מתענות, והברייתא השניה קוראת לשניות אחרונות שהן אחרונות לראשונות, והברייתא
 השלישית קוראת לראשץ ראשץ ולאחדץ אחרץ, ובהן אינן מתענות, אבל מתענות בתעניות
 שבנתים, והיינו השניות. והוא כתופפתא כאן ובירושלמי לגידפת הר״ח ובעל או״ז הנ״ל.
 אבל בכמה כת״י חסרות המלים ״דמיתדצץ כולהו״ (עיץ בהוצ׳ מלטד, עמ׳ 49), ולפ״ז
א (כ״ה בכי״י), כלומר את הברייתא האמצעית ת ע י צ  סשוםו של הסירוש הוא: נקום מ
 ששונה מתענות באחרונות וכר, היינו אחרונות ממש, כמו שפסק הר״מ בס״ג מה׳ תעניות
 ה״ה, וכמו שבאר במגיד משגה שם, ובמאירי, עמ׳ 35. ועיין בריטב״א בפוגיץ שמפרש

 את הר״מ גס לפי הגירםא שלפנינו.
ן וכר. לשץ ריא״ז בשלטה״ג ם״א י ק ו נ ס ת ן ב מ צ ו את ע ג ה נ י א ש ל  94. ו
 פי׳ תתי״ו, ירושלמי ור״מ הנ״ל. ובבבלי י׳ ב׳: שכח ואכל ושתה אל יתראה בפני
 הציבור ואל ינהיג עידונץ בעצמו. ופידש״י: שלא יאמר הואיל ואכלתי כל שהוא, אוכל
 הרבה. ובראבי״ה ה״ב סוף פי׳ תתנ״ב, עמ׳ 602, הביא ראייה p הירושלמי (וכ״ה

 בתוספתא כאן) שהן עידונץ p תפנוקץ.״
ה ד ב ע ה ו ר צ ל ה א ע ס ר ת נ ה ו ל ו ח ל ה ה ע נ ע ת ה מ י ה י ש ר  96-95. ה
. בבלי י׳ ב׳, ובכי״י שם הסדר הוא כלסנינו בתוםסתא, ו ת י נ ע ם ת י ל ש י זה מ ר  ה
p אם  עיץ בהוצ׳ מלטר, עמ׳ 35. ובמיוחם לרש״י שם ד״ה על החולה ונתרפא: הוא ה
p םםק הדא״ש  מת החולה בעי לקיומי נדרו. וכ״ה בפיםקי תוספות ס״א סי׳ י״ג, ו
 בםוגיין, ועיץ בטאו״ח סי׳ תקם״ט ובנו״כ שם. ולעניין ציבור שהתענו על החולה ומת

 »» ואינה מתה את הראשונות, מפני שבהן אוכלין ושותץ משחשיכה, כפ״א ס״ה, ואתן חסות
 לת״ב ויוה״כ, והן בכלל שאר תעניות שמכרו להלן.

 ״ ועיי״ש, עמי 601. אבל עיין בלשון הנאתים באוה״ג, עסי 65 (י״ג אי), ובר״מ פ״א מה׳ תעניות
 הי״ד (והוא ע״פ הבבלי י״א אי) והט״ו.
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 בחלקו הפוסקים, עיין בטאו״ח הנ״ל ובשו״ת הרשב״ש סי׳ תקפ״ד. ועיין ראבי״ה ח״ב
, תתנ״א, עמ, 600, שמעתיק את הברייתא כצורתה, ופוסק שדווקא אם נתרפא אחר  סי
 חצות משלים, אבל לפני חצות מפסיק, כר׳ יהודה בספ״ג, ואינו מחלק כלל בין ציבור
, ובהערה י״ג שם, במאירי, , , 39, ברא״ה, עמ׳ ה  ליחיד. ועיין בשרידים מפי׳ הר״א, עמ

, 21 ואילך, ובפי׳ תלמיד הרמב״ן, עמ׳ ח׳ ואילך.  עמ
, אור שמח פ״א מה, תעניות ה״ו תמה על הראשונים שלא הזכירו את המעשה  ובס
) שהפסיק את צומו ואכל אחרי מות בנו, ולא השלים את תעניתו.  בדוד (ש״ב י״ב, כ,
 ועיי״ש שהוא נוטה לפסוק שאם מת החולה מפסיק את תעניתו, וסומך על תירוץ אחד
 של הראב״ד שבגשמים מפסיקים, מפני שגשמים יותר מדאי רעה היא לעולם, ובחולה
 ובשאר צרות משלימים מפני שעדיין צריך רחמים שלא יחזיר החולה לחוליו, ושלא
 תשוב הצרה. ולפ״ז אם מת, אין צורך להשלים. וכן רצה לפרש גם בגבורות ארי
 בםוגיין, עיי״ש. ברם קשה מאד להקל נגד רבותינו הראשונים. ואשר לדוד המלך הרי
 מן הכתובים מוכח שלא היתה שם קבלת תענית כלל, שהרי דוד לן בתעניתו, ובוודאי
 לא קיבל עליו מספר תעניות בלי גבול, אלא צם בדעת עד שיחלים בנו, ובכגק דא
 אינו צריך להשלים, עיין בהגהת הרמ״א י״ד סי׳ ר״כ ם״ק ט״ו. ולא עוד אלא שמלשון
 הכתוב ״ויצם דוד צום״ אין הכרח כלל שהיתה כאן קבלת תענית כדין, אלא פשוט
 תפילה של אדם שלא אכל ושלא שתה. תדע לך שהוא כן, שהרי גם באחאב כתוב
ם וכר, הראית כי נכנע אחאב מלפני, ואמרו בירושלמי (סנהדרין ו צ י  (מ״א כ״א, כ״ו): ו
 פ״י ה״ב, כ״ח ע״כ) ובמדרשות (פסיקתא דר״כ, שובה, ק״ם ע״ב, שה״ש רבה פ״א, ה׳)
 שלא צם אלא ג, שעות, ומכל מקום נתקבלה תפילתו, משום שציער את נפשו, והכתוב
 קראו ״צום״. ואעפ״י שבבבלי כאן כ״ה ב׳ הובאה מסורת אחרת, הרי אין כאן אלא
 גילוי מילתא בעלמא בפירוש הכתובים שאין במלה ״צום״ שבנביאים תענית כדין. ולפיכך

 לא השגיחו רבותינו במעשה דוד.
ם י ל ש ה מ י ז ר ה ה ת ש ל ו כ א ת ו כ ש ה ו נ ע ת ה מ י ה י ש ר  97-96. ה
. מגילת סתרים לר״ן גאון בס׳ היובל לכבוד ברלינר,56 ובשם רבינו נסים ו ת י נ ע ת ת  א
 בשו״ת הרשב״א ת״א סי׳ תתל״ה, בשו״ת מהר״מ ב״ב ד׳ קרימונא סי׳ קע״ג, ובהוצ׳
 מק״נ, עמ׳ 53, וממנו בהגהות מרדכי מו״ק סי׳ תתקל״ד, בשם תוספת תעניות. ועיין
 במפתת למגילת סתרים בתרביץ שי״א, עמ׳ 251, סי׳ קצ״א. וברוקח סי׳ ר״ט: בתוספתא
5 דתעניח הרי שהיה מתענה ושכח ואכל הרי זה משלים תעניתו. ומסתבר 7 א ר ת  בפר׳ ב
 ש״משלים״ כאן פירושו גומר, כלומר גומר את היום בתענית, כשם שהוא לעיל, שו׳
 96, ולהלן בסמוך. אבל הראשונים הנ״ל שהביאו את מגילת סתרים נקדו כאן מעלים
 (בשו״ת הרשב״א הנ״ל בד״ח: משלם, וצ״ל: משלים, כמו שהוא בד״ר), כלומר צריך
 לשלם את תעניתו ביום אחר, ופירשוה בקבל עליו תענית סתם ולא ביום קבוע, כחילוק
 המבואר בירושלמי שלהלן. אבל מתוך מגילת סתרים עצמה ברור שפירש כפשוטו, וכ״ה
 שם (ואני מעתיק מתרגומו של יהושע חטר באגרות ר׳ אברהם מיימוני, הוצ׳ הר״ר
 מרגליות, עמ׳ 44): ומי ששכח ביום צום ואכל חייב להשלים יום זה בתענית, וזה
 כתוב בתוספת תעניות הרי שהיה מתענה ושכח ואכל ושתה הרי זה משלים תעניתו,
 והמקבל על עצמו בנדר לצום ביום בלתי קבוע וכר והתחיל לקיים תעניתו ביום שני

 ושם נתייחסה בטעות לר׳א בנו של הר״מ, עיין מ״ש בתסיר ח״א, עס׳ 223.
 ״ והיה לפניו חילוק הפרקים כבכי״ל. ושמא צ״ל שם: בפיב, והסופרים פתרו בטעות:

 בפרק בתרא.
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 ושכח ואכל בו ביום הפסיד תעניתו ביום זה, וחייב להשלים תעניתו ביום אחר, ואם
 הנדר חל על יום קבוע וידוע, והתחיל לצום בו ושכח ואכל בו, עליו להשלים תעניתו
 ביום זה, כי הנדר חל על יום זה, ולא על זולתו, וזה מבואר בתלמוד א״י במם׳ נדרים
, קונם יין שאני טועם (ס״ח ה״א, מ׳ ע״ד), וכך גרסו: נדר להתענות ושכח ואכל  ם
ר אבד תעניתו. ר׳ אבא בשם רבנן דתמן, והוא שאמר יום סתם, הא אם אמר יום ב  כ
 זה מתענה ומשלים ולא אמרו אלא אכל, טעם לא וכו׳. ועיין ד״מ פ״א מה׳ תעניות
 הי״ד, וכנראה שניסח ע״פ מגילת סתרים הנ״ל, עיין מ״ש במבואי לה׳ הירושלמי להד״מ,

 עמ׳ י״ד ואילך.
 והנה לא נתברר כאן כמה הוא שיעור אכילה שמבטלת את התענית, ובירושלמי
ת אבד תעניתו. וכן מעתיקים בשם הירושלמי י ז  הנ״ל בהוצאות שלפנינו: ושכת ואכל כ
 ברוקח סי׳ ר״ט, באו״ז ח״ב ה׳ תענית סי׳ ת״ז, ס״ג רע״א, בסיםקי ריקנםי סי׳ קפ״א,
 וברא״ש כאן פ״א סי׳ ט״ז (ועל פיו אצל רבינו ירותם בם׳ אדם נתיב י״ח ח״א).
 ובמרדכי הגדול כ״י ששון (לפי אהל דוד ח״א, 181 ע״א): מצאתי, נדר להתענות ושכת
ת וכו׳, כך השיב רבי׳ נםים גאון וכו׳. וכבר ראינו לעיל, שרביגו נסים י ז  ואכל כ
 גורם בירושלמי ״כבר״ במקום ״כזית״. וכ״ה ברי״ף כאן ס״א סי׳ תתי״ד, בם׳ האשכל
 הוצ׳ הר״ח אלבק, עמ׳ 130, בראבי״ה ח״ב סי׳ תתם״א, עמ׳ 622, בשבה״ל השלם סוף
 סי׳ רע״ט, בריטב״א י״ב א׳ ועוד. ובמנהיג ריש ה׳ תענית, מ״ו ע״א, מעתיק בשם
 הירושלמי: ושכח ואכל אבד תעניתו וכו׳, וכ״ה במאירי, עמ׳ 27, עיי״ש. וכן מעתיקים
 הדאבי״ה (לעיל שם, עמ׳ 150), הרא״ש (עיין לעיל) בשבת ס״א סי׳ כ״ה והר״ן בשבת שם
 סי׳ רפ״ד. ולפ״ז לא נזכר השיעור בירושלמי. והרא״ה, עמ׳ ט׳, העתיק את הירושלמי ע״ס
 הרי״ף הנ״ל, והוסיף: והוא שאכל ככותבת, שכן שיעוד אכילה לתענית, ומיום הכפורים
 ילפינן לה וכו׳, ועיי״ש בהערה כ״ט שציין לשו״ת הריב״ש סי׳ רפ״ז. ובטאו״ת סי׳ חקס״ח
 פסק כירושלמי שלפנינו, וכן סובר ר׳ יהונתן בפי׳ על הרי״ף (ואכל כזית או יותר), לפי רב

 סעדיה אבן דנאן (בשו״ת הר״מ פאר הדור סי׳ רכ״ט).
 והנה בבבלי י׳ ב׳ דלגו על בבא זו, אלא שבסיפא כאן שנו מעין ברייתא זו, עיין

 מ״ש להלן, שו׳ 98, םד״ה הנכנס.
ן וכו׳. בבלי י׳ ב׳ י נ ע ת ן מ י א ם ש ו ק מ ן ל י נ ע ת מ ם ש ו ק מ ך מ ל ו ה  97. ה
 הנ״ל, כסדר התוספתא, עיץ בהוצ׳ מלטר, סוף עמ׳ 35 ואילך. ולפנינו בהוצאות בשינוי

 סדר. ועיי״ש במיוחס לרש״י, בתוד״ה ההולך, ובקרן אורה שם.
. בבבלי ן ה מ ם ע י ל ש ה מ י ז ר ן ה י נ ע ת מ ן ש א צ מ ר ו י ע ס ל נ כ נ  98. ה
 הנ״ל: למקום שמתענין הרי זה מתענה עמהן. ובטאו״ח סי׳ תקע״ד כתב: אבל סוגיא
 דשמעתה מוכח (נגד הריב״א שהביא בראבי״ה ח״ב םי׳ תתנ״ב, עמ׳ 601) דמיירי בהולך
 לשם קודם לכן, וקבל עליו תענית וכר. וכבר העיר באליהו רבה שם אות ה׳ על
 התוספתא שלנו שמוכח מתוכה (״ומצאן שמתעניך) שהלך לשם ביום התענית, והוסיף
 שם: ונ״ל פירושו אף שאכל היום קודם שבא לעיר, מ״מ משלים עמהן. וע״ס דבריו
ח ואכל ושתה וכר, אבל כ  גראה לפרש גם את הבבלי הנ״ל שמוסיף אחר בבא זו: ש
 בכי״מ השני, במיוחס לרש״י, בפי׳ תלמיד הרמב״ן, עמ׳ ט׳, חסדה המלה ״שכח״,״

 » עיין בשנו״ט אצל מלטר, עמ׳ 36. אבל פש״ש שאף לפני הראב״ן חסרה המלה .שכח״ אינו
ח אכל ושתה וכוי. ומלטר טעה בדברי בעל דק״ס, עמי 53, העי קי. כ  נכון, ואף שם, פ״ב ע״ג: ש
 וכן מה שכתב שם: אבל איתה בתוספתא אינו נכון, והבבא שלעיל, שו׳ 97-96, אינו עניין לכאן, לפי

 הנוסחאות שבבבלי שחפר בהן .שכח״, ולפי פירושנו.



 תעניות פ״ב-פ״ג עמי 336 1101

 וגורם שם: אכל ושתה וכר, ולפ״ז הדברים דבוקים לסמוך לה (לםי גירסת כת״י),
 והכוונה שאם הלך ממקום שאץ מתענץ למקום שמתענץ״ וכבר אכל ושתה מקודם, אל
 יתראה בפני הצבור כשהוא שבע ורווי,״ ואל יגהיג עידונץ בעצמו, כלומד תסנוקץ
 ותעגוגץ.״ ולפי הפירוש שלנו אץ לבבא זו שום יחפ להלכה שלעיל, שר 97-06,
 עיץ מש״ש ד״ה והנה בבבלי. אבל לפירוש הטור הנ״ל (ועיץ בקץ אורה בםוגיץ) הדי
 הבבא האחרונה מדברת בקבל עליו תענית, ושכח ואכל,» והיא כעץ הברייתא לעיל,

 שר 96, ד״ה הרי שהיה.
ם י נ ו ד א י ה נ ו ד א ו ל ד ו , ה ם י ל א י ה ל א ו ל ד ו ל ה ו ד ג ל ה ל ו ה ה י ז  99. א
ה וכר. וכן במשגה םם״ג בהוצ׳ לו: וקראו הלל ל ו ד ג  וכר. ובכי״ע: איזו הלל ה
ק (״הגדולה״) נכץ,״ שהרי בירושלמי כאן םפ״ג,  הגדולה, איזה הוא הלל הגדולה וכר. ו
א ד  ם״ז ע״א, ובמקבילה בפסחים ם״ה ה״ז, ל״ב ע״ג, אמרו על ההלל (חמש פעמים): ה
ו שלנו, ואף שם פתחו: אי זו הלל הגדולה וכר. וברייתא זו גוםפה  דיק, בלומד, ז
 בכמה נוסחאות של המשנה, עיץ מלא״ש םפ״ג ומ״ש מהרי״ן אםשטץ במבוא לנוה״מ,

. ,  עמ׳ 972. ועיץ בירושלמי הנ״ל (ויש שאמדו שם שזו הלל שלנו) ובבלי פסחים קי״ח א

ק חדש) ר  פ״ג (בכי״ע פ״ד, ובכי״ל אין כאן פ

ן וכר. משנתנו רם״ד. ועיץ ירושלמי י א ש ו ם נ י נ ה ם כ י ק ר ה פ ש ל ש  1. ב
 ברכות פ״ד ה״א, ז׳ ע״ג (ובמקבילה בםוגיין פ״ד ה״א, פ״ז ע״ג) וברפ״ד כאן מה
/ וכל הברייתא בשפ תופפתא דתעניות  שדייקו מן המלה ״ביום״. ועיץ בבלי יומא פ״ז ב

. ,  הובאה בילקוט ת״ת כת״י דברים י״ה, ה
. כ״ה בד, ככי״ע, בכי״ל ובילקוט ה ל י ע נ ב ה ו ח נ מ ת ב ו צ ח ר ב ח ש  2-1. ב
 ת״ת הנ״ל. ובכי״ו בטעות: בחצות המנחה. והסופר כתב באשגרה ע״פ ״פלג המנחה״
ף ובמנחה ובנעילת שעדים בתעניות ס ו מ  שבברכות דפ״ד. ובמשנתנו הנ״ל: בשחרית ב
 ובמעמדות וביום הכסורים. וכבד העירו לנכץ בח״ד במקומו ובמרכבה המשנה ח״א לפ״ו
 מה׳ כלי המקדש ה״ד שהתוספתא דייקא בלשונה וכתבה ״בחצות״ במקום ״במוסף״, מפגי
 שבמעמדות אץ מוסף ממש אלא תסילה נוספה כפירוש הר״י מיגש בשו״ת סי׳ מ״ח,«
 הר״מ בפיה״מ כאן ובחיבורו הנ״ל ועוד, ולשיטת הירושלמי והתוםסתא אף בתעניות ישנה

 ״מוסף תפילה״, עיץ מ״ש לעיל פ״ב, שר 35-34, ד״ה תענית צבור.

 ״ וכן צריך לפרש לכל הפירושים (אפילו לפי הסדר שבבבלי בדפוסים) ששכח ואכל (או
 שאכל .דיעבד״, לפי הסיוחס לרע״י), היינו כשהלך לסקום שסחענים, שאם לא כן אינו שייך לא יחראה

 וכוי.
 eo עיץ בתוספות י' ב' ד״ה לסוז, ובתו״ש סקץ פ״ב, א׳, העי י״ד.

 !• עיין בלשון הנאונים באוה״ג, עסי 65, ומ״ש לעיל העי 55.
 «• והברייחא מלמדה שלא יחראה בפני הציבור וכוי, ופשיטא שאסור לו לאכל אח״כ אלא אף
 להתראות אסור, והוא הדין בכל תעניות צימר. והבבא שלעיל, שוי 07-96, מלמדת שצריך להשלים
 תעניתו, ושלא יאמר הואיל וכבר בטלתי אח חעניחי, אף אני מוחר באכילה, וכפירוש המיוחס לרש״י

 י׳ ב׳ ד״ה ואל ינהיג.
^ העי 40. • והיא לשון נקיבה, עיין ס״ש לעיל פסחים פ  נ

 ג וציינו לו ביד דוד בריש פירקין, בארש על הר״ס ס״ו סה' כלי הסקדש ה״ד, ועוד.



 1102 תעניות פ״ג עמי 337-336

ה שפ י ה לא ה ל י ע נ ב ה ו ח נ מ ׳ ב מ ו ם א י מ כ ח ר ו י א , מ י ר ר ב  3-2. ד
ת וכר. בילקוט ת״ת הנ״ל: ובנעילה לא היו נושאץ כפיהם שני וכר. ובמשנתנו ו א י ש  נ
 הנ״ל לא נזכרו ד׳ מאיד ומחלוקת החכמים. ובירושלמי רפ״ד, ם״ז ע״כ: תני זו דברי
 ר׳ מאיר. ובבבלי כיו ב׳: א״ר pro אמר רבה בר אבוד. זו דברי ר׳ מאיר, אבל
ק נשיאת ק נשיאת כפים מנחה ונעילה אץ ב ף יש ב פ ו מ  חכמים אומדים שחרית ו
 כפים. מאן חכמים ד׳ יהודה וכר. וכאן לא הזכירו חכמים ״מוסף״, מפני שלשיטתם
 לא היה כלל ״מוםף״ במעמדוח (עיץ להלן, שר 17, ד״ה וחכמים אומי, ומה שכתבנו

 שם), אבל ביום שיש בו מוסף נושאץ כפיהן כמוסף, כמפורש כבבלי הנ״ל.
. בירושלמי ה י י ו ל ה ל נ מ ש ה ו נ ו ה כ ן משה ל ק י ת ת ו ר מ ש ה מ נ מ ש . 5 
 ס״ד ה״ב, ס״ז ע״ד, ובבבלי כ״ז א׳ לא נזכר שמשה תיקן משמרות ללוייה. אכל כ״ה
, ועיי״ש במהרד-ו שציץ לדבריו במדרש תנאים (ל״ב מדות, מדה  גם בבמ״ר פ״ג, י
 י״ז), ב״ב ע״א. ובירושלמי (בשם ר׳ יוחנן) ובבבלי הנ״ל: ארבעה משל אלעזר וארבעה
 מאיחמר. ולהלן שם: מיתיבי משה תקן להם לישראל ששה עשר משמרות, שמונה מאלעזר וכר.
/ חוצי ד״מ מרגליות, עמי י״ב, ובהערות שם.  והסיקו שם: תנאי היא. ועיץ וי״ר ם״א, ג
ע ב ר א ם ו י ר ש ם ע ו א ש ה ע א ו ר ל ה א ו מ ש ד ו ו ד ד מ ע ש מ . 6 - 5 
 וכר. במשנתנו ס״ד מ״ב: התקינו הנביאים הראשונים עשרים וארבע משמרות. ובירושלמי
 הנ״ל: עד שעמד דוד ושמואל הרואה והוםיסו עליהם עוד שמונה, ארבע משל אלעזר
 וכר וביקשו להוסיף עוד שמונה ולעשותן עשרים וארבעה, ומצאו משל אלעזר, ולא
, כ״ד, ד׳) וימצאו בני אלעזר וכר. ועיין  מצאו משל איתמר, הדא הוא דכתיב (דבה״י א,
 מדרש תנאים, עמי 109. ובבבלי הנ״ל: אמר רב חםדא וכר, בא שמואל והעמידן על
 ששה עשר, בא דוד והעמיק על עשרים וארבעה וכר, מיתיבי משה תקן להם לישראל
 שמונה משמרות וכר בא דוד ושמואל והעמידום על עשרים וארבעה וכר מיתיבי וכר,

 ועיץ בהוצ׳ מלטר, עמ, 120, ובהערות שם. ועיץ בברייתא להלן שם כ״ז םע״א.
. ליתא בירושלמי ובבלי הנ״ל. ה י ו ת ל ו ר מ ש ע מ ב ר א ם ו י ר ש ע  7-6. ו
 ובמדרש במ״ר הנ״ל: עד שעמד דוד ועשה אוק כ״ד לבהמה ולדה. ועיץ בסידוש

 המיוחם לאחד מתלמידי רב סעדיה גאץ לדבה״י, עמ, 36 ואילך.
. ירושלמי ובבלי הנ״ל, ה י ו ל ה ו נ ו ה ת כ ו ר מ ש ו מ ל י ם א ת נ ו מ א  8-7. ב
 ירושלמי סוף סוכה, נ״ה ע״ד, ובכולם חםר ״ולדוד, ועיין מ״ש לעיל. ובר״ח כ״ז ב׳:

* . ם י ל א ר ש י  תנא בתוספתא אלו משמרות כהנים לדם ו
ה ע ב ר א ם ו י ר ש ו שם ע ע ב ק ם ו ל ש ו ר י ב ם ש י א י ב ו נ ד מ  9-8. ע
ד וכר. בר״ח הנ״ל: עמדו נביאים שביניהם וקבעום כ״ד משמרות וכר. ג נ ם כ י ד ו מ  ע
 וכנראה שיש שם השמטה ע״י הדומות, והנכץ בר״א הנ״ל (לעיל הערה 2) כשם הר״ח:
 וקבעום לכ״ד מעמדות כנגד כ״ד משמרות. וגרם כאן ״שביניהם״ כגירםת הירושלמי פ״ד
 ה״ב, ם״ח ע״א, ובבלי כאן כ״ז רע״א בברייתא שלעיל ס״ב, שר 1—2. אבל לסנינו
 גם לעיל שם: שבירושלם. ובכי״מ גורם גם במשנתנו פ״ד מ״ב: התקינו הנביאים הראשונים

. אבל בכל הנוסחאות: משמרות. ת ו ד מ ע  עשרים וארבע מ
 וככי״ע חסרה המלה ״עמודים״, אבל בכי״ל כלפנינו, ובד: מעמדר. והנכק כלסנינו,
 וכ״ה (״עמוד״) בירושלמי כאן ס״ד ה״ב, פ״ז ע״ד, ובמקבילה שבפםחים ס״ד ודא, ל׳

 ע״ג (כמה פעמים).

ו הלבני, .שרידים מסיי זזד״א על חעניח״, עסי 83):  « אבל הר״א העחיק בשם הר״ח (לפי ר
 סשםרות כהונה ולויה, עמדו וכוי.
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ל ו ש ח ו ל ש ד ש מ ל א מ ל , א ל א ר ש ל י ׳ כ מ ו ר ל ש ס י  11-10. אי א
. ר׳-ח הנ׳״ל. ועיין במשנתנו ס׳״ג מ״כ, כירושלמי שם ובמקבילה שבפסחים ו ת ו מ ם כ ד  א

.  רס״ד הנ״ל, בבלי כ״ז א׳, ספרי פנחס סי׳ קמ׳יכ. עמ׳ 188, בבלי סוטה ח׳ א,
 ובמדרש ל״ב מדות (משנת ר׳ אליעזר) הוצ׳ ענעלאו, עמ׳ 154: ר׳ עקיבה אומ׳
 מנ׳ ששלוחו שלאדם כמותו, שנ׳ והקרבתם אשה לה׳. והלא הכהנים מקריבים, אלא
 ששלוחו של אדם כמותו. ועיין במשנת ברכות פ׳׳ה מ״ה, מכילתא בא ס״ג, עמ׳ 11,
 שם פ״ה, עני, 17 (ובמקבילות שבירושלמי קידושין רס״ב ובבלי שם מ״א כ׳ ואילך),
 ספרי מסות פי׳ קנ״ג, עמ׳ 203. סוף סי׳ קנ׳יה, עמ׳ 206, ובכ״מ בבבלי (עיין במסורת
 הש׳׳ם לברכות ל״ד ב׳). ובמדרש הנ״ל נשנו עוד כמה ראייות p הכתובים ששלוחו של
 אדם כמותו שלא נמצאו בכיקום אחר. ועיין בם״ז של הורוביץ, עמ׳ 279, וכל העמוד

 שם אינו מס׳׳ז, אלא ממדרש ל״ב מדות הנ״ל.
/ ם וכו ל ש ו ר י ן ל י ל ו י ו ע ו ל ו ו י נ ה ר כ מ ש מ ן ה מ ע ז י ג  12-11. ה
 ר״ח כ׳׳ז ב׳ הנ״ל, ערוך ערך אנשי משמר. וממנו בערוגת הבשם הוצ׳ ר״א אורבך
 ח״א, עמ׳ 118. ועיין הלשץ במשנתנו ס״ד מ״ב, אבל הראשונים הנ״ל העתיקו את כל
 לשון התוספתא כאן. ועיין בכלי כ״ז א׳, ואינה אלא סיםקא ממשנתנו הנ״ל, עיין בהוצ׳

 מלםר. עמ׳ 125.
ם ל ש ו ר י ת ל ו ל ע ן ל י ל ו כ ן י י א ר ש מ ש ו מ ת ו א ב ל ש א ר ש י  13-12. ו
׳יל.נ ובמשנתנו שם חסר . וכ״ה במאירי. עמ׳ 80. ובראשונים הנ ן ה י ר ע ן ל י ס נ כ ת  מ
 ״שאין יכולים לעלות לירושלם״. ועיין ר״מ ס״ו מה׳ כלי המקדש ה״ב, ובסיה״מ כאן.
 ובמאירי הנ״ל, פירש שאין יכולין לעלות מפני זקנותן. ולעצם העניין עיין בסי׳ הראב״ד
 שהביא ר׳ בצלאל אשכנזי בשם תוספות הרא״ש (לפי פתח עינים להרחיד״א רפ״ד),
 והמאירי, עמ׳ 79, ועיין נדש לעיל שם. ועיין בחי׳ הרי״ד ובריטב״א במקומו ומ״ש
 מלסר בהערותיו, עמ׳ 120. ועיין במשנת בכורים ם״ג מ״ב. ועיין מ״ש להלן, שר 15-14,

 ד״ה ובספרי.
. וכ״ה במשנתנו הנ״ל ובמשנת מגילה םס״ג. ת י ש א ר ה ב ש ע ן מ ו ר י ק  13. ו
 ולהלן במשנתנו כאן מפורש סדר הפרשיות. ובר״ח, ערוך וערוגת הבשם הנ״ל: וקורץ
ת וכענץ מעשה בראשית. אבל המלים ״בענץ קרבנות״ אינן בשום ו נ ב י ן ק ר נ  ב ע
 נוסח של המשניות הנ״ל ומס׳ סופרים פי״ז ותוספתא כאן, ואף במאירי הנ״ל ליתא. ואף
 הר״מ בס״ו מה׳ כלי המקדש ה״ו לא העתיק אלא את לשץ משנתנו, ועיץ מ״ש להלן

 בסמוך ד״ה ובר״ח.
. ר״ח, ערוך, ערוגת הבשם ת ב ה ש ת ו ל א ה כ כ א ל מ ן מן ה י ל ס ב  14-13. ו
 ומאירי הנ״ל. ובקרן אורה כ״ז ב׳ פירש שהטעם הוא שדינם כאילו קרבנם קרב, שהרי
 הם במקום כל ישראל (עיץ ירושלמי פסחים רס״ד, ל׳ ע״ג), ולפיכך אסורים במלאכה,
 כדץ מי שקרבנו קרב בו ביום. אבל גראה שהם מותרים לקצור שבלים לעיםתם,
 כירושלמי מגילה ס״א ה״ד, ע׳ ע״ג, וחגיגה ס״ב ה״ד, ע״ת סע״א, ועיץ בגליץ הש״ס
 שם ובמשנה למלך פ״ו מה׳ כלי המקדש ה״ט. אבל הר״מ לא פסקה בחיבורו, אעפ״י
 שהר״ח הנ״ל הביאה. ועיץ בח״א למהרש״א כ״ז ב׳ ד״ה מפני הגליליים, וכבר תפס

 עליו בקרן אורה כ״ז םע״ב הנ״ל.

ת ובמעשה בראשית ללמדך שאלמלא ו נ ב ר י ן ב ק ר ו  ובר״ח שם מסיים: ולמה ק

 נ אלא שסם: בעריהם, כני׳ כי״ע כאן. אבל במשנתנו ברוב הנוסחאות: לעריהן, ועיין בהערוח
 םלטר, עם׳ 121. סה שדייק מה. אבל באםת היא היא. כסי שהעירותי בכיס.
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 המעמדות שמתקבצץ וקורץ לא נתקיים מעשה בראשית וכר. וכנראה שכן היה לםביו
/ משמע שלא היו קורץ בקרבנות  בתוספתא, שהרי p הבבלי כ״ז ב׳ ומגילה ל״א ב
 בשעה שהיה בית המקדש קיים, ועיי״ש בחידושי אגדות למהרש״א. וכאן מדברים באנשי
ק לירושלים, ושמא הם קראו בקרבנות, בגיגוד לאנשי מעמד שבירושלים.* ח  מעשה שהיו מ
ם ע ה ר ו י י ש ל כ ם ו י ו ל ם ו י נ ה , כ ו ר א ז ע ן ל ן ב ו ע מ ׳ ש  15-14. ר
. וכ״ה בבבלי כ״ז א׳ בכל כתה״י, אלא ששם: וישראל ה ד ו ב ע ת ה ן א י ב כ ע  מ
 (וישראלים), ובדפוסים נשמטה המלה ״וישראל״. וסובר רשב״א שעיקר שירה בכלי,
/ , ואילך, ע״ז מ״ז א , ב  ושמואל חולק וסובר שעיקר שירה בפה, ועיץ בבלי סוכה נ
, שמעץ הכהנים והלוים / ובירושלמי כאן ס״ד ה״ב, ם״ז ע״ד: תני ר  ערכץ י״א א
ר מעכבין את הקרבן. וכ״ה (״ושיר״) גם בירושלמי פסחים ם״ד ה״א, י ש  והישראל ו
.110 ,  ל׳ ע״ג, אלא ששם לגכץ: ר׳ שמעון בן אלעזר וכר. וכ״ה בשרי״ר שם, עמ
, מעתיק: וכלי שיר. וכן בירושלמי עירובין ס״י הי״ב, כ״ו סע״ג: תגי  ובר״ח כ״ז א
ר מעכבץ וכר. ובכי״ל י י ש ל כ , שמעץ בן אלעזר אומר הכהנים והלוים וישראל ו  ר
 שם חסרות המלים ״וכלי שיר״, והן תלויות בין השורות, אבל מתוך הסוגיא שם מוכח
 שהשלמה נכונה היא, ושר״ש בן אלעזר סובר שעיקר שירה בכלי, עיי״ש, וכסי שמוכיח

 גם בבבלי.5
 ובספרי פנחס פי׳ קמ״ב, עמ׳ 188: תשמרו שיהו כהגים ולוים וישראלים עומדים
, רבינו הלל שם, ם״ו םע״א: דקא מזהר להו לכלהו לכהנים לוים וישראלים,  על גביו. ובפי
, בפרק בתרא בהילכתא דאלו הן מעמדות אמ׳ שמואל כהגים ת פ ס ו ת  והכי גרםינן ב
ת (במקום י נ ע ת  לוים וישראלי, מערכין (צ״ל: מעכבין) את הקרבן. וברור שצ״ל ב
. ומוכיח מכאן שכ״ע מודים שאף כהנים ,  ״בתוספתא״), וכוונתו לשמואל שבבבלי כ״ז א
 ולויים נמנו במעמד, כמו שפירש במיוחס לרש״י ועוד. ועיין ברש״י מהדורא תניינא
, 79, שפירשו שבמעמד לא היו , ובמאירי, עמ  (לפי מלא״ש למשנתנו), ברימב״א כ״ו א
 אלא ישראל, עיי״ש בריטב״א שנדחק לפרש את לשץ משנתנו. ועיין בסיה״מ להר״מ,

.120 , , ד״ה רש״י.» ועיין בהערות מלטר, עמ  ובח״ד ובם, יד דוד כ״ו א

ן ב ר ו ק ש ב י ם ש ש ה מ ל י ע נ ה ו ח נ ו מ ן ב י ן א ס י נ ד ב ח א  16-15. ב
, תעניות סי׳ ס״ו, מ״ח ע״כ, בשם התוספתא. וכדי . מנהיג ה ם י צ ן ע ב ר ק ף ו ס ו  מ
 להבץ יפה ברייתא זו, עליגו לבאר את הגירםא הנכונה במשנתנו ס״ד מ״ד, וכן שנינו
 שם: כל יום שיש בו הלל, אין בו מעמד בשחרית, קרבן מוסף אץ בו בנעילה, קרבן

 » ועיין בר״ח כ״ח א' ד״ה מחני׳ ובאוה״ג, עטי 62. ועיין היטב באוה״ג, עם׳ 35-34. ואם נאמר
 שאף בירושלים קראו בקרבנוח, אלא שהמשנה קערה, גופלח קושייח הראשתים (עיין ט׳ הישר לריח
 מגילה סי׳ של״ד, ראבי״ה ח״ב טי׳ תקע״ח, עמ׳ 306, רשביא מגילה כ״ב א׳, חוצי ר״ז דיםיטרובסקי,
 עמי 111, ובהע׳ 205 שם, ובהגהוח הרש״ש במקומו) משום שהרביעי קרא בקרבגוח. ובריטב״א

 בםגילה שם חירץ שהרביעי קרא ויחל, אבל בסי הישר לר״ח (דע״ל): ואידך קרא בעגייגא אחריגא.
 » עיין בבלי עירובין ק״ב ב', ק״ג אי.

 » ופה שהשיג שם על בעל ח״ד וכחב כדבר פשוט שהסעסד פעכב בדיעבד אפילו לח״ק, אין
 הדבר פשוט כל כך, עיין רשב״א מגילה ג׳ טע״א ובטורי אבן שם m אמש. אםגם בקוגטרס אחרון
 בטורי אבן שם ד״ה אמש טרח ליישב שגם לפי .יש מפרשים״ שמביא הרשב־א המעמד מעכב, אבל
 במאירי כאן, ריש עם׳ 81, כתב בשם גדולי המפרשים שאין המעמד מעכב. ועיין בחי׳ הרשב״א
 הוצ׳ר״ז דימיטרובסקי, עם׳ 23, ובהע׳ 293 שם. ובפירוש ״י המיוחס לאחד מתלמידי רב סעדיה
ר עד שיהיו שם כועים לוים וישראלים. ושמא כווגחו שאין ש  גאון, עסי 43, כתב: שאין הקרבן כ
 הקרבן כשר לפגי הםקום ב״ה, אבל בדיעבד לא גססל, ואין צורך להביא אחר בסקוסו, אפילו אם

 עדיין יש פגאי באוחו יום.
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 עצים ל אץ בו במנחה דברי ר׳ עקיבא. אמר לו בן עזאי כך היה ר׳ יהושע שונה קרבן
 מוסף אץ בו כמנחה, קרבן עצים אץ בו בנעילה, חזר ר׳ עקיבא להיות שונה כבן
 עזאי. ברם בכי״י (עיץ בהוצ׳ מלטר, עמ, 121), אצל הגאונים (ראה אוה״ג, עמ, 34
 ועמ׳ 35), בר״ח ועוד הגירםא להסך: קרבן מוסף אץ בו במנחה, קרבן עצים אין בו
 בנעילה דברי ר׳ עקיבה, אמר לו בן עזאי כך היה ר׳ יהושע שונה קרבן מוסף אץ בו
 בנעילה וכר, עיין מ״ש הריץ אסשטץ במבוא לגוה״מ, עמ, 126, ובמלא״ש כמקומו.
 וגירםת התלמוד הבבלי במשנתגו היא כגירסת כתה״י והגאונימ, שהרי אמרו שם (כ״ח
) בפירוש: אלא דמנחה, קרבן עצים דחי,• ובוודאי נאמרו הדברים לפי המםקנא, עיין  ב,

/ וכמבוא לנוה״מ, עמ׳ 127.  במהרש״א שם במקומו, בדק״ם, עמ׳ 161, הערה ל
, יסא כמתניתן. אית תניי  וכן בירושלמי סיד ה״ה, ם״ת ע״ב: ר׳ אתא בשם ר
 תני ומחלף. ר׳ יעקב בר חה• כמתניתן. אמר ר׳ [יחץ] םימץ״> םוכרא דקיסא מרד.
 ופירש הרי״ן אפשטין:״ בריח העץ נועל, ז״א שהסדר הוא נעילה — עצים — עצים —
 נעילה, והיינו: קרבן מוסף אץ בו בנעילה, קרבן עצים אץ בו במנחה וכר, קרבן עצים
 אץ בו בגעילה. ולפי דבריו גרס הירושלמי כמשנה כמו בהוצאות שלנו בבבלי, והמשנה
 תוקגה שם ע״ס דברי ר׳ יםא, ועיי״ש במבוא לגוה״מ, עמ׳ 714. ולפי דבריו גרסו שגי
 התלמודים במשנתנו כבהוצאות שלסניגו, אלא שהיתה ידועה להם ברייתא המזזלסת את

 דברי התנאים.
 איברא אץ ספק בעיגי ששגי התלמודים״ גרסו כגירםת כתה״י, הגאונים והר״ח
 הב״ל, והיינו שלפי המםקנא (אתרי שנתקבלו דברי בן עזאי): קרבן מוסף אץ בו [מעמד]
 בגעילה, קרבן עצים אץ בו [מעמד] במגחה, ופירוש הסימן ״בריח של עץ סוגר״ הוא
 בשעה שיש עצים (בריח) יש געילה (סגירה), ויזכור התנא לשנות: קרבן מוסף אץ בו
ק מוכרח מך הסוגייא להלן  בגעילה, קרבן עצים אץ בו במגחה (אבל יש בו בגעילה). ו
 שם, אלא שנשתבשו בה המפרשים. ומתוך הירושלמי והתוספתא שנביא להלן (שר 18-17,

 ז כלומר, עצים למערכה, ממני עצי כהנים שנתבארו בפיר מיה ולהלן בתוספתא. אבל הנאונים
 (אוה״נ, עסי 34) פירשו שהכוונה לעצים לסזבח (כלומר, עצים שקרבים כקרבן), כפו שםשפע סן הבבלי
 םנתות כ׳ ב׳. ק״ו בי, ועיין םיש בנבורות ארי כ״ו א׳ m קרבן עצים (הראשון) ובשי״ק שקלים רסיד.
 וצריך לוםר שהפסוק בנחםיה (יי, ליה) שהביאו בבבלי מנחות שם אינו אלא אסמכתא, כסו ששער
 לנכון הר״ח אלבק בהשלמות ותוספות לסיד סמיד, עמ׳ 497. אבל מתוך העניין בתוספתא להלן
 ובסקבילות סוכח שאט עוסקים כאן בעצים למערכה, ולא בגיזרין למזבח. ועיין מיש לעיל חיב, עמ׳ 849.
 י וכיה ועירסא מםרא בכל כתה״י, חוץ סכי׳ לונדון, שחסר שם ״אלא דםנחה קרבן עצים
 דחי״, עיין בהוצ׳ םלטר, עם׳ 133, ובשנרס שם. ועיין אודדנ, עם׳ 35. וכנראה היה םי שתקן את
 ועירסא בבבלי שם לסי הנוסחא הרגילה שם שלפי הססקנא קרבן עצים אין בו נעילה, והנכון הוא כסו

 שהוא בכל כתדדי. ועיין סיש להלן בפנים בשם סהרי״ן אפשטין שפירש להפך.
 י אחה, אחא, וכן סעתק בראבי״ה חיב סי׳ תקיל, סוף עם׳ 209. וברוקח סי׳ שעץ סעתיק
א וכוי, ולפניט ביומא שם:  סירושלסי יומא סיג. סיא עיא: ר׳ שסעון בן ברסנא בשם ר׳ ה
 בשם ר׳ אחא. ובחגם תקן אסטוביצר בהערות לראבי״ה הגיל (הע׳ 22) את גירסת כחה״י. ועיין
 ס״ש לעיל שבת פיח, הע׳ 55. ולפניט בירושלסי בטעוח: ר׳ אחא, והנכון הוא: ר' [יעקב בר]

 ומי, מי׳ הראבי״ה. כפי שיוצא סן הםקבילות בכלאים ובפסחים, עיין להלן, העי 10.
 0׳ כן תקן לנמן הרי״ן אפשטין במבוא לטה״ם. עם׳ 126, עיפ הירושלםי כלאים פיו ודד, ל׳
 ע״ג, ופסחים םפינ, ל׳ עיב. וכבר עסד על עקר הדברים ר׳ עטף עעיל כלאים הניל במקומו. עיין
 מיש בירושלמי כפשוטו, עם׳ 427, ובתרביץ ש״ה. עפ׳ 103, הע׳ 3. אלא שהרץ אפשטין הביא ראייה

 סן הראבייה הנ״ל, ומשם מוכח שכן היתה לפגיו הנידסא ש בתעגית.
 «« הרל >בהע׳ 10), עמי 126.

 נ נ עיץ מיש על נידסח הבבלי לעיל בפנים, ובהע׳ 8 שם.
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 ד״ה ולפי) משמע שאץ בו מעמד פירושו שלא היתה בו קריאת מעשה בראשית (בירושלים),
 אבל היו מתפללץ על הקרבן במוסף אף את התפילה הנופפת שלהם.״

 ברם לא נתברר בפירוש מהו יום שיש בו קרבן מוסף. ובשרידים מפי, הר״א,
, 71: קרבן מוסף אין בו במנחה. כגץ ראש חודש וראש השנה  הוצ, ר״ד הלבני, עמ
 וחולו של פםח שהיה בו קרבן מוסף (כלומר, ולא הלל) וכר. ומוכח מדבריו שאף ביום
ק בשו״ת הר״י : כגץ ר״ח וחולו של מועד וכר. ו ,  טוב היה מעמד. ובר״ח כ״ח א
א בו. ומתוך דברי הר״ח צ ו י כ , מ״ח: יום שיש בו קרבן מוסף, כגץ ר״ח ו  מעש סי
 מוכח שביום טוב לא היה מעמד, כשם שלא היה בשבת, אבל בחול המועד לא בטל
ק משמע  המעמד. ברם מתוך פסק הר״מ״ מוכח שלא היה מעמד בחול המועד כלל, ו
 מפירוש רבינו יהונתן הנ״ל (לעיל הערה 13) שביו״ט לא היה מעמד כלל, אפילו בחולו
 של מועד.״ וכן מוכח מפירוש הרי״ד בסוף םפר המכריע ומפמקיו (באהלי יצחק) בפוגיץ
ם וכר ״ ה י י ו ה ל י א  שכתב: כבוד ההלל (כלומר, בחנוכה) דוחה את המעמד, כ
, תעניות . וכן במנהיג ה ט ״ ו י מ א כ ו ם ה י צ ן ע ב ר ק ט וכר, ו ״ ו ו י מ א כ ו ה  ש
. ולפי כל ט ״ א י ו ה י ש נ פ  פי׳ ט״ו, מ״ח ע״כ: חמן עצי כהנים אץ מעמד בנעילה, מ

 הנ״ל לא היה מעמד לא בשבת ולא ביו״ט ולא בחולו של מועד.
 נמצאנו למדים שיום שיש בו הלל הכוונה לחנוכה גרידא, דום שיש בו קרק מוםף
, שמזכיר קרבן מוסף הכוונה לר״ח טבת  הכווגה לר״ח גרידא, ור׳ יוסי בבבלי כ״ח ב
 (שהוא חל בחנוכה) גרידא, כפי שנוכיח להלן, שר 18-17, ד״ה איברא. וע״ס הגחה זו,
ק אמרו שם:  ורק ע״פ הנחה זו, נבץ את הירושלמי בפ״ד ה״ה, פ״ח ע״א הנ״ל. ו
 אמר n יוחנן״ מפני סעודות ראש חדש. אמר ר׳ לעזר על שם כל התדיר מחבירו
, יוחנן מפקד  קודם את חבידו. קרייא מפייע לר׳ יוחנן דהי ממחרת החדש השני וכר. ר
 לכנישתא דכופרא םכץ מיעול עד דו איממא ואתץ אמרץ זמנו ועיבורו. ואץ ספק בעיני
 ששניהם מפרשים את הבבא ״קרבן מוסף אץ בו נעילה״, והכוונה לר״ח גרידא (שהרי
 בכל יום אחר שיש בו מוסף הוא יום טוב, ואץ בו מעמד כלל, כמו שכתבנו לעיל).

 והעניץ מתפרש לפי הנוהג העתיק שבימיהם, בנדץ של שני ימים ר״ח.

 «« עיץ בלשון הר״ח כ״א א', בשרידים מפירוש הר״א לחעניח, עטי 71, במיוחס לר״נ ולרש״י
 לפשנחנו, בפי׳ רבינו יהונחן שבמלא״ש פ״ד סY ועוד. ועיין בפיה״מ למשנחנו ובחיבורו פיו מהי כלי
 המקדש ה״ה ואילך, בקרן אורה רפ״ד וכיש הר״ח אלבק בהשלמות ותוספוח ניד, עמי 496.
 אלא שנחלקו בפי׳ אין בו נעילה אם פירושו שאין בו חפילח נעילה כלל, או שאין בו קריאה בחודה,
 עיין מ״ש במרכבת המשנה חיא פ״ו מהי כלי המקדש ה״ח, מיש בקרן אורה הנ״ל, והשוה ריח

 הנ״ל, ומ״ש בהשלמות ותוספות הנ״ל לפY ס״נ.
 ״ ס״ו מהי כלי המקדש ה״ח. וכן סשפע פפיה״ס לסשנחנו שכחב: יום שיש בו הלל בלי סוסף
 הם ימים של חנוכה, ולפי שהם מדברי סופרים עשו להם חתוק ודחו המעמד בחחילח היום (הר״ס באר
 כן את הבבלי כY א', עיי״ש<. ורבינו כתב במדוייק .שהם מדברי סופרים״ (ולא שהוא. כלומר ההלל,
 הוא מדברי סופרים, עיין בסה״מ שלו שרש א׳ ופ״נ מה׳ חנוכה ה״ו), מפני שהחתוק הוא לא מחמת
 ההלל שהוא מדברי סופרים, אלא מחמח היום שהוא סדברי סופרים (עיץ בבבלי י־ז ב' ובסקבילוח),
 וסכאן סשםע שבחוה״ס סוכות לא היה סעסד כלל, שאם לא כן הרי היום הוא מן ההורה, ולא
 היה המעמד נדחה ספני ההלל, והסשנה סחפה ופסקה כל יום שיש בו הלל אין בו סעסד שחרית, ובעל

 כרהיט־ אנו אומרים שלא דברו בירט ובחולו של סועד, ספני שלא היו בהם מעמד כלל.
 ״« וכן סשםע םדברי מאון באוה״נ, עסי 38. ואף שנרס בבבלי כ״ח ב׳ (כגירסא שלפנינו):
 יש בו מעמד, אילימא דשחרית הנא נמי הכי קאפו־ וכוי, יפרשה בר״ח ניסן שיש בו קרבן מוסף

 וקרבן עצים, ואין בו הלל, ולפיכך יש בו סעסד בשחרית.
 •« כגירםת הראבי״ה ח״כ סי' תק״ל, סוף עסי 208, וכן סוכרח מהמשך הירושלמי. ולפנינו

 בטעות: ר׳ םנא.
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 והדברים נתבארו בר״מ ס~ת מה׳ קידוש החודש ואילך, וכיתר ברור בשו״ת הרי״דלן
: ומה ששאלת על ר״ח למה אנו עושים שני ל י ׳ ז 5 ע׳יא. ו י קנטבריא סי׳ כ״א, 7 ״ ת  כ

 ימים יסה שאלת. ודע לך שאץ טעם ר״ח כמו שני ימים טובים, ששני ימים טובים
 אנו עושים בעבור ספק,•י אבל שני ימים של ר׳׳ח לא בעבור ספק אנו עושים, שאם
, כבר ידוע ל ״  [כן] כל ר״ח נעשה ב׳ ימים. ואפילו חדש מלא, אלא טעם הדבר כך נ
 כי חודשה של לבנה היא כ״ט ימים ומחצה. ויום ל׳ היה ראוי לחלקו חציו לחדש העבר
 וחציו לחדש הבא, אבל לא נוכל לחלק היום לחצאין מסני זה תקנו חכמים לעשות
׳ נקבע, נקדש החדש  החדשים אחד מלא ואחד חסר. ואפילו הכי הדץ היה שביום ל
 שכיץ שמקצתו קודש כלו קודש. ולמחר בל״א לא נקדש, אבל כיץ שתיקנו חכמים ליתן
א למנות יום ראשץ לחדש. ואע״פ שאנו  כל יום ל׳ לחדש שעבר אנו מקדשץ יום ל״
, מפני שהוא זמנו של קידוש, ׳  מקדשין יום ל׳ ויום ל׳׳א, אנו מקדימים ומקדשים יום ל
 שהרי הצי היום הוא ראוי להיות לחדש שבא, וצריכץ אנו לקדש החדש הבא, והוא
ק הקידוש, ועוד אנו מקדשין למחר להיות מונץ ממנו שלא נמנה מיום ל׳, אלא מיום  ז
 ל״א וכו׳. ושניהם נקראים ר׳״ח [זה1«י לקידוש, זה למנין, וכך היו עושים מימות הנביאים2°
ג גם בשם רבינו שלמה.2= ועיין י ל ״ ה ב ש  כדכתי׳ בדוד ביום החדש השני וכר. וכן הביא ב

י סרלמן כאור גדול םי׳ נ׳׳ח. קמ״ד ע״כ ואילך. ״ ר ג  מ׳יש ה
 ולפיכך הזהיר ר׳ יוחנן שיכנסו לסעודה לפנות ערב ביום ראשץ כדי שיזכירו
ג ועיין ירושלמי ר״ה פ״ד סה״ד, נ״ט רע״ג. וכמס׳ סופרים פי״ט ה״ז, נ . ו ר ו ב י ע ו ו נ מ  ז

3 ואילך: בראש חדש ישבו החבורות של זקנים ושל בולווטץ ושל תלמידים מן 2  עמ׳ 9
 המנחה ולמעלה עד (כלומר, לפני) שתשקע החמה, וצריך בברכת היין לומר וכו׳ מקודש
4  בזמנו מקודש בעיבורו וכר. ועיין בקידוש ירחים דר׳ פנחס בצופה ההגרי ח״ו, עמ׳ 8
 ואילך. ומשום סעודה זו״ שהיתה לפני חשיכה לא היה ביום שיש בו קרבן מוסף
 (והכוונה לר״ח גרידא, כמו שהוכחנו לעיל) מעמד בנעילה. ור׳ אלעזר פירש שהמעמד
 של נעילה נדחה ביום זה ולא המעמד של מנחה, משום שמנחה תדירה ונעילה אינה
 תדירה, ותדיר ושאינו תדיר תדיר קודם.״ אבל כיום שיש בו קרבן עצים שהוא מדרבנן

 לי והובא (סכיי< בברכי יוסף ארח סי׳ תכיז, ובשבהיל השלים סי׳ קס״ח, סיז ע״ב.
 אי עיין םיש דו*ז הנאון ר׳ צדוק הכהן בס׳ הזכרונות (תל אביב תשטיז), עם׳ 6א.

 «׳ כיה בברכי יוסף ובשבהד הרל (לעיל הע־ 17).
 ><־• רב סעדיה גאון הוכיח סן הכתובים הללו שבימי הנביאים היו מקדשים עיפ החשבון, עיין
 אוולג ריה, עס׳ 4* ואילך. אבל לפי פירוש הריש >עיין להלן) והרי״ד אין משם ראייה. ועיין נם בתשביץ
 חינ סי׳ רם״ד וחיא סי׳ קב״נ (יציין לו בברכי יוסף הניל). ואף לפי שיטתו מתבאר הירושלמי יפה.

 >־ הרל לעיל הע׳ ד1.
 ״ בן היתום ? ובפירושיו השתמשו הרבה ש הרי״ד וש בעל שבהיל, עיין בסבוא של
 חיות לפירוש בן היתום על ססכת משקין (םרק<, עס׳ XI• ועיין בס׳ הסנהנות לר׳ אשר בר׳

 שאול שפרסם ריש אסף בספרן של ראשונים, עם׳ 170.
 נ צ ואפילו אם קידשו יום ל׳ גרידא לא שינו את זסן הסעודה, ואכלוה בבית הכנסת ביום
 ל׳ עם חשיכה. ולפיכך קראו לסעודות אילו .איבריות', .עיבריות". והירושלמי חולק על הבבלי

 סנהדרין ע׳ ב׳, עיין סיש עץ להלן מנילה פינ, שו׳ 44-33, דיה וכבר ואילך.
ג ומוכח סן הירושלמי שאנשי םעםד לא היו סתענים בריח, ועיין ריח כ״ח א׳. אבל בריטביא « 

 כ־ו א׳ כתב שהיו סתענים בו. ועיין ס*ש בקרן אורה כיו סעיא.
 5 2 על הפירוש הנכון בדברי ר־ אלעזר בירושלסי כבר עסד בקיצור נפרץ בשערי תורת
 א״י בםקוםו, אלא שכתב כמסיח לפי תומו. עיייש. ועיין ס״ש בהר הפריה פיו פה׳ כלי המקדש,

 אות י״ד, ודבריו דחוקים מאד.
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 נדחה התדיר, מפני שהתכמים עשו היזוק לדבריהם יותר משל תורה, כפירוש הר״ת
 בבבלי כ״ח א׳,» ובוודאי רחפו לפניו דברי הירושלמי כאן. ולשיטת הסוברים שיש
 מעמד אף בחול המועד (והר״ח הנ״ל בתוכם) אין דברי ר׳ יוחנן שבירושלמי מספיקים

 כלל.ל2
 והואיל ומתוך דברי הירושלמי כאן מוכח שיום שיש בו קרבן מוסף אין בו נעילה,
 הרי בהכרח יום שיש בו קרבן עצים אץ בו מנחה ויש בו נעילה, והסימן ״םוכרא
 דקיםא טרד״ שבירושלמי הנ״ל פירושו ״נועל״, יש בו נעילה, כמו שכתבנו לעיל.
, אלעזר) שאפילו למ״ד יום  נמצאנו למדים לפי דרכנו מן הירושלמי (כמפורש בדברי ר
 שיש בו קרבן מוסף אין בו מעמד בנעילה, הכוונה לנעילה גרידא, אבל במנחה יש בו,
א מעמד ל , 83 (״שאץ מתבטל בשבילו א , ובמאירי, עמ  כמפורש בריטב״א כ״ו א
 נעילה״), ודלא כרוב המפרשים (עיין במיוחס לרש״י למשנתנו כ״ו א׳ ועוד) הסוברים

 שאם מעמד הנעילה מתבטל מחמת מוסף (ולא מחמת עצים) אין בו מעמד גם במנחה.״
 והדברים משתמעים גם מן התוספתא כאן ששנתה: באחד בניסן אץ בו מנחה ונעילה
 משום שיש בו קרבן מוסף וקרבן עצים. ובוודאי שנתה התוספתא לפי המםקנא, שיום
 שיש בו מוסף אץ בו נעילה, הרי לך שאץ בו מנחה מפני שיש בו קרבן עצים. ולשיטת
 המיוחם לרש״י וסייעתו שאם המעמד של נעילה נדחה מפני קרבן מוסף, כל שכן שאין
 בו מעמד במנחה, הרי בכל ראש חדש אץ בו לא מנחה ולא נעילה. אלא שלמסרשים
 הג״ל עדיץ יש לפרש שהם גרסו כגירםת ההוצאות שלנו במשנתנו (עיין מ״ש לעיל),
 שהמםקנא היא: קרבן עצים אין בנעילה (אבל במגחה יש בו, עיין כמיותם לרש״י כ״ח
 רע״א, ובר״מ פ״ו מה׳ כלי המקדש ה״ח ועוד), ולפיכך הוצרכו כאן לקרבן מוסף. ברם
 בחי׳ הרי״ד סוף חעניח, וכן בסםקיו באהלי יצחק, כתב שבכל יום שנחזה המעמד של
 נעילה (בין מתמת קרבן מוסף, בין מחמת קרבן עצים) גדחה גם המעמד של מנחה, וכן
 פירש הרע״ב במשנתנו. ולפיהם קשה לפרש את התוספתא כאן, משום שלדעתם אץ
 צורך במוסף ובעצים, כדי שלא יהיה מעמד במנחה ובנעילה, אלא אחד מהם מספיק.

 ועיין גבורות ארי כ״ו א׳ ד״ה קרבן מוסף ודק״ם, עמ׳ 161, הערה ל׳.
 ולפי דברינו לעיל שיום שיש בו מוסף אץ בו מעמד וכו׳, הכווגה לראשי חדשים
 גרידא, בארה התוספתא שר״ח ניסן הוא יוצא מן הכלל, כשם שר״ח טבת הוא יוצא מן
 הכלל, עיץ במשנתנו פ״ד םמ״ה, ויתבאר אי״ה להלן, שו׳ 18-17. ובבבלי כ״ת ב׳:
 וליתני נמי באחד בניסן לא היה בו מעמד מפני שיש בו הלל וקרבן מוסף וקרבן
 עצים״ וכו׳, והוכיחו מכאן שהלל דר״ח לאו דאורייתא, עיי״ש. ועיץ מ״ש על קריאת

 ״ וממנו, כנראה, בפירוש רבעו יהונתן שהביא במלא״ש למשגחגו.
2 משום שטעמו אינו מבאר אלא מוסף של ר״ת. 7 

 » בפי׳ הר״ח אלבק למשניות סדר מועד במקומו כתב: בנעילה, ופירשו בגמרא שכל שכן
 שלא היה בו מעמד במוסף עצמו ובמנחה. והיא פליטת הקולסוס (שאין שום חכם ניצל מפנה),
 ואין זכר לכך בגמרא, והכל חלוי בפירוש הדברים בבבלי כ״ח א': מה הפרש בין זה לזה וכוי. וכבר
 הראינו לעיל על פירוש הריח ורבינו יהונחן. ובפיה״ס ובשרידים פפירוש הר״א לתעגיח, סוף עמי 71,
 פירשו שהשאלה היא לפה נדחה הסעסד, ולא ההלל (לפירוש הרים), או קרבן עצים (לפירוש הר״א).
 ולשני הפירושים הללו איטי עניין כלל לפחלוסח ר״ע ובן עזאי. ואף לפירוש הריח אין משם שום

 הכרח שקרבן מוסף דוחה אף אח המעמד של מנחה.
2 מן הבבלי כאן, וכן מסשנחנו סY סמ״ה, אין סחירה לדברי בעל חוספוח רי״ד, מפני 9 

 שבקושייח הבבלי נקטו אח שלשחן לרווחא דמילחא, ובמשנחנו מנו אח כל הדברים שנהנו בר״ח טבח,
 אבל התוספתא שייחדה אח ריח גיסן קשה, למה גועה את שני הטעמים, והרי טעם אחד מספק לבעל

 תוסס׳ רי״ד והרע״ג
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 ההלל בא״י לעיל סוכה ס״ג, שר ד, ד״ה קריין, אכל הברייתא כאן לא הזכירה כלל
 אם יש בו מעמד במוסף, עיץ מ״ש ע״ז להלן, שר 18-17, ד״ה נמצאנו ואילך.

 נסכם את דברינו בשיםת התוססתא והירושלמי. א. ״אץ בו מעמד״ פירושו אץ בו
 קריאת התורה של מעמדות גרידא (אבל אץ משמיםץ את תפילת המעמד, כמפורש להלן
 בסמוך); ב. בימים סובים ובחולו של מועד לא היה שם מעמד כלל, כשם שלא היה
 בשבת (ומשגתגו במגילה ס״ג סמ״ד מתייחסת ליום שני וחמישי גרידא); ג. ביום שיש בו
 קרבן מוסף (והוא ר״ח גרידא. שהרי בשבתות וביו״ט לא היה מעמד) נדחה מעמד אחד
 (ולא יותר מאחד) שלאחר חצות (מנחה, או נעילה׳ עיץ לעיל), אבל לא המעמד של
 המוסף עצמו. כמפורש להלן בתוספתא; ד. ביום שאץ בו קרבן מוסף נחלקו ר״מ והחכמים
 אם יש בו מעמד בתפילה הנוספת. כמפורש להלן בתוספתא ובירושלמי; ה. בר״ח סבת
 שיש בו הלל. קרבן מוסף וקרבן עציפ אץ בו מעמד כלל לר״מ (כמשנתנו ס״ד םמ״ה),
 משום שעשאוה כיום סוב ממש שאץ בו מעמד כלל, אבל ר׳ יוסי (החכמים שלהלן)
 חולק וסובר שבכל ר״ח יש מעמד במוסף, לרבוח ר״ח טבת, ואינו כיו״ט גמור (ולא
ק מוסף וקרבן עצים); ר  נדחו בו אלא מעמדות של שחרית מנחה ונעילה, משום הלל, ק
 ו. בר״ח ניסן אץ בו מעמד במנחה ובנעילה, אבל יש בו בשתרית ובמוסף, שהרי אץ בו
ק מוסף (ר״ח) יש בו מעמד במוסף לכל ר ק מוסף. וביום שיש בו ק ר  הלל ויש בו ק

 הדעות, כמפורש להלן.
ת י ר ח ש . ב ד י ח י ה ב נ ט ק ם ו י נ ש ה ב ת ו ן א י ר ו ה ק ל ו ד ה ג ש ר  17-16. פ
. סיםקא ממשנתנו פ״ד מ״ג. ופירשו בבבלי (כ״ז ב׳. מגילה כ״ב א׳) שפרשה ף ס ו מ ב  ו
 שיש בה חמשה פסוקים (כגץ מרשה ראשונה של בראשית, וכדומה), או ששה פסוקים
 (יהי מאורות). שנים קורץ בפרשה זו. ופרשה שאץ בה אלא שלש (יהי רקיע) אחד
 קורא אותה. ועיץ בירושלמי כאן ס״ד ה״ג, ם״ח ע״ב, ובמקבילה במגילה ס״ד ה״ב,

 ע״ה ע״א.
ף ס ו ן מ ב ר ו ק ש ב י ל ש ׳ כ מ ו ם א י מ כ ח . ו ר י א ׳ מ י ר ר ב  18-17. ד
. במשגתגו ף ס ו ו מ ן ב י ר ו ן ק י ף א ס ו ו מ ן ב י א ל ש כ , ו ף ס ו ו מ ן ב י ר ו  ק
 ובבבלי לא גזכרה מחלוקת זו. ובירושלמי ס״ד ה״ה, ם״ח ע״כ: מתגיתא דר׳ מאיר,
 דר׳ מאיר אמר מתפללץ וקורץ מתםללץ וקורץ. ברם כרבגן מתפללץ וקורץ מתסללין
. ופירש לנכץ בס״מ שדברים אילו עונים על מ״ג (הבבא שבתוספתא לעיל ק  והולכץ ל
 בסמוך): קורץ אותה וכר בשוזרית ובמוסף. ועלה אמר הירושלמי שהיא כר״מ דווקא,
 אבל לחכמים מתפללץ שחרית וקורץ, מתסללץ מוסף (כלומר, התפילה הנוספת שלהלן)
» והוא כשיטת הר״י מיגש בשרית סי׳ מ״ח והר״מ בםיה״מ ץ ר ו ץ ק א ׳ ו ן ה ץ ל כ ל ו ה  ן

ד כלי המקדש, עיץ מ״ש בריש סירקץ. ולא עוד אלא שלמדנו ק הירושלמי מ  ו
ן במוסף י ד  שבתפילה הגוססת אץ מחלוקת בץ ר״מ והחכמים,! נ והמחלוקת ביגיהם אם ק ו

ן י  0נ ומה שאסרו בירושלסי בסמוך לה: הא מוסך יש מ. מתניתא דר״מ, דר״מ אסר מתמי
 וקורץ ומי המונה לריש משנה ד׳: כל עם שיש בו הלל (כלומר, חנוכה) אץ מ סעסד שחרית (ודלא
, והיינו קריאח סעשה בראשיח, אבל  כפירוש הספרשים<. ודייק הירושלסי הא םעסד של מוסף יש מ
ן י כ 1 ץ ^ ל ל פ ת ס  לחכמים אין מ קריאה. ספני שאץ מ קרבן מוסף. אבל תפילה נוספה יש בו (
. וםכאן ש.מעםד״ (בירושלים) כאן פירושו קריאת פעשה בראשית, כסו שהראינו להלן בפנים ( ק  ל

ד* בדיוק להפך שאריכות התפילה  אבל מאון (אוה״נ. עס׳ *3) והראב״ד יעיין סאידי, עפ׳ 83) סי
 במלה. אבל קריאת התודה אינה נדחית בשים פנים. והוא מעוד נסור לירושלמי. ורבותינו ז״ל פירשו

 ע״ס הבבלי שחולק בכל סתיא זו על הירושלמי.
ד כ״ח ב' ובקרן אודה כ״ו ב׳. נ עיץ מדד. בס׳ יד ח ! 
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ק התוספתא כאן אנו למדים ש״קודץ בו מוסף׳- פירושו  ביום שאץ בו קרבן מוסף. ו
 יש בו מעמד במוסף, אבל על התפילה לא נחלקו, ולשניהם מתפללים במוסף תפילה
 יתירה אפילו ביום שיש בו מוסף, שאץ כוונת ״אץ בו״ מעמד ברישא כאן אלא לקריאת
 מעשה בראשית, וכן מוכח p הירושלמי שהבאנו לעיל, הערה 30. ועיץ מ״ש לעיל,

 שר 16-15, ד״ה איברא.
 נמצאנו למדים ששיטת התוספתא היא שאץ מוסף דוחה את המעמד (״קריאת
p התורה״) שלו, מפני שעדיץ יש פנאי ביום (עץ ברכות ס״ד מ״א), מה שאץ 
 בשחרית אם יש בו הלל, נדחה המעמד, משום שזמנו מוגבל, ואפילו ביום שאץ בו הלל
 היו מאחרים, עיץ ירושלמי ברכות ם״א ה״ה, ג׳ ע״ג, ובבלי יומא ל״ז ב/ והוא שלא
, אלא כמו שרצה מר קשישא כריה דרב חםדא לומר שם.  כשיטת הבבלי כאן כ״ח ב,
י יום שיש בו מוסף יש בו מעמד, ופירשוה א  ולהלן שם הביאו: דתניא ר׳ יוסי אומר כ
 בבבלי שם שיש בו מעמד בנעילה. אבל כבר העיר לנכץ ביד דוד כ״ח ב׳ על הקשר

 כץ ר׳ יוסי שבבבלי והתוספתא שלנו, ונדחק מאד בפירוש הדברים.
 כרם כבר הוכחנו לעיל, שר 16-15, ד״ה כרם, שיום שיש בו קרבן מוסף הכוונה
 לראשי חדשים גרידא, ובמשנתנו ם״ד םמ״ה (משנת ר״מ, כמפורש בירושלמי) אמרו:
 באחד בטבת לא היה בו מעמד, שהיה בו הלל, וקרבן מוסף וקרבן עצים. והטעם הוא
 הואיל ויש בו כל הדברים הללו עשאוהו כיו״ט גמור, שאץ בו מעמד כלל, ולא כר״ח
יק שאץ בו הלל (עיץ לעיל, שר 16-15, ד״ה באחד בניק). ועלה חולק ר׳ יוסי  נ
ם שיש בו מופף יש בו מעמד, ואפילו אחד בטבת, ואינו כיו״ט גמור, ו ל י כ  וסובר ש

 אלא כשאר ראשי חדשים שיש בהם מעמד במוסף.
pאיברא אף מתוך הבבלי מוכח שידעו שר׳ יוטי חולק על ר״ח טבת גרידא, ו 
 אמרו שם (כ״ח ב׳): כל יום שיש בו מוסף יש בו מעמד, מעמד דמאי אילימא מעמד
 דשחרית, הא תנא קמא גמי הכי קאמר, אלא דמוםף וכר. ובכי״ל שם (עיץ בשגו״ם
 אצל מלטר, עמ׳ 133): אילימא דמוםף דידיה נמי לא דחי (בתמיה), ועניץ השחרית
״ ה, י לי ח ל ד ל  חסר. אבל בשני כת״י אחרים (עיי״ש בשנו״מ): אילימא דשחרית ה
 אלא דמוםף וכר. והחליטו שם בעל דק״340 ומלטר שהיא גירםא משובשת, ברם להלן
 שם בכל כתה״י: אלא דמגחה, קרבן עצים דחי וכר, הרי לך ברור שהבבלי ידע שר׳
 יוסי מכp ליום שיש בו מוסף וגם קרבן עצים, מעכשיו אץ צורך לשבש את הגידםא
 המקורית שבשני כת״י, והבבלי ידע שדברי ר׳ יופי שנויים בר״ח טבת, ולפיכך הקשו
 שמעמד של שחרית נדחה מפני ההלל (של חנוכה) והמעמד של מנחה מפני py עצים

 שבו.5«
 ולפי התוספתא כאן אץ מחלוקת בץ ד״מ והחכמים ביום שיש בו קרבן מופף שיש
 בו מעמד (קריאת מעשה בראשית) במוסף. אלא שד״מ (משנתנו) סובר שבר״ח טבת לא
 היה מעמד כלל, מסגי שעשאוהו כיום סוב גמור, ור׳ יוסי (בברייתא שבבבלי) סובר
 שכל יום שיש בו מוסף, כל ראשי חדשים, לרבות אף ר״ח טבת יש בו מעמד במוסף.
, p  ומתוך רהיטות הלשץ בתוםסתא כאן משמע שהחכמים סוברים שכל שיש בו מוסף ^

 ״ וכיה הנירסא בכל כחורי, ובחנם פחק מלה זו מהרי״ן אסשטץ בסבוא לנוהים, עסי 127. ועיין
 מיש על כך להלן בפנים.

 «« או: אמריי הלל נסי דחי.
 »* עמי 173, העי ת'.

 «* ובאוה״נ, עם׳ 35, כתב ועאון: ושמועה זו משובשת בכסה דרסי וכוי. ושמא כיוון אף לגידסת
 שני כחה״י חדל.
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 אפילו ר״ת סבת. וכר׳ יוסי הנ׳׳ל. ובתוספתא לעיל. שו׳ 15, אמרו שבאחד בניסן אין
, מאיר, שאינו  בו מנחה ונעילה, אבל שחרית ומוסף יש בו לכולי עלמא, אפילו לר
 כיו״ם גמור, שהרי אין בו הלל. וברור שהבבלי חולק ויש בו שיטה אחרת בכל העניין,
 אבל מתוך הירושלמי שהבאנו לעיל משמע שפירש את התוספתא כפשוטה, שלא נחלקו
 ר״מ וחכמים אלא אם יש מעמד (קריאת מעשה בראשית) ביום שאץ בו קרבן מוסף,

 ואפילו לחכמים יש מעמד במוסף כיום שיש בו קרבן מוסף.
ה ח נ מ ב . ו ן י ר ו ק ת ו ו י ס נ י כ ת ב ן ל י ס נ כ ף נ ס ו מ ב ת ו י ר ח ש  20-18. ב
ן י ס נ כ א נ ל ה א ל פ א ע ר ו ׳ ק י ח י ן ו י ר א מ ו ה א ד ו ה ׳ י ל פה. ר ן ע י ר ו  ק
י כ נ ס י ו ׳ ו ק ו ר י ן כ ק ו ר י ן א ת ש מ ע. כ״ה בד. וכע״ז בכי״ע (אלא ששם. וכן ת ב  ל
. ובכי״ל נשמט ע״י א על פה) ובמקום ״אלא״ נכפל שם: ר׳ יהודה או, ר ו  בכי״ל: ובמנחה ק
 הדומות ״ר׳ יהודה אומר אין היחי׳ קורא על פה׳׳. ובכי״ו נשמט ע״י הדומות מ״וקוריך

 עד ״וקורץ״.
 ובמשנתנו: בשחרית ובמוסף, ובמנהה נכנסין וקורץ על פיהן כקורץ את שמע. ובבבלי
 ב״ת א׳ נםתםקו אם המלה ובמוסף דבוקה ל״בשחרית״ או ל״ובמנהה״. ופשטו מן הברייתא
 שלנו אלא שגרסו בה: ובמנחה יחיד קורא (כעין גירסת כי״ע וכי״ל) אותה על פה.
י וכי יחיד יכול לקרות דברי תורה על פה כצבור, אלא כולן נכנסין ס ו  אמר ר׳ י
 וקורץ אותה על פה כקורין את שמע. וכיצד קראו את שמע נתבאר להלן בתוספתא
, נחמיה. וכיצד , ובתוספות שם ד״ה ר ,  סוטה פ״ו ה׳׳ג. ועיין הגירסא בבבלי שם ל׳ כ
 עשו בנעילה לא נתבאר כפירוש. ומסתבר שאף בנעילה קראו על פה, כשיטת הר״י
 מיגש בשו״ת סי׳ מ׳׳ח, והמאירי, עמ׳ 80. ועיין בפיה״מ להר״מ כאן. אבל כמיותם
 לרש״י למשנתנו כ״ו א׳ פירש שלא היתה בנעילה קריאה כלל, וכן מוכת מדברי הר״מ
 ם״ו מה׳ כלי המקדש ה״ד, עיץ בהערות הר״א סופר למאירי הנ״ל. וברור שלשיטת
 התוספתא והירושלמי אין לפרש כן, עיין מ״ש לעיל, שו׳ 18-17, סד״ה דברי ר׳ מאיר.
ת וכו׳. וכ״ה בירושלמי ס״ד ו נ מ י ם ל ע ה ם ו י נ ה י כ צ ן ע מ ו ז א ה ר  21. מ
 ה״ו, ם״ח ע״ב, שקלים רפ״ד, מ׳׳ז ע״ד, מגילה ס״א ה״ו, ע׳ רע״ג. ובבבלי כ״ת א׳:
 למה הוצרכו (כ״ה גם ברוב כתה״י) זמן עצי כהנים והעם לימנות״ וכו׳. והכוונה למה
 ייחדו את עצי הכהנים כמשנתנו (ס״ד מ״ה), והרי כל מי שהביא קרבן עצים (כקרבן
 יחיד) יו״ם הוא לו, ואפילו אם הביאו אנשי המעמד בימים אחרים נדחה המעמד. ועל
 הגירסא -והעם״, עיין מ״ש מהרי״ן אפשטין במ״ח חע״ח, עמ׳ 98, הערה 1, שם עמי
 102, הערה 4. ועיין מ״ש הר״ח אלבק בהשלמות ותוספות לסדר מועד, עמ׳ 497. ועיין
 מגילת תענית הוצ׳ ליכטנשטץ, עמ׳ 75 ואילך, ובמ״ש מהרי״ן אסשםין הג״ל, ומ״ש

 לעיל ח״ב, עמ׳ 848 ואילך.
. עיץ מ״ש לעיל ח״ב, עמ׳ 849, ולעיל יומא סס״א. ר ו ב צ ם ל ו ר ס מ  22. ו

. ו צ ר י ה ש ע ל ש כ ה ו ז ן ה מ ז ם ב י צ ן ע י ב ד ג ת ו מ ל י א א ו ה  24. י
 בכי״ע: כל שעה שירצו. ואף לפנינו צ״ל: בכל (עיץ מ״ש בח״א, עמ׳ 51, הערה 68)
ק עצי כהנים והעם שמנתה המשנה כל זמן שירצו להקריב באותם ז  שעה וכו׳, כלומר, ב
 זמנים. ובד: לא יהא קרבן מתקרב אלא משלה׳ תהילה. וכ״ה בכי״ל ובירושלמי הנ״ל.
ק הזה ומביאץ כל  ובגמרא של מגילת תענית הנ״ל, עמ׳ 77: יהו אלו מתנדבים עצים ז

ק שירצו, ולא יהיה קרבן מתקרב אלא משלהם תחילה, כלומר שתי הגירסאות.  ז
ת י ב ב ה ר ח ש ן מ י ת ב י נ ע ת ב ד ו פ ס ה ן ב י ר ו ס ם א י מ ן י ת ו  29-27. א

 »ג כיה בכל כתדיי. ואצל סלטר בטהיד: למינות. ועיי*?) בשנו״ס.
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, ן י ר ת ו ת מ י ב ב ה ר ח ש , מ מ ו ה א ם ו , י . ר ת י ב ב ה ר א ח ל ד ש ן ע י ב  ו
. בכי״ל: אסורין בםםד. ועיין מ״ש לעיל ח״ב, עמ׳ 515, א להם ו ל ה ב א י ש נ פ  מ

 הערה 14. וכ״ה להלן מגילה פ״א, שו, 30.
 והברייתא שלנו הובאה בירושלמי הנ״ל, והוכיחו ממנה שאפילו במכשירי קרבן
 (כגץ עצים למערכה) אוסרים החכמים להביא משל יחיד. ופירשו הראב״ד (הובא ברש״ם
 שקלים, כ״ט ע״א) ור׳ משולם (שם, עמ׳ 39) שלרבנן לא הביאו אח״כ עצים,37 אלא
 חגגו את הימים הללו לזכרץ נדבתם הראשונה,38 משום שאין מקבלים עצים למערכה
 מיחיד,39 אעפ״י שהם מכשירי קרבן. וממילא אסורים אפילו משחרב הבית שהרי אף
, יוסי לשיטתיה הסובר שיחיד מתנדב  בזמן הבית לא תגגו אלא לזכרץ בעלמא,״ אבל ר
 (עיי״ש), ובזמן הבית קבלו גם מבניהם עצים למערכה, וממילא כשחרב הבית מותרים
 בהספד וכר, מפני שאבל הוא להם. ובק״ע שם, וכן בגועם ירושלמי מגילה, ס׳יא ע״ד,
 ועוד הגיהו את הירושלמי, אבל אין להגיה את הנוסח המקויים ע״י המקבילות והראשונים.
 ואעפ״י שפירוש הראשונים ז״ל נראה לכאורה דחוק, אבל כשנתבונן נראה שפירושם
 איגו דחוק, שהרי רוב רובן של הימים שגשגו במגילת תענית הם ימים טובים לזכר
 מאורעות שקרו בימים קדמוגים,״ ולס״ז אץ עגיץ עצי כהגים לשם, שהרי הדבר נוהג
 בכל שנה ושנה,» והוא יו״ט מחמת עצמו. ולפיכך פירש הירושלמי שלרבנן עיקר היו״ס
 היה מפני מעשה שאירע גרידא, ולא קיבלו מהם אח״כ עצים למערכה, והוא יום טוב
, יוסי חולק וסובר שיחיד  כמו כל הימים שנשנו במגילת תענית על שם נם שאירע. ור
 מתנדב, והיו מקבלים מהם עצים לציבור, ואינו כשאר ימים טובים שנשנו, וכשהרב הבית
 מותרים, משום שאבל הוא להם, כאנשי משמר שמותרים בתספורת ובכביםה לדעתו, עיין לעיל

 פ״ב, שר 26.
: תגאי היא (כלומר, אם בטלה מגילת תענית) דתניא הימים  ובבבלי ר״ה י״ט ב,
 האלו הכתובין במגילת תענית בין בזמן שבית המקדש קיים, בין בזמן שאין בית המקדש
ק שבית המקדש קיים אסורין, מפני  קיים אםורין דברי ר׳ מאיר, ר׳ יוסי אומר בז
 ששמחה היא להם, אץ בית המקדש קיים מותרץ מפני שאבל הוא להם. ועיי״ש בהגהות
 יפה עינים שהעיר על הירושלמי כאן, שממנו מוכח שמדברים רק בזמנים של קרבן
 עצים, עיי״ש מה שתמה על הבבלי. ובאמת גם בגמרא של מנילת תענית הנ״ל, עמ, 77:
 ואותן הימים אםורץ בהספד ובתענית וכר, כלפנינו בתוספתא, ומוכח מן העניין שם
 ש״אותן הימים״ פירושו זמני קרבן עצים. ולפי פירוש הראב״ד וד׳ משולם הנ״ל
 בירושלמי אף בזמני קרבן עצים לא גהגו יו״ט אלא על שם המאורע הראשץ, ואץ

 לי כלומר, משלהם, אלא משל ציבור לזכר בעלמא.
 » כנראה, שהכוונה היא שהתנאי הראשון לא היה אלא עם הפשסחוח שיביאו שנה בשנה כל
 זמן חייהם (עיין נחמיה י', ל״ה). והגר״נ וויידערפעלד בםפרו חזון נתום טי׳ צ״נ הביע השערה יפה שלא
 קבלו קרבנוח ציבור מיחידים, משום שחששו לצדוקים שהיו אומרים שחםידים באים משל יחיד (ריש
 מנילח חעניח ובבלי מנחוח ט״ה א׳), ולפיכך חששו למכשירי קרבן (וצ״ל שלמY חששו, מרה אטו
 קרבן). ולפ״ז אפשר לפרש שלדברי החכםים וויחרו הפשפחוח על החנאי כשקלקלו הצדוקים,

 וחננו אח הימים הללו לזכרון בעלמא.
 38 ועיין לעיל העי 7.

 °* ככמה ימים שבמגילת חעניח שנהנו בהם ירט לזכר מאורע שקרה רק פעם אחת.
4 היוצא מן הכלל היחידי הוא י״ד אייר משום פסח שגי (עיי״ש, עם׳ 70, ובבלי חולין 1 

 קכ״ט ב׳).
ה בעם ממן ש ע מ  2* ואעפ״י ששם לא גשגה אלא ט״ו באב, מ״מ אף יום זה היה גוהנ ל

 הביח.
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 הבדל ביניהם לשאר ימים טובים שנשנו שם. אלא שלשיטת הבבלי סוכר ר׳ יוסי שאץ
 נוהגים אתר התורבן, משום שבטלה מגילת תענית. ודלא כסברת הירושלמי הג״ל. והברייתא
 שלעיל ס״ב, שר 26, לא היתה ידועה להם (או שלא קבלוה). והירושלמי יפרש את
 הברייתא בס״ב הנ״ל, שחכמים אסרום. משום שאף בזמן הכית היו כל הכהנים של אותו
 משמר אסורים בתספורת וככיבום. אף שלא עלו לירושלים. מפני שהיה יום טוב שלהם״
 ולפיכך אמרו שאף משחרב המקדש לא נשתנה דינם, ור׳ יוסי התיר משום שאבל הוא

 להם, וכשיסתו כאן.
ה בן א ו נ י ם נ ב י מ ת י י י ה נ ק א ו ד ׳ צ י ר ר ב ז ע ׳ ל ׳ ר מ  30-29. א
/ עירוכץ מ״א א׳ (ועיי״ש בתופסות ד״ה ן וכר. ירושלמי הנ״ל, בכלי י״כ א י מ  ב נ
 מבני), גמרא של מגילת תענית הנ״ל, עמ׳ 77. ובס, יחזםץ השלם, 26 ע״ב: ובפרק
, צדוק אני הייתי מבני סנואה בן , אלעזר בר ר  שלישי״ דתעניות בתוספתא אמר ר

 בנימץ וכר.
ת וכר. בירושלמי הנ״ל הוכיחו מכאן שהימים ב ר ש ת א ו ל ה ו נ י ח ד  30. ו
ק הבית לא היו אלא לזכר  הללו נוהגים אף אחר החורבן, כרבנן לעיל, מפני שאף בז
 בעלמא (עיין מ״ש לעיל, שר 29-27, ד״ה אותן ימים). ועיץ מ״ש בם׳ יחוםי תנאים
 ואמוראים ערך כר נתן (הוצ, הרי״ל פישק, עמי 8), ולפי הירושלמי סובר ר׳ אלעזר
 ברי צדוק כחכמים לעיל שימים אילו גוהגים כץ בפני הבית וכץ שלא בפני הבית,»
 והס הם שסוברים שלא בטלה מגילת תעגית (עיץ מ״ש לעיל במקום הנ״ל), וממילא אין

 מקום לקושיית רבינו. ולפלא שרבינו לא הביא את התוספתא כאן.
 ולעצם הדחייה, עיץ מ״ש מהרי״ן אסשםץ הנ״ל במ״ח חע״ח, עמ׳ 98. ובמשנת
 מגילה ס״א מ״ג מבואר שאס נזדמנו ימים אילו בשבת מאחרץ ולא מקדימץ, כלומר

 גדחץ ליום ראשץ.
י וכר. כלומר, שנזכרו במשנתנו ס״ד מ״ה. והברייתא ל י ע ב נ ו י ג ג ו ב ה  31. מ
, גמרא של מגילת תענית, עמ׳ 76  שלפגיגו בירושלמי מ״ד ה״ז, ם״ח ע״ב, בבלי כ״ח א,

 הנ״ל.
א ל ׳ ש י ב ר ד ל ה ת ע ו א י ד ד ר ן פ ו י י כ ל ו מ ב י ש ו ה ה ש ע ש ב  33-32. ש
ם וכר. בד: פרדסאות, ב ן נ ם ב ע ב ר ב י י ש ו ה ך ש ר ד ם כ ל ש ו ר י ת ל ו ל ע  ל
 ובכי״ע: סרדםיאות, ובכי״ל: סרםדאות, אלא שהאותיות ״םדא״ מתוקנות, ושם ממשיך:
ק להלן  כדרך שהושיב ירבעם בן נבם סרםדאות על הדרכים. ובירושלמי: סרסדאות, ו
 שם םס״ד, ם״ם ע״ג: סרוםדיות (בשרי״ר, עמ׳ 184: סרסדאות) ועיץ מ״ש להלן, שר
 40-39. והוא הכתיב הגכץ, rpaialdia, משמרות הגבוליס, אבל הגוםח הגכץ בבבלי
 הנ״ל הוא סרדםאות, עיץ מ״ש הרא״ש רחגטל בםה״י לכבוד עגגץ (יובל שי), סוף

 עפר 321, דברים יפים ונכונים.
 ולעצם העגיץ הגירםא בבבלי היא כעץ גירםת התוססתא (אלא שגרסו שם: מלכות

 נ» עיץ בהערות למאירי, עס׳ 80, העי בי. ובוודאי שאין הדברים פשוטים כל כך,
י הרב הסעד. ד  כסו שסבר ד

 »* כחילוק הפרקים שלפגינו, או ככי״ל.
 «» עיין בס׳ יחוסי תנאים ואסדאים שהזכרנו בפנים שפירש שההוכחה היא משום שהחעע
 בתשעה באב. שלא נהג מסן הבית. ועיין ש בתוספות כאן י״ב א׳ דיה התם. וסכאן אין הכרח
ד נוהג מסן הבית). משום שלפי סדר הזמנים מוכח שר״א בר׳ צדוק לא סיפר על זסן  (שת״ב לא ה
 הבית, עיין בםקדות שלביא ביוחסין השלם שהבאנו לעיל בפנים. ועיין לעיל סוכה ס״ב ה׳ב.

, וסש״ש. 8 -  שוי 7
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 הרשעה, וסתמה מלכות רומי), וכ״ה בנוסח ה׳ שבגמרא של מגילת תענית הנ״ל. אבל
 בירושלמי הנ״ל: אלא בשעה שהושיב ירבעם בן נבס סרםדאות על הדרכים לא היו
ק בנוסח א׳ של גמרת מגילת תענית הנ״ל:  מניזזין את ישראל לעלות לירושלם וכד. ו
 מה הם גוגבי עלי, גונבים העלי והבכורים בימי ירבעם בן נבט שהושיב משמרות שלא
 יעלו ישראל לרגל וכר, ולא נזכרה שם לא מלכות יק ולא מלכות הרשעה. ועיין
 בהערות מלמד, עמ, 131. ונעלם ממנו שכבר עמד על מדוכה זו בסי, רבינו יהונהן
 (לסי מלא״ש פ״ד מ״ה): וכל אילו החסידים הראשונים שהיו בבית ראשץ, בניהם גם
א שהיתה משסחה ר מ ג י נ ם ב נ , ע י ס  הם התנדבו להביא עצים. ובמאירי, עמ, 85: ו

 אחת נכבדת בזק בית ראשץ וכר.
, מו״ק כ״ח , ב,  ועיץ סדר עולם רבה סכ״ב, ירושלמי םפ״ד הנ״ל, בבלי כאן ל

, ב״ב קכ״א בי, איכ״ר סתיחה ל״ב. , גיטץ ס״ח א,  ב,
ן ס ח מ ם ו י ל ן ס י מ ן כ י ש ו ע ם ו י ר ו כ ב א את ה י ב א מ ו  35-34. ה
ן ח י נ מ ת ו ו ע י צ ן ק י מ ן כ ס ח מ ם ו י ר ו כ ב ת ה א ל ו ס ל את ה ט ו נ ת ו ו ע י צ ק  ב
ם וכר. עירבוב גירםאות יש כאן. ובד: היה נוסל את הבכורים ומחסין כמן י ל ס  ב
 קציעות ומגיחן בכלים וגוםל את הסל ואח העלי וכר. ובכי״ע ובכי״ל יש כאן השמטה
 ע״י הדומות. אלא שבכי״ל: היה מביא את בכוריו ומתנן לתוך הסל ומחסה אותן קציעות
 ונוטל את הסל ואת העלי וכר. ובכל אוסן המלים ״ועושץ כמץ סלים״ ק באשגרה
 מלהלן. ובירושלמי הג״ל, כגירםת כי״ל. וכע״ז גם בבבלי, ועיץ בגמרא של מגילת
 תענית הנ״ל. ומה שחיסו אותם בקציעות הוא מסגי שאץ הקרובים מביאים בכורים יבשים,
 עיין בכורים ס״ג מ״ג, ובירושלמי שם ה״ג, ם״ה ע״ג. ומיכאן דרשו את השם ״בני

 קוצעי קציעות״.
 37. ש נ י כ ס י ן של ד ב י ל ה. כלומר, שני גושץ של דבילה. ובירושלמי הנ״ל:
 כסות אחת של דבילה. ובבבלי הנ״ל: שגי עגולי דבלה וכר. וכנוסח ה, גמרת מגילת

 תענית הנ״ל: שני סלחי דבלה, והיא היא.
. ק דרשו את השם ״בני גונבי עלי״. י ם ת ל כ ע י זה ש ל ע  38. ב

ק (״מהו אומר״) בירושלמי י וכר. ו ת ס ו ט נ י ה א מ ל י ם נ י ב ו ו א ה  39. מ
 הנ״ל. ובמשנתנו לא נזכרו בני םלמאי הנםוסתי. ובבבלי הנ״ל (כגי׳ כי״י): תנא ובני
 םלמי הנטוסתי (כלומר, שאף הם עשו ק), מה ק בני םלמי הנםוסתי וכר. ובכי״ע כאן:
ק בירושלמי: בני םלמיי  הנתוצתי. ובכי״ל: סולמי הנתצי. וכ״ה במקצת כי״י בבבלי,•* ו
 דנתיצתי. והנכץ כלסנינו וכ״ה גם ברוב כתה״י של הבבלי. ויסה העיר במצסה שמואל
/ נ״ד: ובני שלמא  כאן, שהכוונה (בתוספתא ובירושלמי): מהו אומר הכתוב בדהי״א ב
ק בית י וכר. וכדבריו מסורש בתרגום במקומו: בנד דשלמא ד ת פ ס ו נ  בית לחם ו
 לחם צדיקיא דשומהץ טב היכנטופא (-היך נטופא, עיץ במשנת פיאה רס״ז), דבטילו
 פרוזדואוץ (בהוצ׳ לגרד: פרוזדואן) דאותיב ירבעם באורחא דלא ייעלץ בכורייא לירושלם,
 והוץ בנוי דשלמא מעטרץ פירי בכוריא בצנייא״ ומובלץ בצינעא לירושלם, וצלחין
 קיפיא ועבדץ םולמיא ומםקץ לירושלם לסדור בית מוקדא (כלומד, לסדר המערכה)
 לקרבניא וכר. הרי לך מפורש שהתרגום ייחם להם גם הבאת בכורים וגם הבאת עצים.
ק העיר  ועיץ בסי, רבינו יהונתן ובמאירי שהבאנו לעיל, שר 33-32, םד״ה ולעצם. ו

 •» ופירש הרע״ב >פ*ד ם״ה<: ועל שם כך נקראו בני סלסאי הגתוצתי, שהיו עתצים הסולמות
 אחרי שעברו סן השומרים.

 7* כלומר, בצילייא, גרונרות, עיין מ״ש לעיל ח״א, עמ׳ 339, הע׳ 4.
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 במצפה שמואל על תרגום רות ד׳, כ׳,״» ושם לא נזכר אלא שבטלו את הםרחדאות
 שהושיב ירבעם, ולא יותר.

ם י כ ר ד ל ה ת ע ו א י ד ד ם ר ן ם ו י י כ ל ו מ ב י ש ו ה ה ש ע ש ב . ש 4 0 - 3 9 

ך וכו/ כד פרדסאות, בכי״ע פרדםיאות, ובכי״ל: ר ד ם כ ל ש ו ר י ת ל ו ל ע א ל ל  ש
 םרםדאות. ובכי״ע ובכי״ל חסר -כדרך שהושיב ירבעם בן נבט״. ועיץ מ״ש לעיל,
, ד״ה שבשעה. ובבבלי: אמרו פעם אחת גזרה מלכות הרשעה שמד על ישראל 3 3 - 3  שוי 2
 שלא יביאו עצים למערכה. והושיבו םרזדאות על הדרכים כדרך שהושיב ירבעם בן
, אלא 7  נבט שלא יעלו ישראל לרגל וכר. וכ״ה כגמרא של מגילת תענית הנ״ל, עמי 7
 ששם: -והושיבו מלכי יון םרדםיאות על הדרכים כדרך שהושיב״ וכר, םתתה בגזרת
 מלכות הרשעה, וסיימה במלכי יק. ובירושלמי לא נזכרו לא מלכות הרשעה ולא מלכות
 יק, אלא: מהו אומר בני םלמיי דנתיצתי, אלא כל מי שהיה מתנדב עצים וגיזרים
, סד״ה ולעצם, בשם ר׳ יהונתן והמאירי, 3 3 - 3  למערכה וכר. ועיין מ״ש לעיל, שו׳ 2

 שכתבו שאבותיהם כבית ראשון התנדבו בכורים, ובניהם כבית שני התנדבו עצים.
. דרשו את השם -םלמאי״. ובירושלמי הנ״ל: ם ל ו ן ס י מ ן כ ת ו ה א ש ו ע . ו 4 2 

 ועושה אותן כמין שלבין, והיא היא.
י וכר. כל הברייתא י כ ם ז ו י ת ל ו כ ן ז י ל ג ל ג ׳ מ מ ו ה א ם ו ׳ י . ר 4 8 - 4 7 

 בם״ע רבה פ״ל, הוצ׳ רםנר, ע״ד ע״א, ירושלמי כאן ס״ד ה״ח, ם״ח ע״ד (אלא
 שבירושלמי חסר מגלגלין זכות וכו׳), בבלי כ׳׳ט א׳, ערכין י״א ב׳, ומדרש תהלים
 סוף םצ״ד. ועל הביטוי מגלגלין זכות ע״י זכאי וכו/ עיין מ״ש לעיל יומא פ״ד,

, ד״ה מגלגלץ ולהלן שם ד״ה וחובה. 5 5 — 5  שר 4
ה ת י ב ה י ר י ו ה ל י ו ש ת ר מ ש מ ה ו י ת ה י ע י ב י ש א צ ו מ . ו 4 9 - 4 8 

. בבבלי ערכץ י״ב ב, הסיקו ש-וכן בשניה״ אינו ה י נ ש ן ב כ ה ו י ב ה א ה כ ע ש ת  ו
 עונה על -ומשמרתו של יהויריב״, מפני שבבית שני לא שמשה משמרת יהויריב. וכן
 אמרו שם שלרבנן אינו עונה אף על -מוצאי שביעית״ עיי״ש. וכבר הארכנו בזה לעיל

, ד״ה שאסלו יהויריב ואילך. עיי״ש. 6 —  פ״ב, שר 5
 ובכי״ע ובכי״ל: ומוצאי שביעית ה י תה, וכ״ה בם״ע הנ״ל ברוב כתה״י ובבבלי
 בהוצאות שלפנינו״ ובראשונים, והכוונה לשנה, והיינו שנה שמינית. אבל ברוב כתה״י
 הבבלי ובשני כתי״י של ם״ע רבה: היה (כגי, כי״ו וד כאן), ובירושלמי הנ״ל: יום שחרב
 הבית היה מוצאי שבת ומוצאי שמיטה וכר, והוא עונה על -היום״. ועיץ בהערות מלסר,

. 1 3 7
 ,  עמ

ן וכר. בפ״ע, בירושלמי ובמדרש תהלים נ כ ו ל ד ן ע י ד מ ו ם ע י ו ל ה . ו 5 0 
p על הדוק (על דוכנם, דוכנן). וכ״ה במם׳ סופרים מ ו  הנ״ל: בזה ובזה היו הלוים ע
ם ולוים י ה נ , הנ״ל: והיו כ . ובבבלי ערכץ י״א ב 3 1  םי״ח ה״ב, הוצ׳ היגר, עמי 0

 וכר, אבל בכי״מ חסר -כהנים״, עיץ בהערות מלסר.
ם וגר. בבבלי הנ״ל: ולא הספיקו לומר יצמיתם ה׳ ג ו ת א ם א ה י ל ב ע ש י  ו

ק בשניה. וכע״ז במדרש תהלים הג״ל.  אלקינו עד שבאו גרם וכבשום ו
׳ וכר. בכל המקבילות ך ה ו ר ׳ ב מ ו ן א ה ת מ י ב ה ה נ ב י ש ר כ ח מ . ל 5 1 - 5 0 

 *. בהוצ׳ לנרד שם ?1נכון: דבטילו בנוי פחדאוון. ובפי' בעל העקדה סוף רוח: פרסדאוון,
 וכאשכול הכפר לר״א סבע שם, ם׳ ע׳א: פחדוואן.

ב חשעה באב היה. אבל בכי״י חסרה הסלה .ערב״, עיין ר  •» ושם בטעות: אותו היום ע
 בהוצ׳ םלטר.
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 חסר סיום זה. ועיץ בשגו״ם גירםת כי״ע וכי״ל. ועיץ בח״ד שהגיה, אבל ברור שלפנינו
 הרכבה של שני פסוקים. וכן יוצא ברור מן הגירסא בם״ע רבה הנ״ל: וישב עליהם את
 אונם, בחודש הרביעי בם׳ לחדש הובקעה העיר בראשונה, בשנייה בי״ז בו. ברוך ה׳
, ברוך ה׳ אלקים  אלקי ישראל מן העולם ועד העולם, ויאמרו כל העם אמן והלל לה,
 אלקי ישראל עושה נפלאות לבדו וברוך שם כבודו לעולם וכר. וכנראה שנםתרםו
 השורות שם, וצ״ל הפסוקים הללו לפני בחודש הרביעי וכר, והיא כגירםת התוספתא

 כאן, עיין כדש להלן.
ה ע ב ש ה ב נ ו ש א ר ב , ו ה י י נ ש ר ב י ע ה ה ע ק ב ו ש ה ד ו ח ה ב ע ש ת ב . 5 3 
 בו. וכ״ה בד. אבל בכי״ע ובכי״ל: בתשעה לחודש הובקע (בכי״ל: הבקעה) העיר
 בראשנה, ובשנייה בשבעה עשר (בכי״ל מוסיף: בו). וכ״ה בם״ע שהעתקנו לעיל,״
. , ז - , ירמיהו נ״ב, ר  ובבבלי כ״ח ב׳ (כגי׳ כי״י). וכן נכץ. וכן בנדב כ״ה, גי-ד׳

 ועיץ ירושלמי פ״ד ה״ח, ם״ח ע״ג.
ם א , ו ש ד ח ה ב ע ש ת א מ י ב ה ג מ ש ל ד ח ה ב ע ב ש ר ב מ א  56-54. אם נ
ש ד ח ה ב ע ב ש א ב ל , א ש ד ח ׳ ב ע ב ש , ב מ א ה נ מ ש ל ד ו ח ה ב ע ש ת ׳ ב א מ  ג
ש ו וכר. וכע״ז בד. ובכי״ל: אם נאמר בתשעה בחדש למה נאמר בשבעה בחדש ב י  כ
 אלא בשבעה בהדש כבשו וכר. וברור שאף שם היתה הגירםא כגי׳ ד וכי״ו, אלא
firf? שנשמט שם ע״י הדומות מ״נאמר״ עד ״נאמר״. אבל מן הסיום מוכח שהכוונה 
 עשור לחודש, ולא תשעה בחודש, וכגראה שהגי׳ ״בתשעה״ בחודש היא באשגרה מלעיל.
) למה גאמ, בעשור לחדש  והגכץ הוא בכי״ע: אם נאמר בשבעה לחודש (מ״ב כ״ה, ח,
 (ירמי, נ״ב, י״ב), ואם נאמד בעשור לחודש למה נאמר בשבעה, אלא בשבעה בחודש

/  כיבשו וכר. וכ״ה בס״ע רבה סכ״ז, הוצ׳ רטנר, ם״א םע״א, וכע״ז בבבלי כ״ט א
 ובפי׳ לאחד הקדמוגים כ״י (לפי אוה״ג, עמי 42): ומה שמצאתם (כלומר בבבלי
 הנ״ל) אפשר לומר בתשעה שכבר נאמר בשבעה ואי אפשר לומר בשבעה שכבר גאמר
 בתשעה (וגרסו בגי׳ ד, כי״ו וכי״ל בתוספתא) וזו היא מן התוםפה הובא בתלמוד, וכאשר
 מצאתם אותה בתוםפ׳ (כלומר, גוםח התלמוד הגכון הוא כאשר מצאתם אותו בתוספתא),
 ואי אפשר לומר בשבעה, שכבר גאמ, בעשור, ואי אפשר לומר בעשור, שכבר גאמ׳
 בשבעה, ויש בה ונוסחאות אחרות מאשר] מצ[את]ם כנוסח (ושמא צ״ל: בגוםח) תלמוד.
 ואעם״י שהדברים מגומגמים, מ״מ ברור מדבריו שהיו לפניו כאן נוסחאות שונות בתלמוד,

 או בתוספתא, או בשגיהם.
ם י ת ה א ם ו י ד ו מ ע ת ה ו א ל ט ג ל ו כ י ה ת ה ם א י ו ו ג ש ב י  57-56. כ
ן וכר. וכ״ה בד. ובכי״ע ובכי״ל: ההיכל, והיו י ר ק ר ק ו מ י ה ת ו ו נ ו כ מ ת ה א  ו
ק ליתא בירושלמי ס״ד ה״ט, ס״ט םע״ב ואילך,  מקרקרץ וכר, ומה שבאמצע חסר. ו
, הנ״ל. אבל בם״ע רבה הנ״ל: בשבעה נכנסו  ומגילה פ״א ה״ו, ע׳ ע״ג, ובבבלי כ״ט א
 גויס להיכל, ונטלו את הים ואח המכונות ואת העמודים, והיו מקרקדץ בו וכר. ובכי״א
 שם: ונטלו את העמודים ואת המכונות ואת ים הנחושת וכר, והוא כסדר הכתוב (מ״ב

 כ״ה, י״ג).
. וכ״ה בבבלי הנ״ל בכי״י. ש ד ו ח ר ל ו ש ע ה ב מ ח ת ה ע י ק ם ש ף ע ר ש נ  59. ו
 ובהוצאות שלפנינו: והיה דולק והולך כל היום כולו. והיא היא. אבל בם״ע הנ״ל: והיה
 נשרף בעשור לחודש. וכן בירושלמי הנ״ל: ובעשירי נשרף. ועיץ בפתח עינים להרחיד״א
 כ״ט א׳ בשם מדרש איכה כת״י, והעתיקה הורוביץ בבית עקד האגדות ח״א, עמי 37,

8 בכי״א שם: בשבעה בו (כני' ד וכי״ו כאן), ובכי״ם שם: בט״ו בו. 0 
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 ועיי״ש במבואו. עמ׳ 29. ועיץ מדבר קדמות להדחיד״א, י׳, מ״ז, קונטרס המגיד ליעללינעק,
 ענד 31.

ד וכר. כל ש ל ב כ ו ר ל ו ס ב א א ה ב ע ש ת ת ד ו ע ס א מ ו ה ל ש כ . 6 0 - 5 9 
 הברייתא (בשם התוספתא) בראבי״ח ה״ב סי׳ תתנ״ד, עמ, 603, בתוה״א להרמב״ץ עניין
 אבלות ישנה, ס״ב ע״ד, כשם התוספתא. ודברי הדמב״ן (והסיםקא ק התוספתא בכללם)
 נעתקו בפירוש לתלמידו, עמ׳ נ״ו, ברא״ש פ״ד סי׳ ל״ח, בדיטב״א י״כ א׳ ד״ה אמד
 רבא, ובר״ן ס״ד סי׳ תתל״ח. ועיין בם׳ אדם לרבינו ירוחם נתיב י״ה ה״ב, וצ״ל שם:
 כתב הרמב׳ץ״ דכיון שאכל סעודה המפסיק וכר, והראב״ד כתב וכר, וכן סי׳ הוא
 התוספתא. ועיין מ״ש להלן. ובבבלי ל׳ א׳ נעתקה כל הברייתא שלפנינו, דש בה חילופי

 נוסחאות בכי״י ובראשונים, עיין מ״ש להלן.
 כרם ככל הנוסחאות שם: כל שהוא משום תשעה כאב וכר וכל שאינו משום תשעה
 באב. ופירשו הר״ג והראב״ד (לפי תוה״א להרמכ״ן הנ״ל, ס״ג ע״כ ועוד): כגץ ערבו
 של תשעה באב וכר משהםםיק וכר, וכל שאינו משוס תשעה באב, כגץ תענית אבוד
 אע״ס שמסמיק מבעוד יום וכר. והשיג עליו הרמב״ן שם מלשץ התוספתא כאן: כל
ת תשעה באב וכר, ואם ק ד ו ע ס ת תשעה כאב וכר, וכל שאינו מ ד ו ע ס  שהוא מ

 בסעודה המפסקת ושאינה מפסקת כערב ת״ב גרידא עםיקינן.
. ליתא בברייתא שבבבלי, אבל ישנה במשנה ן י ל י ש ב י ת נ ל ש כ ו ר ל ו פ א  60. ו
 ס״ד מ״ז: ערב תשעה כאב לא יאכל אדם שני תבשילין (ועיין בברייתא שבבבלי ל׳ א׳,
), שהכוונה  לעיל מן הברייתא שלנו). ופירשו בירושלמי (ה״י, ס״ט ע״ג) ובבבלי (ל׳ א,
 לסעודה המפסקת שאכלה משש שעות ולמעלה גרידא. ואשר לטיב שני תבשילין, נחלקו
 בה הקדמתים, עיין מ״ש לעיל כיאה פ״ב םה״ד, שר 14-13, ד״ה מודים, ובהערה 18

 שם.
. כבבלי חסר ״ולסוך״ בכל הנוסחאות, והביאה ך ו ס ל ץ ו ו ח ר ר ל ו ס א  61. ו
 הרמב״ן הנ״ל וכריטב״א ל׳ א׳ מכאן.״ ופירש הרמב״ן שרחיצה (וסיכה) הן הנאות
 דלאחר שעה,״ תראה כרוחץ (וסך) לתשעה באב, ומשום הכי אםוד, הא בנעילת הסנדל
 ובשאר דיני אבלות אמו נוהג אלא משתחשך. ולהלן בתוה״א שם, פ״ג ע״א: הילכך מכי
 אזיל״ סעודה המפסיק בה משש שעות ולמעלה אםוד לרחוץ אפילו פניו ידיו ורגליו ואסור
, כדאיתא בתוספתא. וכסי׳ הר״ג והראכ״ד הנ״ל (לעיל,  לסוך בתשעה׳״ באב ממו
 שר 60-59, ד״ה בדם) פירש גם כמאירי, עמ׳ 90 ואילך. ובמיוחם לרש״י, וכן בם׳ ההשלמה

 הביאו את שני הפיחשיס. חרץ בשרידים מפי׳ הר״א, עמ׳ 75.
ג בבבלי הנ״ל: וכל שאינו משום תשעה א ה ב ע ש ת ת ד ו ע ס ו מ נ י א ל ש כ  ו

ג ועיץ מ״ש לעיל, שר 60-59, ד״ה כרם, כהבדל הנוסחאות. א  ב
ן י ל י ש כ י ת נ ל ש כ ו ר ל ת ו מ ן ו י ת י ו ת ש ל ר ו ש ל כ כ ו ר ל ת ו  62-61. מ

 !• במקום .הרפב״ם״, ומדל ב*וד סי״ תתל״ד.
 «• עיין מהי! דר ת״ב סוף סי״ כ׳, נ' ע־א. בשם רב האיי, ודזנאון פסק כרי ישמעאל ברי ישי
ך וכר. ו ס ל  להלן מיין ס־ש להלן, העי w<. ולפיכך כתב: ודמה לאכול חרשת! ביח ולרחרן ו
Yנ• מרל במקום .דלאחר ומעוד, וכן םעחיק כפיי תלסיד הרסבץ, עסי לו, בראיש פ 

, ו י י ג * ח ° 
 »• צ־ל: סכי אכיל, כסו vxw בדא״ש הנ״ל, n: סכי אכל, כגצ שהוא כפיי תלםיד ת״פבץ

 •• וםה בפי' תלסידו הלל. מיל: כתשעה, כמו שמא ברא״ש חדל >בד־י<, או: כסו
ד ארח ריש סי׳ תקרב מ  בתשעה, כהעתקת ו
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. בבבלי הנ״ל, בהוצאות שלפנינו: מותר לאכול בשר ולשתות ך ו ס ל ץ ו ו ח ר ר ל ת ו מ  ו
ק גרסו גם הראב׳ץ ה׳ תענית, פ״ד ע״ד, והראבי״ה, עמ׳ 603 ר לרחוץ. ו ו ס א  יץ ו
 הנ״ל, והביא הראבי״ה את התוםסתא שהיא חולקת. ובם׳ ההשלמה, עמ׳ 251, הביא שתי

 גירםאות נעיץ להלן), והוסיף: מיהו כתוססת׳ תניא כגידםא קמייתא מותר לחוק.
 ברם ברוב גוםחאות הבבלי (עיץ בהוצ׳ מלטר, עמ׳ 142): ומותר לחזק, כגירםת
ק גרסו הגאונימ בבבלי (עיץ אוה״ג, עמ׳ 46), הראב״ד, (לסי תוה״א  התוםסתא. ו
 להרמב״ן הנ״ל, פ״ג ע״ב), הרמבץ•* וסייעתו ואו״ז ח״כ סי׳ תט״ו, פ״ד ע״א.ל» ועיין

 כדש להלן.
ר ת ו מ ל שעה ש ו כ י ב ׳ משם א מ ו ה א ם ו ׳ י י ר ׳ ב ע מ ש ׳ י  64-62. ר
. וכ״ה בכל הנוסחאות (אלא שבכי״ל ו י ל ג ר ו ו י ד ו י י נ ץ ס ו ח ר ר ל ת ו ל מ כ ו  ל
 נשמטה המלה ״פניו״), בראבי״ה (ושם חסר ״בי ר׳ יומה״) וברמב׳ץ הנ״ל וסייעתו.
 וכיה בבבלי ברוב הנוסחאות, אלא שחסר שם בכל הנוסחאות ״פניו ידיו ורגליו״. ולפנינו
ק ר מותר לרחק. וכ״ה באו״ז הנ״ל, ו ש  בהוצאות הבבלי: כל שעה שמותר לאכול ב
 היה לפני המיוחם לרש״י אלא שמחקה, וכתב: ולא גרםינן בשר, כלומר אסילו בשעת
ק כתבו כחי׳ גאונים (עיץ אוה״ג,  פעודה המספיק מותר לרחק הואיל ומותר לאכול. ו
ק בריטב״א ל׳ א׳ לא גדם ״בשר״ (והמלה  עמ׳ 46) שהגירםא ״בשר״ משובשת היא. ו

 ״בשם״ שם היא ס״ם), שהרי מסיים: ״מותר לרחוץ, והיינו עד בץ השמשות״.
 ולפי הגירםא שלפנינו ורוב נוסחאות הבבלי לעיל (״ומותר לרחוץ״) חולק ר׳ ישמעאל
ק שלא קיבל עליו תענית מותר  בר׳ יוםה על הרישא, על סעודה המפסקת, ולדעתו כל ז
ק בתוך סעודה המפסקת, מה שאץ ק לת״ק, ז ח ק עד כץ השמשות, וכן מותר ל ז ח  ל
 כפי׳ הגאץ״ באוה״ג, עמ׳ 46. אבל לסי הגירםא בהוצאות שלנו בבבלי (״ואסור לחזק״)
 חולק ר׳ ישמעאל בר׳ יופי על הפיפא, ומתיר לרחוץ כל שעה שמותר לאכול.״ והת״ק
ק אחר שש שעות, משוס שהיא הנאה  סובר שאעס״י שמותר לאכול, מ״מ אסור לחז
 דלאחר שעה, ונראה כרוחץ לתשעה באב, כסברת הרמבץ לעיל (לשיטתו) במי שכבר
 אכל סעודה המפסקת, שמותר בנעילת הסנדל ואסור לחזק, עיין במאירי, עמ׳ 91. ולסי
ר מותר לחזק, אינו מתיר ש  הגירםא בבבלי בקצת נוסחאות: כל שעה שמותר לאכל ב
 אלא אחרי סעודה שאינה מפסקת אחד שש שעות, שהרי יכול עדיין לאכול כמה סעודות,
 אבל אחרי סעודה המפסקת ובתוך הסעודה, אף הוא אוסר לחזק. ומ״מ לסי גירםת
 התוספתא ״פניו ידיו ורגליו״ משמע שלא התיר אלא באילו, אבל כל נוסו אסור, הואיל
 וכבר אכל את הסעודה המסםקת. ועיין ארחות חיים ה׳ ט״ב, ריש סי׳ י״א, א״ה ע״א.
 ושמא נקט ״סניו ידיו ורגליו״ אגב הרישא שבסעודת תשעה כאב אסילו סניו וכר,

 אסור, עיץ בתוה״א הנ״ל, פ״ג ע״א, וריםב״א ל׳ א׳ הנ״ל, ומאירי, עמ׳ 90 הנ״ל.

 •* שם פ״ב ;לד, אלא שנשמטה שם שורה עיי התפוח, והנכון הוא בסי' תלמיד הרפב״ן, עסי לו,
 ברא״ש פ״ד, סי׳ ל״ח, ועוד.

8 בשם אב״י העזרי. וכבר ראינו שהראבי״ה גורס: ואסור. ושאר הדברים שמביא שם בשמו 7 

 לא סצאחים בראבי״ה.
 » עיין בלשון הטור ארח ריש סי׳ תקנ״ג, ום״ש עליו בב״ח שם. אבל כדברי הטור מפורש
י ל בסעודה שהיא uwo ט' באב נאסר ח  בחיי הגאונים שהזכרנו בפנים: דרבנן סכרי סן כד ס ת

 ברחיצה. וכעץ נם בסאירי, עסי 90.
 עיין ריח ל' א', ופסק כרי ישמעאל ברי מסי, וכן פסק רב האיי לפי הסגהיג ה' ת״ב
 סוף סי' כי, ג׳ ע״א, וטעמם שסתם מתגיתין מסייע לו, עיץ בתוה״א להרםב״ן, אבילוח ישנה, ס״ב
 ס7לד ואילך. אלא שרב האיי לשיטתו שמותר לאכול כל היום, עיין רי־ף כאן פ״א סי' תתי״ב, ואוה״ג,

 עפ' 19.
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. וכי׳ה כאשכול הוצ׳ ב א ה כ ע ש ת ם כ י ר י ב ה ם ל ו ל ת ש ל י א ן ש י א . ו 6 4 
, ת״ב ת׳׳ב , באו״ז ה 5 , כ״ה, עמ׳ 0 י , כמנהיג ה׳ ת״ב ס 1 7  הר״ת אלבק ה״כ, עמ׳ 9

׳ ן ד י מ ל / ת י פ ב ב - ׳ ס״ן ע ה נ ש ף סי׳ תט״ו, ס״ד ע״כ, תוה׳׳א להרמב״ן אבילות י  סו
 עמ׳ נ״ז, שו׳׳ת הרשב״א ח׳׳א סי׳ תקכ״א, רא״ש ס״ד סי׳ ל״ז, הגה״מ פ״ה מהי תעניות
 הי״א אות ש׳, מגיד משנה שם. שבה״ל השלם סי׳ רב״ע, ק׳׳ל םע״א. וכ״ה בירושלמי
ם אץ נותנץ י מ כ י ח ד י מ ל  םס״א, ם״ד ע״ד, וכן כר״מ פ״ה מה׳ תעניות הי״א: ת

 זה לזה שלום בתשעה באב. ועיץ גם בתשב״ץ קטן סי׳ תמ״א שנביא להלן.
ו ר ב ח : תניא כתוססתא אץ שאילת שלום ל 7 6  ובראבי״ה ח״כ סי׳ תתס׳׳ח, עמ׳ 0
כר. וכן מעתיק במרדכי מו״ק סי׳ תתצ״ה. ובריטב׳׳א ל׳ א׳ (בד״ר):  בתשעה כאב ו
כר. אבל בריםב״א כ״י ירושלים: ו בט׳ באב ו י ר ב ת  תוספתא אין שאילת שלום ל
ם וכו׳, ואף בדסוס צ״ל: לחברץ. ובה׳ שמתות למהר״מ סי׳ נ״ו, ל״ג ע״א: תניא  להברי
, וכ״ה בס׳ אדם לר״י נתיב י״ה ח״ב, כר ׳ כם׳׳ב ו  בתוספתא אין שאילת שלום לחברי
ן י ה א ״ ד ך ״ נ ק , ת , ח ס ״  בשם התוספתא והירושלמי. ואפשר לסתור: לתכריו.60 ועיין כ

 בשו״ע שם ס״ק כ׳ וכמגן אברהם שם. ועיץ מ״ש להלן.

ן מעתיקים בראבי״ה, במרדכי, בהגה״מ, כ ו . פ ה ה ר פ ש ת כ ו ם ו י ד ה ל . ו 6 5 - 6 4 

 בסי׳ תלמיד הרמכ״ן ובה׳ שמחות למהר״מ הנ״ל. ולפי פשוטה משמע לכאורה: ולהדיוטות
ר עיין להלן. ובתוה״א להרמב״ן, בריטכ״א, וכמ״מ הנ״ל מעתיקים כ  יש שאילת שלום ו
ן בשפה רפה, ומסתייעים מן הירושלמי הנ״ל.!• י ב י ש , ומפרשים: ולהדיוטות מ ו נ י  כלפנ
 וכן פסק הר״מ הנ״ל. וברוקח סי׳ ש״י (בלי הזכרת המקור): אין שאילת שלום בט׳

ן בשפה רפה. י כ י  באב. ולהדיוםות מ ש

ן בשפה רפה. וכן מעתיקים בשם התוספתא י י כ ש  אבל באשכול הנ״ל: ולהדיוטות מ
 בשבה״ל השלם וברא״ש הנ״ל. ובמנהיג, בשו״ת הרשב״א ובס׳ אדם לר״י הנ״ל בשם
ו שאפילו הקדמונים שמעתיקים נ . ולעיל ראי 9  התוספתא והירושלמי, וכ״ה במאירי. עמ׳ 2
ו אף הם מפרשים אותה ע״ס הירושלמי שלהדיוטות משיכץ נ י  את התוספתא כנוסח שלפנ
 בשפה רפה, אבל אץ שואלץ. כרם בתשב״ץ קטן סי׳ תמ״א: מההיא דתוססת׳ דתענית
ם ו ל ת ש ל י א ח יש ש א ק בתר׳ בם׳ באב אץ שאילת שלום לחבירים, אבל לעמי ה ר  ס
״ ועיץ בתכלת מרדכי שהעיר על מגן אברהם או״ת סי׳ תקנ״ד בד ראש ובשפה רפה.  בכו
ו בא הב״ח להוציא מדברי התשב״ץ קטן והאגודה נ ל הב״ח. ולדברי  ם״ק כ׳, שתמה ע

ח ״ ב ח ה י כ ו ה ״ ו ה פ ) שפירשו את התוספתא, ולהדיוטות שואלין ר 6 ל (בהערה 2 ״ נ  ה
רו בץ אם הוא ת״ח וכץ אם הוא ע״ה, אבל ״ שאץ שואלץ לחבי רו לחבי  ע״ס הגירסא -
ב י ן י ש  אם ע״ה שואל משיבץ לו, ופירש את התוספתא ע״ס הירושלמי: ולהדיוטות מ
, כפסק הרוקח הג״ל, וכפירוש הרמב״ן וסייעתו, עיץ מ״ש לעיל. ועיין בבלי מו״ק ר כ  ו
, ועיי״ש 2 4 . ועיץ מחז׳׳ו, עמ׳ 1 1 3  כ״א ב׳ והשוה הלשץ במם׳ שמתות פ״ו ה״ב, עמ׳ 1

. 1 8  במם׳ שמחות פ״י, עמ׳ 3

. וכ״ה הסדר בד. ובכי״ע כר ב ו א ׳ ב י ט א צ ו מ ב ל א ׳ ב ט ן מ י ג ק ת  65. מ

ם. ר ואינו מונע מעצמו כלו כ ״ל סדר הבבות הפוך: תשעה באב שחל להיות כשבת ו בכי  ו

ת הריטביא בדפוסים. ולשון זו מגומגמת, ולא באנו ?1העיר ע?" כך, אלא משום ס ר י  0• מ
ם ת הראבייה שנרם: לחברו. ד  נ

 «» וכן צריך לפרש נם בפי׳ תלמיד הרפב־ן שהזכרנו. עיי״ש בהעי 70.
: ואין שאילת שלום לחבירים בתשעה באב, ולהדיוטות ד  ״ וכן באנודה סוף תענית, קל״ז ע
ם שלום בשפה רפה. וסדבריו סוכה י שלהדיוטות י ר ס ו  שאין יודעים הלכות תשעה באב א

 שואלים, כשיטת התשב״ץ הנ״ל.
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 מתקנין מט׳ באב וכר. ובד: מתקנין מתשעה באב לתשעה באב. ובכי״ל: מתקנין מתשעה
 באב (ולא יותר). ובכי״ע: מתקנין מתשעה באב למוצאי שבת. והנכון כלפנינו בכי״ו,
 וכן מעתיקים כל הראשונים שנביא להלן בשם התוספתא. ופירושו מכינים» צרכי סעודה
 מתשעה באב וכר. ובראבי״ה סי׳ תתפ״ח, עמ׳ 670, דייק מלשץ התוספתא ״מתשעה
 באב״ (ולא: ״בתשעה באב״), שהכוונה לסוף היום, כלומר מיום תשעה באב ישר למוצאי
 תשעה באב מן המנחה ולמעלה, דומיא דיום הכיפורים, עיי״ש. והובאו דבריו באו״ז
 ח״ב ה׳ תשעה באב סי׳ תט״ו, ס״ד םע״א—רע״ב. ועיץ בה׳ שמחות למהר״מ סי׳ נ״ז,
 ל״ג ע״א, מרדכי כאן סי׳ תרל״ו, מו״ק סי׳ תתצ״ה, הגה״מ ס״ה מה׳ תעניות ח״י, אות
 ר׳, רא״ש ם״ד סי׳ ל״ז ורבינו ירוחם ס׳ אדם נתיב י״ח ח״ב. ובמאירי, עמ׳ 93:
 ומחצות למעלה מיהא נהוג בכל מקום לשתוט ולתקן לצורך הלילה, ולשק הבריתא בזה
׳ באב למוצאי ט׳ באב. וקיבל את ההלכה, אעס״י שגרס ״בתשעה״ ולא ט  מתקנץ ב
 ״מתשעה״, שלא כגירםת כל הנוםחאות והראשונים הנ״ל. ועיץ בפירוש הראב״ן למס׳

 כלה, עמ׳ כ״ב, ובהערה ל״ד שם.
. בירושלמי (ם״ד ה״ט, ט״ט ע״כ) ובבבלי ן ל ו כ ן ב י ר ת ו ב מ א ה ב ע ש ר ת ב  ע
 (כ״ם ב׳) נחלקו אמוראים בתספורת ובכיבום אם מותרין לאחר תשעה באב באותה שבת
 שחל בה. ועיין להלן שם בבבלי מתלוקת תנאים, ולהלן שם בירושלמי מנהגים שונים
 בדרום (יהודה), ציפורי וטבריא. ולפי ההלכה התוספתא מתפרשת כסשוסה, שאם עבר
 תשעה באב מותרין בכל הדברים שנשנו במשנתנו פ״ד מ״ז, ואין אנו אומרים הואיל
 ונאסרו בהם אפילו שלא ביום הצום עצמו, יהיו אסורים אף לאחריו באותו שבוע (או
 באותו חודש, למחמירים) אלא מותר בכולם מיד. והאוסרים בכיבוס ובתספורת אפילו לאחר

 תשעה באב יפרשוה על בשר ויץ, שנזכרו לעיל.
 ובפסיקתא רבתי רפל״א, הוצ׳ רמא״ש, קמ״ג ע״ב: ילמדינו רבינו כיץ שיצא תשעה
 באב מהו שיהא מותר בכל? כך שנה ר׳ חייא הגדול, כיק שיצא ת״ב מותר אדם בכל.
 למה, מפני שהוא כמתו של אדם מוטל לפניו, והוא אסור לאכול בשר ולשתות יץ,<»
 וכיק שנקבר המת האבל מותר להם (עיין לשק הר״מ בפ״ד מה׳ אבל ה״ו וברדב״ז
 שם), אף זה תשעה באב אבל הוא, ביק שיצא האבל מותר אדם בכל. אע״ם שמותר לנו
 וכר. ואעם״י שאץ למדים מדברי אגדה, מ״מ אנו רואים שראו את עצמם בתשעה באב
 גם כאוגגים. ואעפ״י שאץ זכר לכך בבבלי, אבל בירושלמי כאן ס״ד םה״י, ם״ט ע״ג:
 עשו אותו כמי שמתו מוטל לסגיו. ועיץ בהוספה שברי״ף כאן פ״ד ריש סי׳ תתל״ח,
, 181, הערה נ׳. ועיץ מנהיג ה׳ ת״ב סי׳ כ״ו,  בחידושי אנשי שם אות א׳ ובדק״ם, עמ

, 50, ומ״ש להלן בשם שבה״ל.  עמ
ה ת ו ש ו ו כ ר ל צ ם כ ד ל א כ ו ת א ב ש ת ב ו י ה ל ל ח ב ש א ה ב ע ש  67-66. ת
ן י א ו ו ת ע ש ה ב מ ל ת ש ד ו ע ס ׳ כ י פ ו א נ ח ל ל ש ה ע ל ע מ ו ו כ ר ל צ  כ
. בירושלמי ס״ד ה״י, ס״ט ע״ג: תני תשעה באב שחל להיות ם ו ל ו כ מ צ ע ע מ ג ו  מ
 ערב שבת (צ״ל: בשבת) וכן ערב תשעה באב שחל להיות בשבת אפילו עולה על
 שולחנו כסעודת שלמה בשעתו (ופירש״י, בשעה שהיה מלך ולא הדיוט) מותר. וכע״ז
 בבבלי כ״ט ב׳ ועירובץ מ׳ םע״ב ואילך. ובשניהם לא נזכר ״ואינו מונע מעצמו
 כלום״. ומהוםפה זו שבתוספתא מדייק הרמב״ן בתוה״א עניץ אבילות ישנה, ס״א ע״ד,

 «» עיין מיש לעיל שבת פ״א, הע׳ 38, על מתקנין=סכינין.
 <• ירושלמי ברמח פ״נ היא, ו׳ ע״א, ובמקבילה במרק פ״נ, בבלי ברמת י״ז סע״ב ואילך, מרק

 כ״נ ב׳, שפחות פ״י ה״ג
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 שאינו מתע את עצמו אפילו מדברים שכ1ינעא. וכ״ה כפירוש תלמיד הרמב״ן, עמי נ״ג
 (אלא שנשמט שס הציוץ לתוספתא), ברא״ש פ״ד סי׳ ל״ב, סאו״ח פי׳ תקנ״ד, רבינו
 ירוחם בם׳ אדם נתיב י״ה ח״כ, והר׳ץ פ״ד סי, תתל״ז ד״ה תניא. ועיין בהגהות הרי״ ף
 וכר בתמת ישרים, ט״ו םע״ג. ובמאירי, עמ׳ 93, מעתיק את לשק הברייתא שבבבלי,

. ועיין כדש להלן הערה 65.  ומוסיף: והסמיכו הגאונים שאף לדברים שבצנעה ק
 ובטאו״ח סי׳ תקנ״ד הביא בשם ר׳ יצחק (והוא ר׳ יצחק בעל או״ז) שאוסר בשבת
 בדברים שבצינעא (עיץ או״ז ה״ב ה׳ אבילות סי׳ תל״ז, צ׳ ע״א), וכן מביא בשבה״ל
 השלם סי׳ רם״ו, קכ״ז םע״כ, גס כשם ר׳ יהודה בר׳ בנימין הרוסא. אבל רוב הפוסקים
 חלקו עליו. ולהלן שם (קכ״ח ע״א) כתב: ואס תאמר מידי דהוי אאונן (עיין ברכות י״ח
/ מו״ק כ״ג כ׳) וכר, דלא דמי לאונן, שיום ס׳ באב אכילות הוא, ולא יום אנינות  א

 וכר. חרץ מ״ש לעיל, שר 65, ד״ה ובפסיקתא.
 ופשיטא שלפי הגירסא שלפנינו כתוספתא (שלא נזכר כאן ערב תשעה באב שחל
 להיות כשבת) אץ לדייק הרבה p הלשץ ״ואינו מונע עצמו כלום״, והכוונה שהוא
ק  מותר בכל הדברים שבסרהסיא שנוהגים בתשעה אב עצמו. אבל לפי גירםת הבבלי ״ו
 בערב תשעה כאב שחל להיות כשבת״, מסתבר שבסעודה המספקת גרידא עסיקינן, כסי

 שהוכיח כה״ג״ ה׳ ת״ב, ד׳-ו ל״ט ע״א, ד״ב, עמ׳ 192.
ם וכר. ר״מ סוף ה׳ תעניות י ב ו ם ט י מ ת י ו י ה ן ל י ד י ת ם ע י מ ן י ת ו א . 68 
 ומקורו מכאן, כפי שציין בצפנת פענח כמקומו. ועיין בזז״ד שפירש שהכוונה שיהיו
 ימים טובים לכל ישראל, ולאו דוקא לאותם שבא״י, עיי״ש שהעיר על הבבלי בר״ה
 י״ה ב׳. ועיין בפסיקתא רבתי םסכ״זז, הוצ׳ רמא״ש, קל״ו םע״א ואילך, ובהערות שם.

 ועיץ איכה זוטא, סי׳ כ״ח, עמ׳ 74.
א ב ם ה ל ו ע ה ל מ ן ע י ח מ ה ש ז ם ח ל ו ע ה ב י ל ם ע י ל ב א ת מ ל ה כ  69. ו
 וכר. וכ״ה להלן סוף סוטה. וככי״ע שם: כל המתאבל על ירושלם זוכה ורואה בשמחתה
 שני וכר. וכ״ה כבבלי כאן ל׳ ב׳ וב״ב ם׳ כ׳. ועיץ פסיקתא דד״כ (סיםקא אחרת
 דשוש אשיש), קמ״ח ע״כ ואילך, וכפסיקתא רבתי הנ״ל, קל״ו םע״א, ואיכה זוטא הנ״ל

ם התני ר״א אפשטץ, עסי M (והובא בפרדס סי״ קרח, חוצי וז־זדי י מ ס  בם״ סעשה ח
ל אני יקר ב  עהרענרייך מזק־ל, עסי ת־ט. ברוקח סי״ שי־ב ושבה־ל השלם סי״ רס״ו, קכ״ו עיב): א
ת בסי״ שחייב ו ל ח ) מנאתי בהלכות נ X I I ל אפשטין שם, עסי ש * ו ב פ ׳ עיין ב י  (כלומר, יסר בר״ טכי
ר ושלא למתות יין. ובוודאי היתה לפניו ל מ ק לסעודת שבת משש שעות ולמעלה שלא לאכו  להפסי
מ שם טוף ז ״ >עייץ או ה שאין כאן אלא ס א ד מ . ו ( ״ י ס י >עיין אחל4 ריש ע י נ ח ם ב נ  שם הוספה ע־פ ר
, ואץ כאן דברים ץ י ב ב ש- שלום). ספני שלא היו רדלים בסעודה שלישית בבשר ו ם ר  עסי »4, מ
ל ת נוהדס בדברים שבצימגא. עיין ס״ש לעי ב  שבפרהסיא. וסכאן שסברו שאף בת״ב שחל להיות מ

. M ם הסאירי. עסי ב מ א  בפנים םד״ה תפעה כ



 מסכת מגילה

 פ״א

ע וכר. פיםקא ממשנתנו ס״א ש ו ה ת י ו מ י ה מ מ ו ן ח י ס ק ו מ ם ה י כ ר  1. כ
 מ״א.

. וכ״ה בכי״ע, בכי״ל, ש ו ד ו ש ח ת א ו מ י , מ מ ו ׳ א ח ר ן ק ע ב ש ו ה ׳ י  2. ר
 בירושלמי ס׳״א ה״א, ע׳ ע״א, ובבלי ב׳ ב׳. ובד במעוח: רבי יהודה בך קרחה. ובבבלי
 שם סירשו שהת״ק ור״י בן קרחה חולקים בדרשת הכתובים, אבל בירושלמי שם אמרו
ח ישראל שהיתה הריבה א ד חלקו כבוד ל  בטעם הת״ק: ר׳ םימץ בשם ר׳ יהושע בן ל
 באותן הימים, ותלו אותה מימות יהושע בן נץ.נ ר׳ אבהו דרש ישיבה ישיבה וכר.
ח בתי ערי חומה, ד בוודאי אץ לדמות p כרכים המוקפים ל  ולטעם ר׳ יהושע בן ל
 עיץ להלן בירושלמי שם, וברש״י ג׳ ב׳ ד״ה שישב, ובתופסות שם ד״ה כרך, וברשב״א

 הוצ׳ רח״ז דימיםרובםקי, עמ׳ 17 ואילך, ובהערות שם.
ת ס ק ו מ ה ש ר י ב ן ה ש ו ש ו ל נ י צ ן מ כ י ה ה ד ו ה ן י ה ב ם ו ׳ י ׳ ר מ א . 4 - 2 
, ה נ י ד מ ה ו נ י ד , מ ה ח ס ש מ ה ו ח פ ש א מ ל , א ן ו ן נ ע ב ש ו ה ת י ו מ י ה מ מ ו  ח
. וכ״ה (״מימות יהושע בן נץ״) אף בד ובכי״ל. ובכי״ע חפר ״מימות ר י ע ר ו י  ע
 יהושע בן נץ״, ונשמם בם״ם, שמעולם לא נחלק אדם על שושן הבירה שהיתה מוקפת

 חומה.
,  ובירושלמי הנ״ל? תני ר׳ יהושע בן קרחה אומר מימות אחשורוש. אמר ליה ד
 יופי בי ר׳ יהודה וכי מה עניץ שושן הבירה לבוא לכאן. אם משושן הבירה את למד,
 מעתה בשושן הבירה אל יקראו (כלומר, בי״ד),« ושאר כל המקומות יקראו.3 ומפיק
 שמ: הא תלתא תניץ, תנייא קדמייא פכר מימר מימות יהושע בן נץ, תנייא אחרייא
 םכר מימר מימות אחשורוש, תנייא אחרייא סבר מימר עיר מכל מקום. נמצאתה אומד
 ר׳ יהושע בן קרחה וד׳ יוסי בי ר׳ יהודה שניהם אמרו דבר אחד,* אלא שזה למד

 ! ועיין ס״ש בס׳ הסכחם, עס׳ 1, בשם רש־י, ובהע' נ׳ שם, וברשב״א עסי 1 ואילך, ובהערות שם.
 * כפירוש בעל שדה יהושע.

 « כלומר יקראו עכשיו ברר, שהרי מי יודע אם היו מוקפות מסן אחשורוש. וכעץ פה שהקשה
 ר׳ יוסח בר׳ יהודה לחיק בחוספחא כאן כן הקשה, לפי הדח^מי, אף לד׳ יהושע בן קרחה על שאר
 המוקפות של זמנם: היכן סצינו שהיו סוקפוח סימוח אחשורוש (ובפרט בערים שלא היה שם ישוב יהודי

 עתיק).
 * דבר אחד ממש לאו דווקא, אלא שבעקרו של דבר שניהם סורים שאץ קורץ בט״ו אלא
 בפוקפין בשעת הקריאה, אבל בפתות באותה שעה, אעפ״י שהיו מוקפות בימות יהושע בן נון, או כיסי
 אחשודוש, קורץ בארבעה עשר בין לר׳ יהושע בן קרחה כץ לר׳ מסה בר׳ יהודה. ודווקא לתיק,
 שהשוה את המוקפץ לדין בתי ערי חומה, אט אוסרים שאם היתה מוקפת בימות יהושע בן נץ קורץ
 בה בט״ו, אעפ״י שהיא עכשץ פחית, כהלמת בתי ערי חומה (עיין בתו־כ במקומו, בבבלי כאן נ'
 סע״ב ובסקבילות), וכשם שקראו בא״י שהיחה חריבה מסן אחשורוש (עיץ מיש בפנים בריש
 פירקין<. אבל לר״י בן קרחה ולר״י בר׳ יהודה צריכה שתהא מקפת בשעת הקריאה חוקא. ושאלת
 הידושלסי להלן: חרב הכרך תעשה של נוים וכו׳ היא אליבא דח״ק גרידא, אבל לריי בן קרחה ולר״י

 ברי יהודה אץ כאן שאלה כלל, ובחר עכשיו אזלינן.
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 מטעם אחד, חה למד מסעם אתר.« ועל המשך הירושלמי עיין להלן. ולפי סשוטה של
 תוספתא הכוונה היא כמו שהסיקו בירושלמי, ור׳ יוסי בר׳ יהודה סובר שאץ הולכין לא
ק של אחשורוש, אלא אחרי ההווה, ואם העיר מוקפת ק של יהושע, ולא אחרי ז  אחרי ז
 חומה עכשיו קודאין בט״ו, ואם היא סרזית עכשיו קודאין בי״ד, וכמו שאמרו בירושלמי
 (ס״א ה״א, ע׳ ע״כ): ר׳ םימץ בשם ר׳ שמואל בר נחמן משפחה ומשפחה אילו הכפרים,
 מדינה ומדינה אילו הכרכים, עיר ועיר אילו העיירות וכוי, מי שסידר את המשנה
, יהודה הכוונה  סמכה למקרא משפחה ומשפחה ומדינה מדינה ועיר ועיר. ולר׳ יוסי בר

ק קריאת המגילה. ז  בפסוקים הללו היא למצב ב
. בירושלמי הנ״ל א בו צ ו י י הן כ ר ו ה מ ן ע י א ר נ ך ו ר כ ן ל י כ ו מ ם  5-4. ה
ה למד מטעם אחר-): ותני כן הסמוך לכרך והנראה עמו הרי הוא כיוצא כו. מ  (אחרי -
 ברם ברור שהמלים -ותני כן״ ק באשגרה מלמטה שם (כרגיל מאד בירושלמי), ופירושו
 שם: ותני כאן,• אבל בסיםקא שלנו צ״ל: תני הסמוך לכרך וכו׳, והיא הברייתא שלנו,
 ואץ לה יחם לדברי ר׳ יוסי בר׳ יהודה שהם מתפרשים כפשוטם, ואץ להכניס לכאן את
 דרשת הבבלי ב׳ ב׳. ובבבלי ג׳ כ׳: גופא (שם ב׳ ב׳) אמר ר׳ יהושע בן לוי כרך וכל
 הסמוך לו וכל הנראה עמו נדץ ככרך. תנא סמוך אע״פ שאינו נראה, נראה אע״פ שאינו
 סמוך. וכבר העיר ל ר׳ שמואל חכים (מהר״ש תקאן הלוי, כר סלוגתיה דמהר״י בי רב)
 שהתוספתא והירושלמי חולקים על הבבלי ומצריכים שניהם, סמוך ונראה. ושיעור הסמיכות
 הוא מיל כמפורש בבבלי ב׳ ב׳, וכן משמע מן הירושלמי ס״א ה״א, ע׳ ע״א. ודינו,
 איפוא, כעץ תקיעת שופר בערים הסמוכות לירושלים כר״ה שחל להיות בשבת, עיין

 מ״ש לעיל ר״ה פ״ב, שר 32, ד״ה שלשה, ובהערה 46 שם.
/ ש ה ע ע ב ר א ן ב י ר ו ה ק נ י פ פ ן ב י ש ר פ מ ה ו ר י י ש ן ב י א צ ו י  6-5. ה
 וכ״ה (-בארבעה עשר״) גם בד ובכי״ל. וכן מעתיק מבלי להזכיר את שם התוספתא
 בה״ג ד״ב, עמ׳ 197 (וכן מעתיק בשם בה״ג כראבי״ה שנביא להלן). ובכי״ע: קורץ
ף בארבעה עשר. ובירושלמי פ״כ ה״ג, ע״ג ע״ב: אבל מפרשי ימים והולכי ה מ  ע
״ שבכי״ע, אבל יותר נראה שבכי״ע ק מ ע  מדברות קודאין כדרכן (והוא לכאורה מעץ -
 יש כאן אשגרה מלמטה בסמוך) בארבעה עשר. והגירםא -בארבעה עשר״ היא לכאורה
 וודאית גמורה, שהרי כן הוא בה״ג הנ״ל, וכן בראב״ד (בהשגות על כעל המאור סי״א
 םי׳ אלף ם״ז): אני יש לי התוספתא, רש בה קורץ בי״ד, כמו שיש בירושלמי (הנ״ל).
 וכ״ה בעיטור ה׳ מגילה, הוצ׳ רמאיי ק״י ע״ב, ראבי״ה ח״כ סי׳ תקנ״ת, עמ׳ 279,
 או״ז ח״ב ה׳ מגילה סי׳ שם״ז, ע״ז ע״ג, מרדכי ריש מגילה, הגה״מ ס״א מה׳ מגילה
 ה״ו, אות ט׳, רשב״א, עמ׳ 46 (בשם גירםת הספרים שלהם, ומוסיף שבלשץ זו מצאה
ק הספר), ריטב״א ה׳ א׳ ד״ה ואיכא (כשם י״ג),9  בם׳ בעל העיטור), מאירי ג׳ ע״ב (

 » כלוםר, לר־ יהושע בן קרחה צריך שתהא העיר מוקפת חוסה מימות אחשורוש ואילך. ולר׳
 יוםה בריי סספיק אם היא סוקפת עכשיו.

 * כן=כאן, עיין 0V סהריץ אפשטין במבוא לנוה־ס. 236עסי ! ואילך. וכן סעתיק םשם הרשב״א,
ן הססוך לכרך וכוי. א  סוף עם׳ 28 : ותני כ

 ל לסי כנה״נ הנהות ב״י טאו״ח סי׳ תרפיה. צ״נ ע״ד, והעירותי עליו בתס״ר בםקוש,
 עם־ 2-26.

 « בראבי״ה שנביא להלן בפנים חסרה הסלה .עםהן׳. והואיל והראביד, פעתיק ברוב רובן של
 הפיםקאות סן התוספתא כנירסת כייע (לרבות השיבושים שבו) ססתבר שאף בראבייה צריך להשלים

ם ה ם.  ןעסהןן, וכן יוצא סםוף דבריו שם: וההיא דתוספתא באסשר לו לקרות ע
 • המתה מראה להרשב״א.
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 בחידושים המיוחסים להר׳ץ (ואינם לו) שם ד״ה שלא, כל בו םי, מ״ח, וא״ח ח״א
 ה, מגילה סי׳ כ״ב, ק״כ ע״א. ועיין גם בם, המכתם, עמ, 3, שנביא להלן.

 גמצאת אומר שגירםת כל כתה״י ורוב המכריע של הראשונים בתוספתא היא: קורץ
 בארבעה עשר. ואשר לפירושה גחלקו בה רבותיגו ז״ל. ובה״ג ד״ב, עמ, 197 הג״ל:
 היוצאץ בשיירא וכו׳ קורץ בארבעה עשר. ושדרו ממתיבתא היכא דנפיק בשייריה או
 סריש בספינה קודם ארבעה עשר יעשה כל תקנה שיכול לעשות כדי שיקרא אותה בי״ד
. וכן פירש בראבי״ה הג״ל (שהביא את הבה״ג בגירםת ד״ב) וסיעתו (או״ז, מרדכי  וכו,
 והגה״מ הנ״ל) וכמה מן הראשונים. והכוונה איפוא לבני עיירות שלא יקראו לפני זמנו
 אם רק אפשר להם.י״ ובעיטור הנ״ל (וממגו ברשב״א, ריטכ״א ומיוחסים להר״ן הנ״ל)
 פירש שהכוונה לבני כרכים שהתירו להם להקדים יום אחד, אם הם יוצאים לשיירא.
 ובהשגות הראב״ד על בעל המאור הנ״ל פירש שמדברים בבן כרך או בבן כסר שנמצא
 בים, או בשיירא, שהוא איגו גגרר אחרי מקומו, וקורא כרוב העולם, והםתייע מן
 הירושלמי פ״ב ה״ג, ע״ג ע״ב״ הג״ל. וכן פירשו בס, המכתם, עמ, 3, בכל בו ובארחות

 חיים הג״ל.
ר י תא המפרש והיוצא לדרך ב  אבל בבעל המאור כאן סי׳ אלף ם״ז: תגיא ב
 קורץ בי״ג. כתב עלה הר, אפרים ז״ל דהא דרב ורב אםי דאית ליה קריאה שלא בזמגה
), כגץ שחל להיות בשבת לבגי עיירות, או שחל להיות בע״ש לבגי כרכים,  (בבלי ה, א,
 אבל בי״א ובי״ב ליכא למקרא כלל, דהא בטלו להן (כפסק הרי״ף בריש פירקין),
 ובבריתא זו לא הזכירו אלא בי״ג בלבד, אלו דברי הרב ז״ל, ואגי אומר הוא הדין
, עיי״ש. והובאו דבריו בראב״ד הג״ל (שהשיג עליו), ברשב״א, ובריטב״א  לי״ב וי״א וכו,
 הג״ל ובר״ן על הרי״ף במקומו. ובם, ההשלמה למכילתין, עמ, 254, הביא את דברי
 בעל המאור והשגח הראב״ד, וחלק עליו, וגמר: וכן תגי ר׳ חייא (כלומר, בתוספתא)
 במפרש והיוצא בשיירא קורץ בי״ג, וכן כתבה רבי, אפרים ז״ל. ובוודאי היתה הגירםא

 כן לפני רבותיגו הנ״ל.
 ברם בשו״ת הרדב״ז ח״ה ב, אלפים רכ״ו (והעירותי עליו בתם״ר במקומו) הביא
ד ת י ב י ת א כ ת ס פ ו ת  אח דברי בעל המאור והרשב״א הנ״ל, והוסיף: ואני ראיתי ב
, וזה כדברי בעל המאור, אבל ו א עד ט״ ״ י  המפרש בים והיוצא בשיירה קורי, מ
 בספרי הדפום לא מצאתיו, וגם רבי, אפרים ובעל המאור לא היו גורסים כך. וכבר
 העירו כמה p הראשוגים על בה״ג (ד״ו, מ, ע״א): והיוצאץ בשיירא והמפרשים בספינה
 קורץ מאחד עשר והילך. ועיץ גם בה״ג ד״ב, עמ, 197 הג״ל (אחרי הסיםקא p התוספתא
 כגירםא שלנו). ועיין אוה״ג, עמ, 10. ועל דבריו יש להוסיף דברי הרי״ץ גיאת ב״י
 אדלר ה, מגילה (בדפוסים ישנה השמטה גדולה): היוצאץ בשיירה והמסרשץ בספינה
 קורץ בי״א והלך. ואין כאן סתירה לתוספתא בגירסא שלפנינו, שהרי פירשוה כאן
 בדאפשר, וכאן בדלא אפשר, עיי״ש בה״ג ד״ב ובראבי״ה הג״ל. ועיץ רוקח סי, רל״ו,

 מנהיג ריש ה, מגילה, מ״א ע״א ועוד.

, אבונה בשם רבי אםי כל שאמרו , ע״ב: ר  ובירושלמי פ״א םה״ג (ד״ו םה״ה), ע
, חנגיה אמר איתפלגץ רב חוגה ורב יהודה חד  ידחה ליום הכניסה ובלבד בעשרה. ר

 י<« ועיין לעיל ברכות פ״נ הי״ט, עמי 16, ובמקבילות. ושם מדברים בסשכים בת־ אדר בבוקר.
 11וברשב״א, עטי 47, פירש אח הירושל פי אפילו בבן עיר, והחידוש הוא שלא פטרוהו לגמרי

ה גרסיגן ר ׳ נ ט  מקריאת מגילה, מפגי שעכשיו איגו לא בן עיר ולא בן כרך, עיי״ש. ועיין בריטב״א י
 בירושלמי. ולפי הפירוש הג״ל אין הירושלמי עגיין כלל לברייתא שלגו כאן, ואף אינו סותר את הפירושים

 של בה״ג ובעל העיטור.
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 אמר ובלבד בעשרה, חזורגה אמר אפילו ביחידי (ועיץ כבלי ה׳ א׳). מתיכ מאן דאמר
ת ק ל 2נ מ י ב ר ר מ  ובלבד בעשרה למאן דאמר אפי׳ ביחידי, עד שהוא במקומו יקרא. א
י תה. אחד עשר ושנים עשר ושלשה עשר וארבעה עשר וחמשה עשר. והנה  מ ת נ
ן ד ׳ י ו  הגירםא -אמר רבי״ בוודאי משובשת, וברשב״א, עמ׳ 44, מעתיק: ואהדר ליה ר
ן םלקת מתני׳ דקתני בי״א וכד. והלשץ -דקתני״ מוכיח (בירושלמי אץ -קא״, ם כ  א
 והיה צ״ל -דתני״) שרבינו העתיק את תוק הירושלמי, ולא את לשונו ממש. אבל
 למדנו מדבריו שצ״ל בירושלמי: אמר רבי ניודן] םלקת מתניתא וכד. וכל הפירושים
 שנאמרו בירושלמי הם דחוקים מאד, וכבר הוכיח הגאץ בעל נוע״י (שבת פ״נ ה״ג)
 שהלשץ -מלקת מתניתא״ כירושלמי פירושה -עלתה המשנה״, נגמרה המשנה, ומכאן ואילך
 מתחיל עניץ אתר. ובירושלמי כפשוטו, עמ׳ 80 ואילך, הוספתי על דבריו עוד שלשה
 מקומות בירושלמי שאיגם מתפרשים אלא במשמעות זו.״ מעכשיו אץ ספק שגם לפנינו
 צריכים לפרש כן. ונראה שהשואל שאל p התוספתא שלגו כאן (והוא מצוי בירושלמי
 שרומז לברייתות אעפ״י שאינו מביאן כפירוש, כסי שכבר עמדו עלה המפרשים בכ״מ),
 והכוונה שאם תאמר שאפילו שלא בזמנו קורא אותה לכתחילה ביחידי, למה הטילו על
 המפרש לים שידחק רקרא דווקא בי״ד, הרי אף לפני זמנו יוצא לכחחילה כשקורא
 יחידי, -עד שהוא במקומו יקרא״, ואץ צורך לדאוג שתהיה לו מגילה וידחק לקרא
 בי״ד, ובעל כרחך אתה אומר שלפני זמנו אינו יוצא אלא בעשרה, ולפיכך יקרא בפםיגה
ק םלקת מתניתא, אחד עשר ושנים עשר וכד, כלומר המשנה ו  יחידי כי״ד. והשיב ר׳ י
 הראשונה שבפירקץ ששגתה: מגילה נקראת באחד עשר וכד בחמשה עשר לא פחות ולא
 יותר. גגמרח כזה, והיא הלכה כשהיא ?יעצמה, כתוספתא כת״י שהביא הרדב״ז הנ״ל,»!
 וכהלכה שבה״ג והגאוגים הג״ל. ולפיה כאמת כל יחיד ויחיד מותר לו ע״ס הדחק לקרוא
 יחידי בימים אילו.״ ומה ששגיגו להלן במשגתגו: כיצד חל להיות בשגי וכד, איגו מפרש
 את ההלכה הראשונה, אלא את הסמוך לה: אלא שהכפרים מקדימים ליום הכגיםה, והמשנה
 מפרשת את יום הכניסה לכפרים. וכבר פירשתי כע״ז בה, הירושלמי להרמב״ם, עמ, פ״ח,

 והדברים צריכים תיקץ במקצת ע״ס מה שכתבנו כאן.
ן י מ י ד ק ה מ מ ו ן ח י ס ק ו מ ן ה י כ ר ת כ ב ב ש ר ע ת ב ו י ה ל ל  6-ל. ת
י נ , א מ ו י א מ ו ה א ם ו ׳ י . ר ם ו י ו ב ת ב ו ל ו ד ת ג ו ר י י ע , ו ה ם י ג כ ם ה ו י  ל
. ועיץ ירושלמי פ״א ה״ג וה״ד, ע׳ , , ב ו וכד. כל הברייתא בבבלי ד מ ד ק א י ל  ש
 ע״כ. ובמשנתגו פ״א מ״ב: חל (כלומר, י״ד אדר) להיות ערב שבת כפרים מקדימץ ליום
, יוסי, עיץ בבלי הנ״ל.  הכגיםה, ועיירות גדולות ומוקפות חומה קורץ בו כיום. והיא כר
ת ו ר י י ע ה ו פ י ג כ ם ה ו י ן ל י מ י ד ק ם מ י ר פ ת כ ב ש ת ב ו י ה ל ל  0-8. ח

 ני בד״ח בטעוח: א״כ. ואעפ־י שכן םעחיק ש הרשב־א שהבאנו להלן בפנים, אבל כבר ועכחנו
 להלן שם שהיא לשון הרשביא בעצמו (לפי פירושו) ולא לשון הירושלמי.

 u ועיין ס״ש לעיל חיב, סוף עם׳ 732 ואילך.
 .נ והברייתא שבירושלמי פיב ה״נ, ע״נ ע״ב, אינה עניין לכאן, והיא מתפרשת כפירוש הרשב״א

 עסי 47, שהבאנו לעיל הע׳ 11.
 *! ועיין היטב במנהיג ריש ה׳ מגילה, פ״א עיא, ורק ע״ס פירושנו דבריו מובנים, והוא מדבר
 במשגה ראשוגה ובזמן הבית. ושםא דברי ר׳ יורן בירושלמי אמם תירק לקושיא אלא מאפר בפגי עצטו
 המפרש את משגתגו, והירושלפי גשאר בקושיא, ולפ״ז אפשר לפרש אף את קושיית הירושלמי בדרך
 אדדת קצת. ועיין היטב במגהיג הג״ל. ולפירושגו מסתלקת קושיית בעל גליון הש״ס לירושלמי שם על
 הרמבץ. ועל הרםב״ם בסיה״ם. עיין בלחם משגה סיא מה׳ מגילה ה״ו, ועל ר' משה בר׳ יוסף, עיין

 בשיטת הריב״ב בריש סכילתץ.
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ת וכר. במשגתנו הנ״ל: כפרים ועיירות גדולות מקדימין ב ב ש ר ע ן ב י ר ו ת ק ו ל ו ד  ג
 וכר. ובבבלי ד׳ ב׳ הביאו את התוספתא שלגו. אבל בתוספות גרסו במשנה כת״ק כאן,
 עיין בתי׳ הרשב״א, עמ׳ 41, והרשב״א בעצמו מעיד שם: ומיהו מקצת פסרים מצאתי
 דגרםי במשנתנו כגירםתם ז״ל. ועיין בהערות רח״ז דימיטרובםקי שם, 533, 542. ומםוגיית
 הירושלמי שם מוכרח כגירםא שלסניגו במשגיות. וכגראה שהתגא קמא שלעיל והתגא
 שלנו תד תנא הוא, והמסדר הכנים את המתלוקת של ר׳ יוסי ורבי. וטעמו ברישא הוא
, ב׳: דכתיב בכל שנה ושנה, מה כל שנה ושנה עיירות בארבעה  כמו שאמרו בבבלי ד
 עשר, וזמנו של זה לא זמנו של זה אף כאן (כלומר, כשחל י״ד בערב שבת) עיירות
 בארבעה עשר, וזמנו של זה לא זמנו של זה. ואף כאן בפיסא אין העיירות נדחות מיום
 י״ג. ועיין מה שהקשה הרשב״א, בעמ׳ 40, וכנראה, שכן סברו בבבלי הנ״ל וידעו
 שהברייתות בהדי הדדי נשנו, וחד תגא הוא. ועיי״ש בבבלי שפירשו שאץ קורץ את
, אמות בשבת. ובירושלמי פ״ג ה״ה,  המגילה בשבת משום גזירה דרכה, שמא יעבירנה ד
 ע״ד ע״ב, אמרו בטעמו משום שאין קורץ בכתבי הקודש בשבת אלא מן המנחה ולמעלה,

 עיין מ״ש בירושלמי כפשוטו עירובץ, עמ׳ 278.
, י ש י מ ח י ו נ י ש ן ב י ס נ כ נ ם ש ו ק מ י ב ת מ י ה א ס ו , י ׳ ר מ  13-11. א
ן י נ כ ת ם מ ל ו י א ו , ה י ש מ ח א ב ל י ו נ י ש א ב ן ל י ס נ כ ן נ י א ם ש ו ק ל מ ב  א
ה וכר. ועיין ד ו ה , י . בכל הנוםתאות: אמר ר ה נ מ ז א ב ל ה א ו ב נ כ ת ס ל י ה א  ב
 מ״ש להלן םד״ה אבל על גירםת כי״ו. ובמקום ״ומםתכנין בה אל יסתכנו״ וכר, גרם בד:
 ומםתכלין בה אין מםתכלני]ן בה וכר. וכן בכי״ל: ומםתכלץ בה אל יסתכלו בה וכר,
, (בהוצאות שלנו), עיין להלן. ובכי״ע: ומתכנםין / ב׳ ב , א  והוא תקון ע״פ הבבלי ב
 בה לא יתכנסו וכר. אבל הנכץ כלפנינו, וכן במלחמות רפ״א: תניא בתוספתא הואיל
 ומםתכנים בה לא יסתכנו אלא בזמנה, וגרמי׳ בירושלמי תני במקום שהן מסכנין וכר. וכע״ז
/ וכן במאירי שם (ג׳ ע״כ מן הספר): ויש גורםץ (כלומר, , א  בחידושים המיוחסים להר״ן ב

 בבבלי) הואיל ומסתכנין בה, וכך היא שנויה בבריתא ובתלמוד המערב.

, יהודה אימתי מקום שנכנסין  והברייתא שלנו נסמכה למשנתנו פ״א םמ״ג: אמר ר
1 ובחמישי, אבל מקום שאין נכנסין לא בשני ולא בחמישי אין קורץ אותה אלא בזמנה.  בשני6
 ובירושלמי ס״א רה״ז, ע׳ ע״ד: תני מקום שנכנסין קורץ אותה בארבעה עשר. ר׳ יוסה
 בעי אם במקום שנכנסין אל יקראו אותה כל עיקר. ברם בכי״ל נכתבו האותיות ״נכנם״
 (של שתי המלים ״שנכנסין״) על הגרר, ותוקן בכ״י אחר: שנכנסץ. וכנראה שמתחילה
 היה כתוב שם: שמסכנין (־שמיםכנין, שמםתכנין). וכבר ראינו לעיל שהרמב״ן והחידושים
 המיוחסים להר״ן מעתיקים כן בשם הירושלמי, ועיץ במאירי שהעתקנו לעיל. ומלשץ
 הירושלמי משמע שהברייתא מפרשת את משנתנו, ונותנת לה טעם, כלומר במקום שאין
 נכנסין, פירושו במקומות שישראל דרים בין הגוים, וחוששים מפני קנאתן על שמחתינו
 לאידם, לפיכך חשו למעט ימי הקריאה.״ ולפי זה אין שום סתירה בץ המשנה והברייתא
 שלא באה אלא לפרש, לשיטת הירושלמי.»! וכן פירש לנכץ הר״ח אלבק בספרו מחקרים

 בברייתא ותוספתא, עמ׳ 154, ועיץ מ״ש בתם״ר, עמ׳ 227.

1 וידועה היא שיטח השאילתות ויקהל סי׳ ס״ז, והביאוה כסה סן הראשונים, ודנו בה כמה מן 8 

 האחרונים, עיין בהערות רדרז דימיטרובסקי לחיי הרשב״א, עס׳ 13, הע׳ 161-160.
 7« ס׳ המכחם, עמ׳ 3. ועיי״ש שפירש שבחטכה לא חששו, משום שהזכרון הוא למעשה הנס, ולא

 לנקמה בנוים. ועיין בבלי ז׳ א׳ ובירושלמי להלן שם.
ה לאו סכנה ממש, ומשום כך לא חש הירושלמי שהבאנו לעיל בפנים לתרץ את קושייח נ כ ס ו 1 8 

 ר' יוסה.
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 אבל בכבלי ב׳ םע״א: תניא נמי הכי אמר ר׳ יהודה אימתי כזמן שהשנים כתיקנן,
! בה אין קורץ אותה ף י ל כ ת ם מ  וישראל שרויץ על אדמתן. אבל בזמן הזה הואיל ו
, יהודה (כלומר, על ר׳ יהודה של  אלא בזמנה. רב אשי קשיא ליה דר׳ יהודה אדר
ק הזה במקום שנכנםץ בשני וחמישי, קודאין ז  משנתנו הנ״ל שמשמע ממנה שאפילו ב
 מי״א ואילך), ומוקים לה לברייתא כר׳ יוסי בר׳ יהודה, ועיין גירםת כי״ו בברייתא
 שלנו. ויש לו לבבלי שיסה אחרת בברייתא זו. ועיין מ״ש להלן על סדר המשנה שהיה

 לפני התוספתא.
. במשנתנו ן י ר ח א א מ ל ן ו י מ י ד ק ם מ י ל ק ת ש מ ו ר ת ה ו ל ג א מ ר ק מ . 1 3 
 ס״א מ״ג: באילו אמרו (כלומר, בימים שקורץ את המגילה) מקדימין ולא מאחרין.
 ומוסיפה התוםסתא: ותרומת שקלים. ובריטב״א ה׳ א׳ ד״ה באלו: והתוספתא שונא (-שונה)
 גם תרומת שקלים, וסי׳ שאם חל א׳ באדר בשבת שמשמיעץ על השקלים (עיין שקלים
 ס״א מ״א) קודם לכן, כדי שלא יתמעט זמן של חצות (צ״ל: שלחנות), כדסברו למימר
 קמן במכילתא לעניין הקדמת פרשת שקלים (ל׳ א׳). ובמאירי שם (ח׳ ע״א מן הספר):
 ואם חל ט״ו באדר בשבת (עיץ שקלים פ״א מ״ג) יושבץ מבערב. ויש מפרשין לעניין
 פרשת שקלים, שאם חל אדר באמצע שבת מקדימין לקרות פרשת שקלים לפניו, ואין
ת שקלים.״ והנה פירוש הראשץ של המאירי הוא תמוה, ש ר פ  נראה שהיה לו לומר ו
 עיץ בבלי ל׳ א׳. והפירוש השני דחוק. וכל הברייתא מדברת בימים שחלו בשבת עצמה.
 ואף לפירוש הריטב״א (וכן לפירוש השני של המאירי) צ״ל שהבבלי לא ידע מברייתא
 שלנו, שהרי לא הקשו ממנה לשמואל בבבלי שם ל׳ א׳. וכר״מ לא מצאתי הלכה זו,
 ועיין ר״מ ם״ב מה׳ שקלים ה״ה, ושמא פירש כפירוש השני של המאירי (עיין םי״ג
 מה׳ תפילה ה״כ), או כפירוש הריטב״א. ועיין מ״ש לעיל שקלים ם״ב, הערה 5, ומ״ש להלן

 בסמוך.

 והמחוור כפירוש הרץ על הרי״ף סי׳ אלף ס״ח ד״ה באלו שהכוונה לר״ח ניסן
 שחל להיות בשבת שמקדימץ את התרומה לערב שכת, כדי לפרוע למםפקין את הקרבנות
 בשביל קרבנות השבת, אלא שמדברי הר״מ הנ׳׳ל לא נראה כן.!* והברייתא שלנו גם

 בירושלמי ס״א ה״ו, ע׳ ע״ב, ועיץ בראשונים שנביא להלן.
 ומתוך סדר התוספתא נראה שבמשגתה גרסו את דברי ר׳ יהודה (אימתי מקום
 שנכנסין וכר) לפני הבבא: באלו אמרו מקדימץ וכר, ואף הוא סדר יפה ומתקבל.
ל ה ק ה ה ו ג י ג , ח ב א ה ב ע ש , ת ם י נ ה כ י ה צ ן ע מ ז ה ו ל י ק מ פ  14-13. ס
. משנתנו פ״א מ״ג, ולא הוסיפה עליה התוספתא אלא ספק ן י מ י ד ק א מ ל ן ו י ר ח א  מ
 מילה (וכ״ה בד, בכי״ל ובראשונים שנביא להלן. ובכי׳׳ע בטעות: ספק מעילה!), כלומר,
 כשנולד בץ השמשות נימול לתשעה, וכשנולד בערב שבת בץ השמשות נימול לעשרה,
 עיץ בפירוש רבינו יהונתן על הרי״ף, עמ׳ 47, ד״ה וספק מילה. וכן מפורש במשנת
ק עצי כהנים (עיץ במשנת תענית פ״ד  שבת פי״ט םמ״ה וערכץ ם״ב מ״ב. וכשחל ז
 מ״ה) בשבת, וכן כשתל תשעה באב בשבת, או יום טוב בשבת, או יום הקהל בשבת,

ה אבל. והנאונים (עיין אוה״ג,  •! מירסת ד וכייל בתוספתא. ועיין רש״י לעיל שם בבבלי ד
ה  עם׳ 73) גרסו נם בבבלי: הואיל וםסתכגין וכוי. ועיין ברי״ף ריש סכילתין ואגדת אסתר ססיט ד
 לקיים. ומראה שאין כאן אלא החילוף הרגיל בין נין ולפי״ד. עין ס״ש לעיל ח׳ב. עם׳ 658. העי 47.
 0* שהרי הלשון .ותרוכת שקלים' סשםעו תרוסת שקלים ססש, עיין גם לעיל ד״ה פ*א, שו׳ 1

 ושו׳ 13.
 י־ ואף שהרים לא הזכיר אלא את תשרי, מ״מ אם פירש את התוספתא כסי׳ הרין למה לא באר

 דין גיסן שחל להיות בשבת.
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: תשעה כאב , א,  כולם גדחים (ביו״ט קרבן החגיגה נחזה) ליום ראשץ. ופירשו בבבלי ה
ק חיובייהו. וסירש״י.  אקדומי סורעגות לא מקדמי, חגיגה והקהל משום דאכחי לא מטא ז

 וכן עצי כהנים שקבוע להם זמן וכד.
 וכגירםא שלנו בתוספתא מעתיקים בם׳ האשכול רח״ב, עמ׳ 1, ובעיטור ה׳ מילה
 ח״ג, הוצ, רמא״י, נ״א ע״ב, ובר״ן ס״א סי, אלף ם״ח ד״ה וספק, ובשו״ת מהר״מ
: אבל סעודת סורים וסעודת ר״ח וספק מילה וזמן , , א  אלשקר סוף סי, צ״ו. ובר״ח ה
 עצי כהנים וכד, והר״ת צירף את התוספתא כאן ואת הירושלמי ס״א ה״ו, ע׳ ע״ב,
/ ובתוספתא לא נשנו כאן סעודת סורים  ובירושלמי לא נשנית בשום נוסת -םסק מילה,
 וסעודת ר״ח.** וע״ס הר״ח גם ברי״ף פ״א סי, אלף ס״ח, וממגו באגדת אסתר ס״ט,
. וכן הביגו הראשוגים שעיקר דברי הרי״ף , , ז ), וברא״ש ס״א סי  כ״ז (עיי״ש הערה ע,

 הם כירושלמי, אבל לא הכל, עיץ מ״ש בעל המאור במקומו ובר״ן שם.
, למברג, מ״ו ע״כ): ורב אלפסי ז״ל , מגילה (הוצ, רמא״י ק״י ע״ג, ד  ובעיטור ה
 כתב אבל סעודת סורים וסעודת ר״ת: גרםי, בירושלמי ובתום, לא גרםי, אלא םעודח
. וקרוב , א, ק מילה וכד. וממנו, כנראה, בחידושים המיוחסים להר״ן ה פ ס  פורים מ
 לוודאי שהגירםא שם נשתבשה (וכבר היתה משובשת לפני המיוחסים להר״ן), וצ״ל שם:
 ורב אלפסי ז״ל כתב אבל סעודת סורים וסעודת ר״ח. וכן] גרםי, בירושלמי. ובתום,
 לא גרםיגן (אלא) סעודת סורים נאלא] מספק מילה נואילך] וכד, וכן מוכח p הסיסקא
 שלו בה, מילה שהבאנו לעיל. ולא נמצא אף לאחד מן הקדמונים שיביא ספק מילה מן

 הירושלמי.
 ובב״י בטיו״ד םי, רם״ב: ותניא בתוספתא דמגילה ספק מילה מאחרים ולא מקדימץ,
, אינו מצוה, לאחר ח׳ מצוה. ורב אחד טעה לחשוב שהמלים -לסי שבתוך  לפי שבתוך ח
״ p מגוף התוספתא, ודחה אותה מהלכה, והורה הלכה למעשה שלא ד כ , איגו מצוה ו  ח
 כדץ, עיץ בשו״ת משיב דבר להנצי״ב ח״ב סי, ג״ד, וכדברי הגצי״ב ז״ל מבואר בפירוש

, צ״ו הנ״ל, עיי״ש, והרב השואל טעה.  בשו״ת מהר״מ אלשקר סי
ה ל ג מ ת ה ן א י ר ו ן ק י ר ח א א מ ל ן ו י מ י ד ק ו מ ר מ א פ ש ״ ע  17-15. א
א ל ת א ו א ו ש ם ג י י נ ל ע ם ש ה י נ י ן ע י א ם ש ו י ו ב ן ב י ק ל ח מ ן ו י ב ו נ  ו
ם י י ק ד ל ו ע , ו , ו ג ם ו י ר כ ז ה נ ל א ם ה י מ י ה , ו נ ה ש ל ג א מ ר ק ם מ ו י  ל
ן (ולא: וגובץ) וכד י ב . וכן הוא בד וככי״ל. ובכי״ע: ג ו ה נ מ ז ה ב ח מ ש ת ה  א
 ו מ ק י י מ י ן את השמחה בזמנה וכד. וכ״ה בראשונים שנביא להלן. ולפי פשוטה פירושה:
 שאעפ״י שאמרו מקדימץ ולא מאחרץ (כלומר, בני הכפרים) קורץ את המגילה בהקדם,
 אבל גובץ ומחלקין בו ביום כלומר, בסורים ממש, בי״ד, שאץ עיניהם של עניים נשואוח
, והימים האלה (י״ד וט״ו), ועוד שצריך  אלא ליום מקרא מגלה הקבוע (סורים), שג
 לקיים את השמחה בזמנה, ואם יתנו מתנות ומעות לאביונים לפני פורים יאכלו אותן
, ק בירושלמי ם״א ה״א, ע  לפני פורים, ולא יוכלו לקיים את שמחת פורים בזמנה. ו
 ע״א: הדא דאת אמר (כלומר, שהכפרים מקדימץ) לקריאת המגילה, אבל לעשות סעודה
 אץ עושץ אלא בארבעה עשר ובחמשה עשר, אץ עיגיהם של עגיים תלויות אלא בארבעה

 » עיין סיש להלן פינ, שר 44-43, על סעודח ריח.
8 אמנם בשיטת הריביב שם כותב על דברי הרי״ף: בחלמוד ירושלמי היא, אבל הוא הרי העחיק 8 

ר דברי הרייף. ובריטב״א ה׳ א׳ דיה באילו: ובתוספתא ק י  מדברי דודו בעל המאור, ושם לנכון: ע
 שונא (=שונה) ג־כ תרופת שקלים וכוי, עוד שם אבל סעודת פורים וכו׳, ופירשו בירושלמי וכוי,
 וייס דכי כתיב בתוספתא סעודת פורים וכוי, וכבר העירותי בתס״ר, עם׳ 228, שכותתו לברייחא

 שבירושלמי שקרא לה תוספתא. ועיין עכשיו בחי׳ הרשב״א, עם׳ 49, ובהע׳ 658 שם.
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, סע״כ בכ״י אוקספורד המדרייק (עיץ דק״ס, עמ׳ 11,  עשר וחמשה עשר. וכן כבבלי ד
 הערה מ׳): רב יוסף אמר מפני שעיניהם של עניים נשואות במקרא מגילה, כדי לחלק
 להם מעות סורים.״ תניא נמי הכי אע״ס שאמרו כפרים מקדימץ ליום הכניסה גובין בו
ם מפני שעיניהם של עניים נשואות במקרא י ר ו ס ם ומחלקץ בו ביום ה י ר ו ס  ביום ה
 מגילה. ומה שכתוב אח״כ בהוצאות שלפנינו בבבלי: אבל שמחה אינה נוהגת אלא בזמנה,
ק הזה הואיל ז ב  חסר שם. וגראה שכן היתה גם גירםת הרי״ף בריש םירקין שכתב: -
 ומםתכלין בה, אץ קורץ אותה אלא בזמנה, כלומר הואיל ועיגיהם של עגיים נשואות
 למקרא מגילה, כדי שיחלק להם מעות סורים אץ קורץ אותה אלא בזמנה״. ופירש הרי״ף
 שבזמן הזה העגיים יתייאשו אם יראו שקראו את המגילה שלא בזמנה, ולא נתנו להם
 כלום, ולא יבואו לבקש בפורים עצמו. וסרה בזה קושיית בעל המאור. ועיץ בהשגות

 הראב״ד שם, ואף לפניו היתה הגירסא ברי״ף כמו שהיא לפנינו, אלא שהגיה.
ם י מ י ד ק ם מ י ר פ  וכן במרדכי ריש מסיכתץ: תניא כתוספתא אע״פ שאמרו כ
ה גובץ בו ביום ומחלקץ בו ביום ומקיימץ (כגי׳ כי״ע) שמחה בזמנה. ס י נ כ ם ה ו י  ל
 ובאגודה סי׳ א׳, ק״ל ע״ג: תגיא בתוספתא אף כי מקדימץ לקרות גובץ ומחלקץ ומקיימץ
 שמחה בזמנה, ומשמע קצת מלשונו שפירש את התוספתא שגובץ ומחלקץ בי״ד, כשיםת

 הירושלמי והבבלי בכ״י אוקספורד.
 ובבבלי בהוצאות שלפנינו ד׳ ב׳: רב יופף אמר מפני שעיניהן של עניים נשואות
 במקרא מגילה. תניא נמי הכי אע״ס שאמרו כפרים מקדימץ ליום הכניסה גובץ בו
 ביום ומחלקץ בו ביום. אע״ס שאמרו? אדרבה משום דאמרו הוא! אלא הואיל ואמרו
 שכפרים מקדימץ ליום הכגיםה גובץ בו ביום ומחלקין בו ביום, מפני שעיגיהם של
ל שמחה איגה גוהגת אלא בזמגה. ובהגהוח חשק ב  עגייס גשואות במקרא מגילה, א
 שלמה לר׳ שלמה הכהן מווילנא בבבלי שם פירש את התוספתא כאן שכוונתה לפורים
 שחל בשבת שבכגץ דא מקדימץ ולא מאחרץ, גובץ בו ביום וכו׳ (שהרי אץ גובץ
 בשבת), אבל כשבני כפרים מקדימץ, גובץ בי״ד ומחלקץ בי״ד, כשיטת הירושלמי, והוא
 הגיה גם בבבלי כן, ומחק -כפרים״ -ליום הכגיסה״. וברור שאץ להגיה בבבלי בלי שום
״ אינה הולמת את ׳  יסוד בכי״י, ואף סיום התוספתא -ועוד לקיים את השמחה וכו

 פירושו.
 ולפי גירםת כי״ע, המרדכי (המלים -כפרים מקדימץ ליום הכניסה״ שבמרדכי הוא
 פירוש של רביגו ע״ס הבבלי) והאגודה אפשר לפרש שהתוספתא מדברת בשחל ם״ו
p את המגילה וגובץ ומחלקץ בו ביום  בשבת ובגי כרכים גדחים, ובזה גאמר ^
 (כלומר, ביום שקורץ בו), ומקיימץ את השמחה בזמגה, כלומר בשבת, כשיסת הרלב״ח
 בשו״ת סי׳ ל״ב, בעל תיקץ יששכר, כ״ח םע״כ יאילך. ואף שבירושלמי ס״א ה״ו, ע׳
p את הסעודה (עיץ מ״ש לעיל, שר 14-13, ד״ה וכגירםא), מ״מ י  ע״ב, מפורש שמקד
, ועיץ ברא״ה שהובא בר״ן על הרי״ף ם״א סי׳ אלף  מן הבבלי ה׳ א׳ לא משמע ק
 ס״ח, ברשב״א, עמ׳ 50, ובריםב״א ה׳ א׳ ד״ה עוד שעמעמו על הירושלמי הג״ל. ובזה
 חולקת התוספתא על הירושלמי הג״ל, אבל תסכים עם הירושלמי בה״א שבהקדמת הכפרים

 גובץ ומחלקץ בי״ד, שהרי הוא יום חול.
 ובאמת מתוך העגיץ לעיל משמע שמדברים כאן בהקדמה מחמת שבת ולא בהקדמת
 בגי הכפרים שכבר נסתיים עניינם לעיל. ושמא הכוונה לכל ההקדמות, והפירוש הוא
ן (כלומר, אבל י י מ ק י מ  אע״פ שאמרו מקדימץ ולא מאחרץ וכר גובץ ומחלקץ וכר ו

׳ ך״ך p . ב שבח, כסירש״י, ןןןיץ ל^זל 0_8 • ר ע  *« כלומר, ולפיכך אם חל פודים בשבח נדחה ל
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ח אפשטין במבוא לנוה״מ, עמ׳ 1076 י ה  מקיימץ, דש כאן ד״ו הפירוש, עיין מ״ש מ
/  ואילך. וכגירפת כי״ע, המרדכי והאגודה) את השמחה בזמנה, והוא כשיםת הבבלי ד׳ ב
 לפי הגירםא שלפנינו, אלא שלפי גירםא זו אץ צורך להגיה בברייתא, והלשץ ״אעפ״י״
 מתפרש יפה. אבל גירפת כי״ו, ד וכי״ל היא יותר בטוחה, ולפיכך המחוור הוא כמו

 שפירשנו בתחילה.
. בבבלי ר י ע ה ה ת ו א ר ל י ע ת ה י ב ג מ . ו ם י ר ו פ ם ל י ר ו ת פ י ב ג  18-17. מ
, נעתקה כל הברייתא כאן, כעץ גירםת התוספתא, וכ״ה בהוצאות שלנו שם,  ב״מ ע״ח ב
 בכי״מ ולפני כמה p הראשונים. אבל בכ״י המשובח, כ״י המבורג (ואני מעתיק מצילום
 כתה״י) שם: דתנן מגבת פורים לפורים, ואץ מדקדקץ בדבר, ואץ העני נוטל מהן רצועה
 לםנדלו אלא אם p התנה במעמד אנשי העיר דברי ר׳ יעקב שאמ, משום ד׳ מאיד,
 ורבן שמע׳ בן גמל׳ מיקל. וכ״ה להלן שם בב״מ ק״ו ב׳ ולפני רוב הראשונים, עיין
 ברי״ף וברא״ש ובשסמ״ק שם, ובדק״ם שם, עמ׳ 220, הערה ה׳, ובהגהות הגר״א שם.
 ובדאבי״ה ח״כ סי׳ תקצ״ב, עמ׳ 325: והא דתניא בתוספתא דמגילה, ואיתה נמי בסרק
 השוכר את האומנץ, מגבת סורים לפורים, מגבת אותה העיר לאותה העיד וכר, עד ואץ
 העני וכר. ורבינו גרפ בבבלי כגירפת הפסרים שלנו. אבל העיקר כנראה כגירסת כ״י
 המבורג, הרי״ף, ובנוסחאות שלנו הוםיסו ע״ס התוספתא או על פי קדמץ שהביא את

 התוספתא.״
 ובם׳ חסידים הוצ׳ מק״נ סי׳ תתם״ם, עמ, 217, נעתקה כל ההלכה שלנו עד הסוף
 בלי הזכרת המקור, וברור שהעתיק p התופפתא ולא p הבבלי. וברמב״ן ב״מ ע״ח
: וקתני עלה בתוםפ׳ ומגבת העיר לאותה העיר וכר, וכ״ה כריטב״א כאן ד א׳ ד״ה  ב,
 גרםינן (בשם רבו). ואף לסניהס לא היה כל זה בבבלי שם.״ ועיין בראשונים שנביא
 להלן. ובירושלמי ס״א ה״ו, ע׳ ע״ב: מגבת סורים לסורים, ואף שם ליתא ,-מגבית העיר

 לאותה העיר.״ ועיין להלן ס״ב, שר 46-45, ומש״ש.
ם י ל ג ע ן את ה י ח ק ו ל ל ב ם א י ד ו ת פ י ב ג מ ן ב י ק ד ק ד ן מ י  19-18. א
 וכר. בבבלי הנ״ל (בהוצ׳ שלנו ועוד): ואץ מדקדקץ בדבר, אבל לוקחץ את העגלים
 וכר. וכבד הראינו לעיל שבנוסחאות שלנו היא הופפה ע״פ התופםתא, ובבבלי לא היה
 אלא ״ואץ מדקדקץ בדבר״, ולא יותר. וםירש״י: לומד דיים בפחות, והמותר יפול לכיס
 של צדקה, אבל לוקחים את העגלים וכר.״ וברמבץ ב״מ הנ״ל: ואץ מדקדקץ בדבר
 לומר עני זה ראד ועני זה אינו ראד, אלא נותנץ לכל, כדי שיהו הכל שמחין עמנו, כץ
ק מצאתי בירושלמי מ״ק דמגילה (הנ״ל) אץ מדקדקץ  דאד כץ שאינו ראד וכר, ו
 במעות פורים, אלא כל הפושט ידו ליטול נותנץ לו וכר, ואפשר שבכלל אץ מדקדקץ
 יש ג״כ שאץ אומדץ בכך וכך די להם, אלא לוקחים את העגלים לרוב, כמו שפירש״י
 ז״ל, מפני שמצאתי בתוםפ׳ כלשץ הזה אץ מדקדקץ במגבת פורים, אבל לוקחים את
 העגלים ושוחטים וכר. וכע״ז גם בריטב״א כאן הנ״ל, וריטב״א ב״מ ע״ח כ׳ (לפי
 שטמ״ק), חי׳ הר״ן שם, נ״י שם פ״ו פי׳ תע״ה. ולפני כולם לא היה כ״ז בבבלי,

 והםתייעו בפירושם p התוספתא והירושלמי.

 ״ עיין מ״ש לעיל סוף יומא.
 •* בדקים ב״ם שם העד שאף הרשב״א בב״ס כת״י מביאה סן התוספתא. וספק נתל הוא
 בעיני אם החידושים שראה הרב ז״ל הם באמת להרשב״א, ולא להרסבין, עיין בהקדמה לחי׳ הרשב״א

 על ב״ם, עס׳ 3.
 ל« ולפגע מראה היתה כבר בתלמוד ההוספה ע״פ התוספתא. אבל הרמבץ שם סבר שאילו

 הם דברי רשיי עצמו, ולא דברי התלסוד, עיץ ם״ש להלן בפנים.
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. וכ״ה ברמב״ן הנ׳יל, וכן ה ק ד ל צ ס ש י כ ל ל ו ס ל י ר א ת ו מ ה  20-19. ו
ל צדקה.״ אבל בריטב״א כאן ושם הנ״ל: ם ש י כ ל ל ו פ א י  בם׳ חסידים הנ״ל: והמותר ל
 והמותר יפול לכיס של צדקה, וכ״ה בהוספה שבבבלי הנ״ל. ולפי פשוטו פירושו שאם
 לא כילו את כל המעות, אחרי שלא דקדקו, ונהגו ביד רחבה, משאירים את המותר
 לסורים הבא, וכמו שפירש הרמב״ן בב״מ שם את הרישא: הא דתנן מגבת פורים לפורים,
 מותר מגבת סורים קאמר שאם הותירו יהא לסורים הבא. ויש לפרש שכל מה שגבו
 ביום פורים, אע״ס שגבו סתם יהא לסעודת סורים, וכן עיקר. אבל בסיפא כאן נראה
 לפרש כפירוש הראשץ, ועיין בנ״י הנ״ל. ולפי הגירםא יפול, הרי המותר נופל לכיס
/ ועיין בלשון המאירי ב״מ, עמ׳ 303.  של צדקה. ועיין דק״ס ב״מ שם, עמ׳ 220, הערה ד
ה ע ו צ י ר נ ו ע נ מ ה מ ש ע ל י ם א י ר ו ת ס י ב ג ׳ מ ו ר א ז ע י ׳ ל  20. ר
 וכר. בד, כי״ע וכי״ל: ר׳ אלעזר. וכ״ה בס׳ חסידים הנ״ל ובבבלי הנ״ל בכי״מ (ולפנינו
 בטעות: ר׳ אליעזר). וכן בירושלמי הנ״ל: אמר ר׳ לעזר (וכצ״ל כאן בכי״ו) ובלבד
 שלא ישנה ממנה העני רצועה למנעלו, כלומר, העני מותר לו לשנות בצרכי סעודה
 דווקא (מפני שהמעות ניתנו לשם סעודה, ואם הותיר אוכל מהן אח״כ), אכל אין קונה

 מהם בגדים. ועיין ב״י טאו״ח סי׳ תרצ״ד.
ל ת א ו ר י ן ס ה ח ב ק י ו ל ר י ב ח ת מ ו ע ה מ ו ל ׳ ה ו ר א י א ׳ מ  21. ר
ו ליקח בהן ר ב י ח ם וכו/ וכ׳׳ה בד ובכי״ל. ובכי״ע: הלוה מעות ל י ל ן כ ה ה ב ק  י
ר וכר. וכן בס׳ חסידים הנ״ל: ו ס  סירות ולקח בהם כלים, כלים ולקח בהן סירות א
ר (עיי״ש שיש שם השמטה ע״י הדומות). וכן באו״ז ו ס ו וכו׳ א י ר כ ח  הלוה מעות ל
ו ליקח בהם סירות ולקה ר י כ ה  ה׳ צדקה סי׳ י׳, ח׳ ע״א: דקתני רישא הלוה מעות ל
 בהם כלים אסור וכר. וכן הובא במרדכי ב״ב פ״א פי׳ תצ״ז. ולפי גירםת כי״ע והראשונים
 הנ״ל משמע שדווקא אם הילוהו על דעת כן, והמלוה הוא שאמר לו כן, אבל לסי
 הגירםא שלנו משמע שאפילו אם המלוה לא אמר לו כלום, אלא שהלוה פייס את המלוה
 ואמר לו שילוהו לצורך פירות והמלוה שתק אפילו הכי אסור, ור׳ מאיר אומר שאפילו
 בהלואה שמתזיר לו את המעות, אסור לעשות כן, מפני גניבת דעת. ועיין שם באו״ז שכתב שאין

 הלכה כמותו אפילו בעני, עיי״ש. ועיין מ״ש להלן.
ו ר י ב ח ת מ ו ע ה מ ו ל ר ה י א ׳ מ ם ר ש ׳ מ ו ר א ז ע ן בן ל ו ע מ ׳ ש  23-22. ר
ו ר י כ ה ת וכר. ואף כאן בכי״ע: הלוה מעות ל ל ן ט ה ח ב ק ל י ק א ו ל ן ח ה ח ב ק י  ל
 וכר. וכ״ה בם׳ חסידים הנ״ל (אלא ששם בטעות: ר׳ אלעזר משום ר׳ מאיר), עיץ מ״ש
 לעיל. ור׳ שמעץ בן אלעזר מוסיף שאסור לשנות אפילו מכסות לכסות, וכל שכן מדבר
 אכילה למלבוש, ולהפך מדבר של קיימא לדבר שאינו של קיימא. ובבבלי ב״מ ע״ח ב׳:
י ליקח לו נ ע ן דינר ל ת ו נ  דתניא ר׳ שמעון בן אלעזר אומר משום ר׳ מאיר ה
 חלוק לא יקת בו טלית וכר. וכן מעתיקים באו״ז ומרדכי הנ״ל: דתני בתוספתא דמגלה
י לקנות וכר, והעתיקו ע״ס הבבלי הנ״ל. ועיץ מ״ש לעיל שקלים נ ע ר ל נ י ן ד ת ו נ  ה
 סס״א, ולעיל ח״א, עמ׳ 188 ואילך. ועיץ חולץ צ״ד א׳ ובמס׳ דדך ארץ רבה (פרקי
 בן עזאי), הוצ׳ היגר, עמ׳ 234 ואילך. ועיץ בם׳ חסידים הוצ׳ מק״נ סי׳ תתתתקפ״ב,

 עמ׳ 423, ומ״ש בשו״ת חות יאיר סי׳ רל״ב.
ן י כ י ר ה צ נ ה ש ר ב ע ת נ ן ו ו ש א ר ר ה ד א ה ב ל ג מ ו את ה א ר  25-24. ק
. וכ״ה בד ובכי״ל. ובכי״ע: קורץ אותה באדר השיגי. והיא י ג ש ר ה ד א ה ב ת ו ר ק  ל

 «׳.• הסויל שם העיר שבתוספתא דפוסים ישני• ליתא המלה .אל״, והוא אינו פדוייק. וכל!
 ב״ה נם בדפוסים ישנים. בכייע ובכייל.
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 פיםקא ממשנתנו ס״א מ״ד, אלא שהמשנה מוסיפה: אץ בץ אדר הראשץ לאדר
 השני אלא קריאת המגילה ומתנות לאביונים. וע״י ״אץ כץ״ זה באו כל המשניות
. ומן הירושלמי למשנתנו  והברייתות להלן עד סוף הסרק. וכל הברייתא בבבלי ו׳ ב,
 משמע שלא היו לפניו במשנה המלים ״ונתעברה שנה״, והביא ראייה מן הברייתא

 כאן.
ר ד א ת ב ו ג ה ו ן ג י אי ג ש ר ה ד א ת ב ו ג ה ו ג ת ש ו צ ל מ כ  26-25. ש
. בד: באדר השני נוהגות באדר הראשץ. ובכי״ל יש כאן חםרץ ע״י הדומות. ן ו ש א ר  ה
 ומש״ש: גוהגת באדר ראשץ הוא סיום דברי ר׳ אלעזר בר, יומה שנשמטו שם. ובכי״ע
 חסר כל זה, וכן ליתא בברייתא שבבבלי הג״ל בכל כתה״י, עיץ דק״ם, עמ, 21, הערה
/ אבל עיין בתוספות ר״ה י״ט ב׳ ד״ה דמר. והגכץ כלסגיגו, ועיץ מ״ש בצסנת  כ

 פענח ס״ב מה׳ מגילה הי״ג, וקשה לפרש כן בתוםסתא.
ן י ב א צ ק ה בן ה י ר כ , ז , משם ר ו ח א ס ו ׳ י ר בי ר ז ע , ל  28-26. ר
י נ י ש ר ה ד א ת ב ו ג ה ו ג ת ש ו צ ל מ כ י ש ג ש ר ה ד א ה ב ת ו ר ק ן ל י כ י ר  צ
. וכ״ה בבבלי הנ״ל, אלא שבתוצאות שלפנינו גשמט ״משום ן ו ש א ר ר ה ד א ת ב ו ג ה ו  ג
 ר׳ זכריה בן הקצב״ אבל ישנו בכל כתה״י, עיץ דק״ם. ובד וכי״ע יש כאן השמטה
ן נוהגות באדר הראשץ הוא סיום דברי רשב״נ שנשמטו  ע״י הדומות, ומ״ש שם: אי

 שם. ועיין מ״ש לעיל ד״ה שכל על גירםת כי״ל.
ר ד א ת ב ו ג ה ו ן ג י אי ג י ש ר ה ד א ת ב ו ג ה ו ג ת ש ו צ ל מ כ  30-29. ש
. וכן בירושלמי ם״א ה בז ה ו ן בז י ג ה ו נ ת ש י נ ע ת ד ו ם ם ץ מ ן חו ו ש א ר  ה
 ה״ז׳ ע״א ע״א, ושקלים ס״א ה״א, מ״ו ע״א: תגי רבן שמעץ בן גמליאל אומר (ולא
 נזכר שם: משם ר׳ יוםה, אבל בבבלי הני, כלפנינו) מצות הנוהגות באדר השיני אץ
ק בזה ובזה. וכע״ז בגמרא  נוהגות באדר הראשץ pn מן הספד״ ומן התענית שהן ש
 שבסוף מגילת תענית הוצ, ליכסנשםץ, עמי 95, ועיי״ש בשנו״ם. ובבבלי הנ״ל: אף קורץ
 אותה באדר השגי שכל מצות שגוהגות בשני אץ נוהגוח בראשץ. ושק בהספד ובתעגית
 שאםורץ בזה ובזה. ולפי גירםת הבבלי האיסור בהספד ובתעגית הוא מדברי התגא של
 התוספתא, ולא של דברי רשב״ג, ולפיכך שאלו שם מה כץ הת״ק ורשב״ג, אבל לפי
 גירםת התוספתא והירושלמי הלכה זו היא מדברי רשב״ג עצמו, ולפיה אפשר שהת״ק

 חולק ומתיר אפילו בהספד ובתענית באדר ראשץ.
 ולא עוד אלא שלפי גירםת הבבלי אפשר לפרש: ושח בהספד ובתענית שאםורץ
 בזה ובזה, כלומר, בפורים של אדר ראשץ שקראו בו את המגילה (וק בפורים של
/  אדר שני), ואעם״י שנמלכו בו ביום לעברו, כפירוש רבינו שמחה״ והרא״ש ס״א סי׳ ז
 אבל אם נמלכו מלכתחילה לעברו מותרים בהספד ובתענית. ועיץ היטב בתוסם׳ רי״ד
 מהדו״ת ו׳ ב׳ (בשבה״ל השלם סי׳ ר״ג משובש). אבל מלשץ התוספתא והירושלמי מוכח
, וכל הימים האסורים בםסד ובתעגית באדר ב׳ אסורים אף  שהכווגה לאדר א׳ ולאדר ב,
ק בשו״ת הרשב״ש סוף  באדר א/ כשיטת רוב הפוסקים, עיץ םאו״ח סי׳ תרצ״ז. ו
 סי, תנ״ב: ובתוספתא מפורש כדברי האוסרים דתגיא התם מצות הנוהגות באדר שני אץ

 נוהגות באדר ראשץ חוץ מהספד ותענית שאסור בזה ובזה.

 «2 וכ״ה .הספד־ בכי־ל כאן, ואסרו .ספד־ בפקש .הספד״, ועי׳ כת לפנינו, עיין ס״ש לעיל
 תענית פ״נ, שוי 28-27, ד״ה אותן.

ץ סי׳ קצ״ה, י ב ו נ י כ ב ייי*' י** י ' 0 ב "יי' ת 0 ר ש • יע״ז ב ט ״ ס ' ר י יף ם ס ס נ ר פ  30 עיין היטב בם׳ ה
 חשב״ץ קטן טי׳ קע״ח ובהנהה שם.
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ב ת כ י נ נ י ר ש ד א ר ו ד ן א י ב ת ו ה כ ז ב ש ה ו ז כ ת ש ו ר ט  31-30. ש
ן כותבץ אדר), בכי׳׳ע וככי׳׳ל. וכן מעתיק ו ש א ר . וכ״ה בד (בד״ת הגיהו: כ ן י י נ  ת
 בשם התוספתא בפירוש תלמיד רשב״ש לשקלים, עמ׳ 5. ולס״ז סתם אדר הוא אדר
 ראשץ, ובאדר שני צריכים לכתוב במפורש: תניץ. ובירושלמי כאן ושקלים הנ״ל בד״ו:
 אבל לעניין שסרות כותבץ אדר הראשון ואדר השיני, אלא שכותבץ אדר השיני תניין.
 וכ״ה בירושלמי נדרים פ״ח םה״ז. מ״א ע״א. וכע״ז מעתיק בסי׳ ר׳ משולם לשקלים,
 עמ׳ 5 בשם -ובמגילה ירושלמי״. וכן בגמרא של מגילת תענית הנ״ל: וכותבץ בשטר
י (בגי׳ כי״ב שם) תגיץ. ופירושו, אעפ״י שאדר נ י ש ת ה  אדר ראשץ, אלא שכותבץ א
 שבי עיקר. מ״מ מזכיר בשטרות את הראשון בשם -אדר״, והשני מקצר וכותב -השני״

 (הכפול), ויודעים שהכוונה לשני.
 ובשדה יהושע י״ח ע״ג: וראיתי מי שכתב שראה בספר מוגה שכתוב ק אכל לענץ
 שטרות כותבץ אדר הראשץ ראשץ ואדר השני שני. ר׳ יהודה אומר אדר הראשון סתם
 ובאדר השני תנץ וכר. ועיי״ש שהעיר על גירםת הר״ש סיריליאו ופירושו (והוא
, םע״ב), ועל גירםת שקלים הנספח לבבלי, ועיין מ״ש שם בדק״ם, עמ, 9,  בשקלים, ד
, ובס׳ והזהיר כי תשא. עמ׳ 204, ובאהצו״י שם, עמ, 3. וכל הגירסאות -ש׳  הערות ר׳
 הן הגהה ע״ס הבבלי נדרים ם״ג א׳: דתגיא אדר הראשון כותב אדר הראשון, אדר שני
 כותב אדר סתם דברי ר׳ מאיר. ר׳ יהודה אומר אדר הראשץ כותב סתם. אדר שני
 כותב תיניץ. ואץ להגיה בירושלמי בשלשה מקומות המקויימים גם ע״י אחד מן הראשונים

, משולם הנ״ל).  (ר
. וכ״ה בכי״ע ובסי׳ ו י ב ת ת כ י נ נ י ר ש ד ׳ א מ ו ה א ד ו ה ׳ י ר . 3 1 
 תלמיד רשב״ש לשקלים הנ״ל. ובכי״ל בטעות: נכתב ועץ. ובד נשמט כל זה. ובירושלמי
 מגילה, שקלים ונדרים הנ״ל הגירםא היא כלפנינו. אלא ששם נוסף: ודיו. אבל בגמרא של
י אומר אץ כותבץ אלא תגיץ. ר׳ יהודה אומר ס ו  מגילת תענית הנ״ל (בכל כתה״י): ר׳ י
 השני (בהוצ׳ נויבאוער, עמ׳ 23: אדר השני) נכתב. וכנראה שצ״ל: נכתב נתי״ו]. אבל הנכץ

 הוא כלפנינו.
. משנתנו פ״א ד ב ל ש ב פ ל נ כ ו א א ל ת א ב ש ב ל ו ם ס ו ן י י ן ב י  32-31. א
 מ״ה. ביצה ס״ה מ״ב, והובאה בבבלי שבת ם׳ כ׳, קכ״ד א׳, ודב״ר ס״ד ר. ועיץ
 מם׳ סופרים פ״י םה״א. וכל הברייתא שלנו בבבלי שבת קל״ז ב׳, ביצה כ״ת א׳, כ״ח
/ ומגילה ז׳ ב׳. ובירושלמי כאן (פ״א ה״ח. ע״א ע״א) וביצה ס״ב ה״ב, ם״נ' ע״כ,  ב

: אילץ איגץ, והא אית לך חורגץ? סקילה בשבת אץ סקילה ביום טוב, כרת ו ש ק  ה
 בשבת אץ כרת ביום סוב, מכות ביום סוב אץ מכות כשבת.״ אץ תימר בדברים שיש
 בהם אוכל נפש אתינן מיתני? והא תנינן משחילץ סירות דרך ארובה כיום טוב אבל

 לא בשבת וכר. והכוונה שאעם״י ששנינו -אץ בץ״. הכלל הוא לאו דווקא.

. ירושלמי שבת פ״ז ש פ ל נ כ ו י א ר י ש כ ף מ ׳ א מ ו ה א ד ו ה ׳ י  33-32. ר
ג י׳ ע״ב. פ״כ ה״א. י״ז ע״ג. ביצה ס״א םה״י, ם׳ ע״ד (ועיי״ש פ״ג ה״ח, ם״ב ד  ו

 ע״כ), שם ס״ה ה״ב. ס״ג ע״ב, מגילה פ״א ה״ח׳ ע״א ע״א, כבלי הג״ל.
ת ב ש א כ ו י ה ר ם ה י ר ו ס כ ם ה ו ׳ י מ ו ה א נ ק ה בן ה י נ ו ח ׳ נ  33. ר
. במשנתנו ם״א מ״ה: אץ בץ שבת ליום הכסורים אלא שזה זדונו בידי ן ו מי ש ל  ל ת
 אדם וזה זדונו בכרת. ועיץ במם׳ סופרים הנ״ל. ודייקו בירושלמי ם״א ה״ח. ע״א ע״א
, שלעניין תשלומץ שניהם שוים, ומשנתנו כר׳  (ובמקבילות שנביא להלן), ובבבלי ז׳ כ

׳ , 12. ע ה ר י  11 עיין 0V לעיל ביצה פ
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 נחוניא בן הקנה. והברייתא שלנו גם להלן כתובות ס״נ םה״ה וב״ק ס״ז הי״ח, ירושלמי
/ ל״ב  תרומות פ״ז ה״א, מ״ד ע״ד, כתובות פ״ג ה״א, כ״ז ע״ג, בבלי םםחים כ״ט א

/ / כתובות ל׳ א׳ ושבועות ל״ג א  א
ת וכר. בבלי ו ג ו ר ח ע א ב ש ת ל ו י ג ת ש ו י ג ע ש ת ל ן ש י ן ב י א . 3 4 
 תענית י״ג םע״ב. ועיין מ״ש לעיל תענית פ״ב, שר 32, ד״ה מוציאץ, ושר 33 ד״ה

 מתפללין.
ל כ א ו מ נ מ י ר ה ד ו מ ם ל ת ו ס ר י ב ת ה מ א נ ר ה ד ו מ ן ה י ן ב י  36-35. א
ן וכר. םיםקא ממשנתנו ס״א מ״ה י ש ו ן ע י א ם ש י ל כ ל ו ג ר ת ה ס י ר א ד ל  א
 ונדרים רפ״ד, אלא שבמשגתגו חסרה המלה -סתם״. ומלשץ התוםסתא מוכח שמדברים כאן בשגי
 מיני הנאות, הנאה סתם והנאת מאכל (ולא שנדר ממאכל ממש). וכן שאלו על משגתנו
/ למה  בירושלמי כאן ה״ס, ע״א םע״א, ונדרים רס״ד, ל״ח ע״ג, ובבבלי שם ל״ג א
 אסור בכלים שעושץ בהן אוכל נפש, והרי לא נדר אלא ממאכל, ופירש ר״ש בן לקיש
 שאף במשנתנו הכוונה שנדר מהנאת מאכל (בבבלי: הנאה המביאה לידי מאכל. וכן הפירוש
 גם בירושלמי), והוסיפו בירושלמי שכן שנו דבית רבי: אץ בץ הנודר הנייה מחבירו
ת מאכל מתבירו. ובמשגת גדרים שם סירשו שהמודד [הגיית] מאכל מחבירו י י נ  למודד ה
 לא ישאילנו נפה וכברה וריזזים ותנור, אבל משאיל לו חלוק וםבעת וטלית ונזמים,
 כלומר מה שאץ כן כמודד הנאה מתבירו סתם שאסור בכל. ועוד הוסיפו שם: וכל

 דבר שאין עושץ בו אוכל נפש, מקום שמשכירין כיוצא בהן אסור.
ם ת ר ס י ז נ ה א ש ל ם א י ש ל ר ש י ז נ ם ל ת ר ס י ז ן נ י ן ב י  38-36. א
א וכר. כ״ה בכי״ל. צ ם י י ש ל ם ש ו ה י ל ם ג א , ו ד ח א ם ו י ש ל ם ש ו ח י ל ג  מ
. והוא שיבוש א צ א יצא נזיר שלשים וכר גלח ביום שלשים י  ובד ובכי״ו להפך: ל
 ברור. ובכי״ע יש כאן השממה ע״י הדומות באמצע, ואץ לדעת איך היתה שם הגירםא.
/ כ״ה, עמ, 30, ועיי״ש י  והלכה שלנו מפורשת במשנת גזיר פ״ג מ״א, ובספרי גשא ס
, יום למדוה  בשנו״ם. ועיין במשנת גזיר ס״ג מ״ב ועדיות ס״ז מ״ה. וסתם נזירות ל
.241 , , כ״ה, עמ׳ 32, וספרי זוטא (?) שם, עמ  מן הפסוקים, עיץ ספרי נשא סוף סי
/  ועיין ירושלמי גזיר ם״א ה״ג, ג״א ע״ג, שם רפ״ג, ג״ב ע״ג, ובמדבר רבה ס״י, י

/ ובשום מקום לא נשנית בצורת אץ כץ.  ובבלי נזיר ה׳ א
 ובתוספתא נזיר ם״ב ה״י: אמר ר׳ שמעץ כן אלעזר לא נחלקו בית שמאי ובית
 הילל על מי שנזר שלשים יום אם גילח ליום שלשים לא יצא, על מה נחלקו על מי
 שנזר סתם, בית שמאי אומ, אם גילח לשלשים יום יצא, ובית הלל אומ, אם גילח
א יצא. נמצאנו למדים לסי שיטה זו שלב״ה אץ חילוק בץ נזר סתם  ליום שלשים ל
 ובין גזר שלשים יום. ואעפ״י שבכי״ו שם הגירסא להפך, כלומר שב״ש סוברים שלא
 יצא וב״ה אומרים שיצא, אבל כלל הוא במקום שגירםת הדפוסים מתאימה לגירסת כי״ע
 קשה להגיה, וגירםת כי״ו מתוקנת ע״ם משנתנו. וכנראה שיש לנו כאן משנת בר קסרא
 ששנה במשנת עדיות מחלוקת ב״ש וב״ה, וב״ה לחומרא, ושלא כעדות ר׳ פסיים (במשנת
 עדיות פ״ז מ״ה, גזיר פ״ג מ״ב). ובירושלמי נזיר רפ״ג הנ״ל: זו עדות. יודעץ היו
 שהוא אסור לגלח, אלא שןץ םבורין (כלומר, הללו שחלקו על ר׳ ססיים) אם גילח יום
, פסיים) אם גילח יום שלשים יצא. וסרה בזה  שלשים לא יצא. בא להעיד (כלומר, ר
 תמיהת בעל שי״ק (בנזיר פ״א ה״ג ד״ה ע״ד) כיצד חולק בר קםרא (בירושלמי שם
 פ״א ופ״ג ובמדבר רבה הנ״ל) על משנה מפורשת. ועיץ במס׳ שמתות פ״ז ה״כ, הוצ׳
, 146 (והנכץ הוא בכי״א, עיי״ש בשנו״ם). ושמא אף היא לא חילקה כלל  היגר, עמ

. ,  בץ נזיר סתם לנזיר ל
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 ועצם ההלכה -סתם נזירות שלשים יום׳׳ גם בנזיר ס״א מ״ג, ס״ו מ״ג (אבל עיי״ש
/ וכן  במלא״ש), בבלי תענית י״ז א׳. מו״ק י׳׳ט בי. נדרים ד׳ ב׳ וםנהדרץ כ״ב כ

 יוצא מכמה משניות וברייתות.
ח ל ג ר מ י ז ת נ מ ם ה ד א ש ל ה א ס י ס ם ת ד ת ל מ ם ה ן ד י ן ב י  40-39. א
ו וכו׳. ככי׳׳ע ובכי״ל: דם תבוסה. והיא היא. וכן כססרי זוטא חוקת מן הגניזה י ל  ע
/ ועיי״ש בהערות. כו  (תרביץ ש״א ס״א), עמ׳ 18: לרבות דם תסוסה וכו׳ איזה דם תסוסה ו
 ולהלן אהלות ס״ד הי׳׳ג: ומה בץ רב* המיתה לדם תבוסה אלא שדם המיתה נזיר מגלת
ו וכר. ועיין במשנת אהלות ס״ב מ״ב. ובס״ג מ׳׳ה שם: איזה דם תבוסה? המת  עלי
 שיצא ממנו שמינית בחייו ושמינית במותו דברי ר׳ עקיבא. ר׳ ישמעאל אומר רביעית
 בחייו ורביעית במותו. ניטל מזה ומזה רביעית וכר, איזהו דם תבוסה? צלוב שדמו
 שותת ונמצא תחתיו רביעית דם וכר. ועיץ בססרי זוטא חוקת הנ״ל (הוצ׳ הורוביץ,

 עמ׳ 307), ובתוספתא אהלות פ״ד ה״י והי״א ומ״ש בתס״ר ח״ג, עמ׳ 105.
 ולעצם העניץ צריך לומר שמדברים כאן בנטל רביעית מכאן ורביעית מכאן וכב״ד
 של אחריהם (תוספתא הנ״ל, כבלי נזיר נ״ג א׳) שאץ הנזיר מגלח בפחות מחצי לוג
 דם המת, כפירושו הנכץ של הגאץ בעל סדרי םהרות אהלות, ע״ם ע״ג ד״ה ומה.
 ולס״ז שניהם מטמאים מדאורייתא אפילו לשיטת הרמב״ם, כמו שהוכיח הגאץ בספרו

 הנ״ל, מ״ח ע״א תוד״ה כל. ועיץ ר״מ ט״ה מה׳ נזירות הט״ו.ננ
י ו. ככי״ע וככי״ל: וחייכץ עליו על ש ד ק ש ו ד ק ת מ א מ ו ל ט ב י ן ע י י ח  40. ו

 ביאת מקדש (עיץ בשנריס). ועיץ מ״ש ע״ז להלן בסמוך.
. וכ״ה בד ולהלן אהלות ו י ש ד ק ש ו ד ק ת מ א מ ו ל ם ן ע י ב י י ן ח י א  41. ו
 פ״ד הנ״ל ונזיר ס״ה ה״א בד ובכי״ו, אבל בכי״ע ובכי״ל כאן: ואץ חייבץ עליו על
 ביאת מקדש. וכ״ה בכי״ע בתוספתא נזיר הנ״ל, וכן מעתיק משם בס׳ יחוםי תנאים
 ואמוראים כת״י ערך יהודה בן פתי הראש, עיץ תס״ר ח״ב, עמ׳ 54 ואילך. והוא לשץ
 משנתנו בנזיר ם״ז מ״ד, וכ״ה בירושלמי שם ה״ג וה״ד כמה פעמים. ועיין גם בתוספתא
 כלים ס״א ה״ה, ובתס״ר ח״ג, עמ׳ 33 ואילך, אהלות ס״ם ה״א, תס״ר שם, עמ׳ 120
 ועוד. ואף לפנינו כאן המלה -וקדשיו״ הן באשגרה, ועל קדשים חייב אף בטומאה שאץ
 הגזיר מגלח עליה, עיץ בהשגות הראב״ד ס״ג מה׳ םומאת מת םה״ג, ומאירי נזיר נ״ו ב׳

 ומ״ש בסדרי טהרות מ״ח ע״א הג״ל.

ו ח ת ת פ מ ן ה ת מ י ז א כ ל ת א מ ת ל מ ן ה ת מ י ז ן כ י ן ב י  43-41. א
. בם׳ המפתת לר״ן גאץ שבת כ״ת א׳ (ל׳ ם י ה פ ה ט ע ב ר א ו כ ת ת ת פ מ ה , ו ח פ ט  ב
 ע״כ מן הספר) הביא תוספתא זו וציין למשגת אהלות ס״ג מ״ו ותוספתא כלים ב״ק פ״א
 ה״ד. ופירשו במשנתנו הנ״ל: להציל הטומאה על הפתחים (כלומר, אם הדלתות נעולות
 וחשב להוציא את הכזית מן המת בחלץ שיש בו פותח טפח מציל על כל הדלתות),
 אבל להוציא את הטומאה בפותח טפח (כלומר אפילו מת שלם ויש באוהל פותח טפח,

 מוציא את הטומאה). ועיץ להלן שם במשנה ובתוספתא שם רפ״ה.

ל ה ת א א מ ו א ט ל ה א ר ו ע ש ם כ צ ע ת ל מ ת מן ה י ז ן כ י ן ב י  44-43. א
. כלומר, אבל שניהם מטמאים במגע ובמשא, עיץ במשנתנו נזיר ס״ז מ״ב ומ״ד, ד ב ל  ב

 » ועיין ם״ש להלן בפנים, w׳ 53-52, על הסימון של משנת קנים.
 ״ ועיין בירושלסי מיר ט״ז ה״נ ובקיע ובסיס שם (אלא שהנירסא בירושלסי שם משובשת. ובכייל
. ובכיי אחר תלוי בין השורות: ללקות). ועיין בלשון הירושלמי להלן שם םפ״ז, ם י י ק  שם: אם ל

 נץ ע״ד. וצ־ע.



 1136 מגלה פ״א עמי 346

 עדיות ספ״ו, אהלות פ״ב מ״א ומ״ג, תוספתא שם רפ״ד ועוד בכ״מ. ועיץ ספרי חוקת
 פי׳ קכ״ז, עמ׳ 165, ומ״ש בסדרי טהרות אהלות, מ״ח ע״ג, ד״ה עצם. ועיין כבלי
, ובמקבילות וירושלמי פאה פ״א ה״א, ט״ו רע״ב (ובמקבילה בחגיגה ס״א  עירובין ד׳ א

 ה״ב), ולא נזכר שם עצם כשעורה.
ת מ ר מן ה ב א א ש ל י א ת ן ה ר מ ב א ת ל מ ן ה ר מ ב ן א י ן ב י  45-44. א
. ר ו ה ו ט נ מ ש מ ר ו פ ר ה ש ב י ה ח ן ה ר מ ב א , ו א מ ו ט נ מ ש מ ר ו פ ר ה ש ב  ה
 ולפי פשוטו, אבר מן המת שפירש ממנו כזית בשר מטמא בכל (בץ במגע ומשא וכץ
, יהושע ור׳ נחוניא במשנת עדיוח  באהל) ובשר הפורש מאבר מן החי טהור בכל, כר
: ומאי  פ״ו מ״ג, ועיין בתוספתא שם פ״ב ה״י ואהלות פ״ב ה״ז. ובבבלי חולץ קכ״ט ב,
 איכא בץ אבר מן החי לאבר מן המת, כזית בשר ועצם כשעורה הפורש מאבר p החי
 וכו/ וכן פסק הר״מ בם״ב מה, טומאת מת ה״ו: מה בין אבר מן החי לאבר מן המת,
 אבר מן החי בשר הפורש ממנו ועצם הפורש ממנו טהורים, ואבר מן המת בשר הפורש

 ממנו ועצם הפורש ממנו כמפורשים מן המת השלם ומטמאץ בשיעורן.
 ומדברי הראב״ד בס״ב מה, טומאת מת ה״ד מוכח שסובר שבשר הפורש מאבר מן
 המת איגו מטמא אלא במגע ובמשא, אבל לא באהל (עיי״ש בכ״מ), ומאידך גיסא הוא
 מפרש בפירושו לעדיות הג״ל שאף לר׳ יהושע בשר הפורש מאבר מן החי טמא במגע
 ובמשא, ולא טהרוהו אלא מטומאת אהל, ולפ״ז אין הבדל בין בשר הפורש מאבר מן
 החי ופורש מאבר מן המת, והוא בגיגוד לתוספתא כאן. ועיין מ״ש עליו הגאץ בעל
 סדרי טהרות אהלות, כ׳ ע״א, תוד״ה וכי, ולפלא שלא העיר מך התופפתא כאן. ומן
 הבבלי חולין שם אין סתירה לדברי הראב״ד, לסי שבכל כתה״י שם לא גזכר אבר מן
 המת (עיי״ש בדק״ם, ורש״י שם הוא שהגיה, וכתב: ה״ג), ויש לפרש את משנתגו שם,
 שהאבר איגו מסמא משום אבר מן המת משום שמיתה עושה גיםול, אבל אם גאמר שאין
 מיתה עושה ניפול מטמא בכל, משום שהוא עדיין מחובר, וכזית הפורש ממגו דיגו כפורש
 מן המת ולא מן האבר. ועיץ היטב בתוספות שם ד״ה בין, והקושיא היא לפי גירםת
 רש״י בגמרא. אבל דברי הראב״ד בעדיות תמוהים בץ כך וכץ כך, עיי״ש בסדרי

 טהרות הג״ל.
. ן ב ר א ק ל ש א ל ה ש א ו ר ת ל ו י א י ר ת ה ש א ו ר ב ה ן ז י ן ב י  46-45. א
: הא לעניץ משכב ומושב ,  משנתנו ס״א מ״ז. ועיין זבים פ״א מ״א. ואמרו בבבלי ח׳ א
 וספירת שבעה זה וזה שוים. ושאלו בירושלמי ס״א ה״י, ע״א ע״ב, והרי לרבנן (במשנת
 זבים ם״ב מ״ב) יש עוד ביניהם, שבראייה שנייה אינו מטמא באונם ובשלישית מסמא
 אפילו באונם, והסיקו שם שאץ מדברים בהבדלים בראייה אלא בבני אדם, וזב הרואה

 שתי ראייות פטור מן הקרבן והרואה שלש חייב.
, ם י י ם ח י ת מ א י ן ב ו ע ב ס ז ה א ש ל , א ה ב ז ב ל ן ז י ן ב י  47-46. א
. וכן להלן זבים רס״ג: חומר בזב שאין ם י י ם ח י ת מ א י ה ב ג ו ע ה ט נ י ה א ב  ז

, שהזב סעץ ביאת מים חיים, והזבה אינה סעונה ביאת מים חיים.  בזבה וכו,
, ברי״ף , נדה, ד״ ו ס״ה רע״ב, בר״ח זד ב,  והברייתא שלנו בשם התוספתא בה״ג ה
, ם׳  שבועות סי׳ אלף צ״ג (בשם תניא, בלי הזכרת שם התוספתא), ערוך ערך כף ב,
 בעלי הנפש להראב״ד שער הספירה, ם״א ע״כ, תוםפ, רי״ד כאן ח׳ א׳ (מ״ד ע״ג),
 שו״ת שלו כ״י וורשא, ל״ד ע״א, והובאה בשבה״ל ה״ב ב״הםגלה״ חם״ב, עמי 173,
, נדה ח״א סי׳ שם״ג, נ׳ ע״ג (בשם רש״י ורשב״ם), מעשה רוקח סי, קס״ג,  או״ז ה
/ ור״ן על  עמ׳ מ״ו, שבה״ל ח״ב ב״הםגלה״ חם״א, עמי 170, רא״ש נדה ס״י סי׳ ח
 הרי״ף בשבועות הנ״ל. ובסיה״מ להר״מ מקוואות ס״ה מ״ה: וכבר התבאר בראשץ
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 ממגילה״ שהזבה לא תצםרך למים חיים, אלא מי מקוה וכר. ובס׳ המנהיג ה׳ נדה סי׳
 קי״ם, עמ׳ 94: -דאמר בתורת כהנים אץ בץ זב לזבה אלא שהזב מעץ ביאת מים
 חיים ואין הזבה טעונה ביאת מים חיים וכר, וכן כתב רבי׳ האלסםי במסכת שבועות,
, וכר, הברייתא דתוסס/ ם ס  והביא הברייתא דתורת כהנים״. וצ׳׳ל שם: דאמר ב ת ו

 ועיין בתוסס, שבת ם״ה ב׳ ד״ה שמא.
 ורוב הראשונים הביאוה מן התוםסתא זכים הנ״ל. וכן בתשובת רב האיי (בית נכות
 ההלכות ח״ב, עמ׳ 51): כן ראינו כי זו דרב נטרונאי טעות גדולה היא דקא מתייב לה
 לזבה ביאת מים חיים כזב, ומתניתא בהדיא אמירה חומר בזב מה שאין בזכה וכר.
, (מ״ו ע״א): כמו  ועיץ אוה״ג חגיגה, עמ, 10. ובם, המסתת לר״ן גאץ שבת ק״ט א
 שיש בתוססתא חומר בזב מה שאין כזבה שהזב טעץ ביאת מים חיים וכר. ועיין רש״י
, גדה ם״ז א/ ראב׳׳ן סי׳ כ״ה, י״ד ע״כ (הוצ, הר״ש אלבק, י״ב ע״ב),  שבת ם״ה ב,
, יריאים השלם עמוד העריות סי׳ כ״ו, י״ס םע״א, ר״ש זבים ס״ד מ״ו, תוסס, שבת  ם
 ם״ה ב, ד״ה שמא, נדה ס״ו םע״ב, שו״ת הרי״ד ב״י וורשא, ל״ד ע״א (״הסגלה״
 חם״ב הג״ל, עמ׳ 173), םמ״ג לאוח קי״א, ל״ו ע״ב, שם עשץ ר״כ, רכ״ז ע״ד, עשץ
, אביגדור כ״צ בשבה״ל ח״ב ב-הםגלה״ חם״א, עמ, 170, הרי״ץ  ריש רמ״ח, ר״מ ע״ג, ר
, סוף סי, ב׳, תוסס, הרא״ש גדה ס״ז א׳ , שו״ת הרא״ש כלל ל , ב,  בשטמ״ק גדרים מ

 (בשם רש״י), כל בו ריש סי׳ ס״ו, ארחות תיים ת״ב, עמ, 138.
 ובשו״ת בנימץ זאב סי׳ קג״ד, רמ״ט ע״ב, תמה על הגאץ הג״ל p התוספתא
ו ה י ע ש  במגילה כאן, וכתב שם (ר״ן ע״א): -וכן מצאתי בקונדרם ישן משם הגאון רבינו י
ן בשאלה ששאלוהו, ח״ל ואל יתמה אדם היאך געלמה מרש״י זאת המשנה, ו ש א ר  ה
 שבכמה מקומות אנו מוצאים שנעלמו לו כמה ברייתות ומשניות של טהרה ושל זרעים,
ט א י גאץ נעלמו לו כמה ברייתות ו  וסירשם הפך ממה שכתוב אתי כר, וכן רב ס ל
 ואמר שזבה צריכה מים חיים, אלא אץ אדם כעולם יכול שינקה p השגיאות עכ״ל״.
, ע״ב: וכתב רבינו , יהודה םאלטרו מפאנו, ט  וכן בס, מקוה ישראל (ד״ו שס״ז) לר
ן בתשובה ח״ל, ואל יתמה אדם היאך נעלמה מרש״י זאת המשנה וכר, ו ר ח א  ישעיה ה
, , בנימץ זאב הג״ל, אלא שהוא מייחם את התשובה לר  כמעט מלה במלה כבשו״ת ר
 ישעיה האחרץ. ברם למעלה בסמוך שם כתב הרב הג״ל: -וכמה פעמים תפסו על רש״י
 ז״ל שהיה גר ישראל וסקר בסקירה אחת כל הגמרא וכר דאגב שטפיה לא דק״.
, בנימץ זאב בעצמו שם, רמ״ט סע״ב: -ואני בנימן ההדיוט  והן p הדברים של ר
 סובר וכר, דמצינו דרש״י נמי דסקר בסקירה כל התלמוד לא דק בכמה מקומות
 כדכתבו עליו התוססות בכמה מקומות, ואגב שטפיה לא דק״. ומכאן אנו רואים שבמקוה
ו ר ט ל א ג הרב ם ל , בנימץ זאב הנ״ל, אלא ש ד  ישראל נעתקו הדברים משו״ת ר
 על שם אומרם, וגם שינה מר, ישעיה הראשץ לר, ישעיה האחרץ. וחיפשתי בשו״ת
 הרי״ד כ״י ולא מצאתי מה שהביאו בשמו. ובשו״ת כ״י וורשא, ל״ג ע״ב, הוא
 מביא את דעת הגאץ וכותב: ודעו לכם ששגגה גדולה היתה לגאץ זאת, ולהלן ל״ד
 ע״א הוא מביא את התוספתא שלפנינו כאן ותוספתא זבים הג״ל, ועיץ בתוםס׳ רי״ד
, א, הנ״ל. ועיץ בסיסקא משו״ת הרי״ד כת״י קנטבריא שהעתיק שכטר בצופה  כאן ח
 האנגלי םידרא ישנה ה״ד (1892), עמ, 92, ומ״ש בתם״ר ח״ד, עמ׳ 127. ועיץ בצופה

.95 ,  הב״ל, עמ

 ולעצם העניץ ראינו שהגאץ רב נטרונאי (עיין להלן, ומ״ש לעיל רד״ה ורוב),

 »3 והעיר לגכון הגר״י 1 בתיקונים וסלואים לס׳ העתים, עם׳ 355, שהכוונה לתוספתא כאן.
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 או רב סלמוי,5נ סבר שזבה צריכה מים ודיס. ובתשובת רב נטרונאי בתשה״ג שערי
ק טבילה , ואץ עולה ל  תשובה טי׳ קם״ד: ועכשיו כל נדות שבישראל ספק זבות ק
ק מביא המנהיג, עמ׳ 94 הנ״ל, בשם תשובות  במקוה אלא צריכות מיס חיים וכר. ו
 הגאונים בכמה מקומות: נדה שטבלה במקוה לא עלתה לה טבילה בזק הזה, דכולהו
, ומקבילות) ואילך. ועיץ  נשי םסק זבות שוינהו רבנן מתקנת ר׳ זירא (ברכות ל״א א
 בהלכות קצובות הוצ׳ ר״מ מרגליות, ענד 105, ובמקורות שצדנו שם בהערה ב/ וכ״ה
 בהלכות סםוקות הוצ׳ ד״ם ששץ, עמ׳ קל״ז. ובוודאי שלא עלתה על דעת המוסיף שם
 בה״ג שנדה צריכה מים חיים, אלא הכוונה לנדות של זמננו שהם םסק זבות. ועיין
 בבעלי הנסש להראב״ד ריש שער הטבילה, ם״ג רע״ב, ובהעמק שאלה לשאילתות אחדי

/ צ״ו אות י״ב. י  מות ם
 ואף הרב הלד סובר שזבה צריכה מים חיים (לסי רעדי שבת ם״ה ב׳ ועוד),
 ועיץ בם׳ הסרדם סוף סי׳ ער״ה, הוצ׳ החז״י עהרענרייך זצוק״ל, עמי י״ג, במחז״ו,
 עמ׳ 585, ובהערות uv;« רש״י םנהדדץ פ״ז א׳ ד״ה הלכות, בהגהות הרש״ש שם,
ק סובר בעל ם׳ חסידים  ומ״ש הגר״י שור בתיקונים ומלואים לסי העתים, ענד 355. ו
 הוצ׳ מק״ג סוף סי׳ תתשם״ד, עמי 297, וכ״ה בסי׳ הרד״ק לזכריה י״ג א/ עיי״ש.
 והגר״י שור הנ״ל העיר על סירוש הרמב״ן סוף מצורע שכתב: ועל דרך הסשמ שתהיה
 (כלומר, זבה) צריכה רחיצה במים חיים כזב, אבל רבותינו הקלו בטהרת זבה שתטהר
 כדרך שאר הנמהרים ממומאתם במי מקוה וכר. ואף הראביץ סי׳ כ״ה הג״ל חוכך להחמיר
ק החמירו למעשה בכמה מקומות, כעדות כעל המנהיג  אם אסשר לטבול במים חיימ. ו
 הנ״ל. ושמא היתה לסני הקדמונים הנ״ל כעץ הגירםא המשובשת שבםסרים שלפנינו
 בתו״כ סוף מצורע ה״ט, ע״ס ע״ב. ברם הנכץ שם הוא בכי״י ובראשונימ, עיין בתו״כ
 כי״ר הוצ׳ הר״א סינקלשטין, סוף עמ׳ של״ד, ובילקוט מצורע רמז תקם״ט ועוד. ועיין

 בערוך לנר נדה ם״ז א׳, ובענסי יהודה לס׳ והזהיר מצורע, עמ׳ 136, הערה נ׳.
 אבל דעת רוב המכריע של הפוסקים שאץ לחשוש כלל לדעת הגאונים, עיין ד״מ
 מ״א מהי מקוואות ה״ה, הראב״ד בבעלי הנפש הנ״ל, הרשב״א בתוה״ב הארוך בית ז׳
/ ובריש שער המים שלו, טיו״ד ריש סי׳ ר״א ובכמה ק הראשונים  ריש שער ז

 שהבאנו לעיל, ואץ לנו אלא דעת התוםםתא כאן חבים הנ״ל.
. וכ״ה בד ובכי״ל, בר״ח ח׳ כ׳ ן ב ר א ק ל ה א ד נ ה ל ב ן ז י ן ב י  48-47. א
ב  הנ״ל ובשו״ת הרי״ד כ״י הנ״ל (ב״הםגלה״ חם״ב, עמ׳ 173). ובכי״ע: אץ בץ ז

 לנידה וכר. וכ״ה בתוםפ׳ די״ד כאן ח׳ א׳ הנ״ל. והנכץ כלפנינו.
ק כד: אץ כץ ן וכר. ו ב ר ת ק א ב א ה ל ת א ד ל ו י ה ל ב ן ז י ן ב י  48. א
 (קרק) זבה ליולדת אלא הבאת קרק. ולפי גירםא זו פירושו שהודלק הוא בהבאת
״ אחד לעולה ואחד לחטאו/ ,  הקרק, שזבה מביאה קן, אבל יולדת עשירה שהביאה ק
 לא יצאה ידי חובתה, במשנת נגעים פי״ד מי״ב. אבל בכי״ע, בכי״ל ובר״ח הנ״ל: אץ

 ״ עיין בתוספ' רי״ד ושרת שלו כת״י הנ״ל בפגים וב״הםנלה״ חס״ב, עם׳ 173.
 •« וכ״ה נם בסי האודה ודב, עסי 177. אבלי נראה שהמלים .וצריכה טבילה חמודה בסים חיים
 קודם כניסהה לחופה״ הן הוספה סן ועליון, ואינן בהעחקה של ה׳ נדה לרש׳י שבשבה״ל ח״כ ב״הסנלדד

 חג״ט, סוף עמי 164 (ההמשך הוא בז־דס, עסי 165). ועיי״ש בהערות
 י* והרי דינה להביא כבש וכוי, אבל אם היא עגייה יכולה להביא קן מבה, אלא שאף היא
 מחולקת סזבה בהבאה, שאם רצתה להביא כבש לעולה תבוא עליה ברכה >עק בםשנ׳ סוף נגעים),

 מה שאץ כן זבה.
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ה (נדה) ליולדת אלא הבאת קרבן. אבל מן הלשון -הבאת״ קרבן משמע קצת ד י  בין נ
 כגי׳ ד וכי״ו, כמו שדייק בתכלת מרדכי.

ר ג ס ו מ ת ה י ב א ש ל ט א ל ח ו מ ת ה י ב ר ל ג ס ו מ ת ה י ן ב י ן ב י . א 5 1 - 4 9 

. ה א י ב ן ב י מ ט ה מ ז ה ו , ז ו י ר ח א מ ו ו כ ו ת ט מ ל ח ו מ ה ו ו כ ו ת א מ מ ט  מ
 להלן נגעים ם׳׳ז ה״ד, משנה שם סי״ג מ״ד, והובאה בכבלי יבמות ק״ג ב׳. וסירש״י
 שם: מטמא מתוכו. במגע, ואע״ג דלא נכנס גוסו לתוכו דלהוי טמא משום בא אל הבית,
 אם נגע בכותל מטמא. והמוחלט מטמא אף מאחריו (כלומר, במגע). מטמאין בביאה.
 אם נכנס דרך ביאה כיץ שנכנס רובו לתוכו טמא משום והבא אל הבית, ומקראי נסקא
3 ועיין בהגהות הרש״ל והב״ח 8 / כו  לן בתורת כהנים (מצורע סוף סרק ד׳, ע״ד ע״א) ו
. והפירוש הפשוט הוא כסירש״י. ועיין 3 7 , ובמאירי שם, הוצ׳ הר״ח אלבק, עמ׳ 8 י  לרש״

 בסיה״מ להר״מ נגעים שם ובמפרשים שם, ובחיבורו פט״ז מה׳ נגעים ה״ב וה״ג, ומ״ש
 בחזון נחום למשנת נגעים שם.

. וכ״ה להלן נגעים ם״ז ן ה י ר ו ח א ת מ ו מ ט ע מ ג ן נ ה ש ב י ם ש י נ ב א . 5 1 
 ה״ד הנ״ל, והובאה בר״ש שם פי״ג מ״ד, ובר״מ פס״ז ה״ב הנ״ל, ועיי״ש בה״ג. ולפי
י הפירוש כפשוטו, שאף כבית המוסגר שאינו מטמא מאחוריו, אם נגע באבנים  פירש״

 עצמן שבהן הנגע מטמאות גם מאחוריהן, ועיין בתוספות יבמות ק״ג ב׳ ד״ה מסמא
 ובמשנה למלך סט״ז הנ״ל ה״ג, ומ״ש בחזק נחום הנ״ל.

ק ד ב ם ל י ר ד ש נ י ד ק מ ה א ש ל ת א ו ב ד נ ם ל י ר ד ן נ י ן ב י . א 5 3 - 5 2 

ן ת א נ ת ה ב ו א ט ל ם א ל ש ן מ י ת א ו ב ד , נ ן ת ו י ר ח א ב ב י י ו ח ד ב א ת ו י ב  ה
. במשנתנו ס״א מ״ו: אין בין נדרים לנדבות, אלא שהנדרים חייב באחריותן, ד ב ל  ב
4 0 - 3  ונדבות אץ חייב באתריותן. וכע״ז (בסגנון של -מה בין״, עיין מ״ש לעיל, שו׳ 9
 ד״ה אין בין דם) במשנת קנים ס״א מ״א. וכנראה שהברייתא שלנו נסמכה למשנה
 ששנתה: מקדיש אדם את קדשיו כץ נדרים ובץ נדבות, ופירשה התוספתא כאן את
 ההבדל ביניהם, כמשנת ערכין פ״ת מ״ז. ועיץ בבלי תמורה ל״ב א׳, ל״ב ב/ ועיין
 ירושלמי ברכות פ״ג ה״א, ו׳ ע״ב, ובמקבילה כנזיר ם״ז ה״א, נ״ו ע״א, וב״ר פצ״ו

. 1 2 3  (כי״ו), הוצ, הר״ח אלבק, עמ, 8
ב ד י נ ר ו ד י נ ל ש א כ ל , א ר ו ב ת צ מ ב ד ל י ח ת י מ ן ב י ן ב י . א 5 5 - 5 3 

. במשנתנו ר ו ב ת צ מ ב ב ב ר ב ק ד י נ ר ו ד י ן נ י א ל ש , כ ד י ת ת י מ ב ב ב ר  ק
 ס״א מ״י: אץ בין במה גדולה לבמה קטנה אלא פסחים. זה הכלל כל שהוא נידר ונידב
 קרב בבמה, וכל שאינו נידר ונידב אינו קרב בבמה. והואיל ובמשנתנו שנו ברישא שאין
 ביניהן אלא פסחים, ובעל כרחיגו הפירוש הוא כעץ פסחים שהרי בבמה גדולה הקריבו
, שהיא כר״ש הסובר שאף הציבור ק זק, סירשוה בבבלי ט׳ ב  כל התובות שקבוע ל
ק, ושאר חובות (כגץ חטאות ואשמות) ק ז  לא הקריבו אלא דווקא תובות שקבוע ל
 אפילו בבמת ציבור לא קרבו. אבל בתוספתא כאן לא נזכרו פסחים ואף הגיסוח הוא
, (בדברי  לא בצורה שלילית כמשנתגו ובתוספתא זבחים פי״ג הי״ב ובבלי שם קי״ז א
 ר׳ מאיר), אלא בצורה חיובית, ולפי פשוטה פירושה שכל שאינו נידר ונידב קרב בבמת
 ציבור, לרבות חטאת ואשם וסר העלם דבר. ועיץ בתוספתא זבחים פי״ג הי״ב ואילך,

 8נ ועיין בתו־כ שם פרש׳ ה׳ סהי״א, ע״ג ע*א. ובהגהות הגרי״ד שם (ס״א ע״ב< פירש שהכווגה
 שאם יש עע םאחוריו אין הבית טמא, ואינו איפוא עניין לכאן. ולפלא שלא העיר שכן סעורש בתוספוח
 יבסות קיג ב׳ סדה םטמא, והרב כתב כן סדעת עצסו, והוסיף: והגם שלא ראיתי כעת להפוסקים

 שיביאו דין זה וכוי.
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/ וירושלמי כאן ס״א הי״ג, ע״ב ע״ג, פסחים ם״ב ה״ה כ״ט ע״ב,  בבלי שם קי״ז א
/ ב/ ומ״ש מהרי״ן אםשטין במבוא לגוה״מ,  ומ״ש בהגהות יפה עינים זבחים קי״ז א
 עמ׳ 491. ועיין תו״כ אחרי מות פרק ט׳ ה״ו, פ״ד ע״א. ועיץ במשנתגו סוף זבחים,

 ובתוספתא שם פי״ג הי״ז, וכאן לא גשנה אלא עיקר אתד, כרגיל בפרק שלגו כאן.
ה ט מ ל ם מ י נ ב ן א י נ ו ב ל י ש ב א ש ל ם א ל ש ו ר י ו ל ל י ן ש י ן ב י  57-55. א
. ה ל ע מ ל ה מ ר ק ת ה ו ט מ ל ם מ י נ ב ן א י נ ם ב ל ש ו ר י , ו ה ל ע מ ל ת מ ו ע י ר י  ו
 החצי הראשץ של הבבא שלנו במשנת זבחים סי״ד מ״ו, ומוסיפה התוספתא שבירושלים
 היתה תקרה מלמעלה. ועיין במשנת מדות ם״ד מ״ו, שם ס״ג מ״ח. וכל הברייתא שלנו
 בשם התוספתא ממכת מגלה פ״ק בכפו״ם ס״ו, עמי ע״ד. ועיץ ירושלמי כאן ס״א הי״ד,

 ע״ב םע״ג.
ח י ש ן מ ה כ ש ל מ ש מ ה ה ח ש מ ן ה מ ש ח ב ו ש ן מ ה ן כ י ן ב י  58-57. א
. וכ״ה בד, בכי״ע ובכי״ל. ה פ י א ת ה י ר י ש ע ם ו י ר ו ם כ ם ה ו ר י א פ ל ר א ב ע  ש
 ובמשגתגו פ״א מ״ט, הוריות פ״ג מ״ד: אין בין כהן משמש לכהן שעבר אלא פר יום
 הכיפורים ועשירית האיפה. ובהוריות מוסיף: זה וזה שוין בעבודת יום הכםורים ומצווין
 על הבתולה וכוי. והתוספתא כאן ובבבא השניה מפרשת שההלכה של משנתנו נוהגת

 בין במשוח בשמן המשחה, בין במרובה בבגדים.
 וכבר הבאנו לעיל יומא ס״א, שוי 18, ובהערה 28 שם, בשם מרכבת המשנה
 ועוד שמכאן מוכח שכהן גדול המשמש פירושו הכהן המשרת הקבוע,״ כשיטת
 הר״מ, עיין מש״ש. ופר יום הכיפורים וכן עשירית האיפה (כלומר, תביתי כהן גדול
 שמקריב בכל יום) באים מגכםי הכהן המשמש הקבוע, ואפילו ביום שכהן אחר משמש
 זמניח במקומו, ״< עיץ מ״ש ביומא הנ״ל. אבל בפר הבא על כל המצות שגיהם שוים,
 ואפילו משיח שעבר אם הורה לעצמו ועשה על פי הוראתו מביא סר, כמפורש במשנתנו
 בהוריוח רפ״ג. ועיץ בפירוש המיוחם להר״ח הוריות רס״ב (בגליץ ש״ם ראם ח׳ אי),
 וכגראה שיש שם ס״ס. ולהלן הוריות פ״ב ה״א (בכי״ע): וכולן גוהגץ במשיח שעבר

 חוץ מיום הכיסר (כלומר, סר יוה״כ) ועשירית האיפה.
ר ב ע ם ש י ד ג ה ב ב ו ר מ ש ל מ ש ם מ י ד ג ב ה ב ב ו ר ן מ י ן ב י  59-58. א
. וכ״ה בכי״ע (בשינוי סדר, כלומר ה פ י א ת ה י ר י ש ע ם ו י ר ו ס כ ם ה ו ר י א ס ל  א
 הבבא שלהלן לפני בבא זו). ובד ובכי״ל נשמט ע״י הדומות (מן ״אלא סר״ עד ״אלא

 סר״). והלכה זו משלימה את משנתנו, עיץ מ״ש לעיל.
א ל ש א מ ש ם מ י ד ג ה ב ב ו ר מ ש ל מ ש ח מ ו ש ן מ ה ן כ י ן ב י  61-60. א
. וכ״ה בכי״ע. והיא הרישא של משנתגו ס״א מ״ס והוריות ת ו צ מ ל ה א ע ב ר ה  פ
 ס״ג מ״ד. והיא כחכמים בתוספתא הוריות פ״ב ה״ד, ותו״כ חובה פרשה ב׳ ה״ו, ט״ז
, מאיר. וכן העמידוה בירושלמי ס״א הי״ב, ע״ב ע״א, הוריות ס״ג ה״ה,  סע״ד, ודלא כר
 מ״ז ע״ג, ובבלי כאן ט׳ ב׳ והוריות י״ב אי. והלכה זו היא לאו כששניהם עומדים
 לסנינו, אלא כל אחד בזמגו, ועיץ ירושלמי הוריות הג״ל. אבל עיץ כבלי גזיר מ״ז

 ב׳ ומ״ש להלן, שוי 63-62, ד״ה לכהן.
א ל ר א ב ע ם ש י ד ג ב ה ב ב ו ר מ ר ל ב ע ח ש ו ש ן מ ה ן כ י ן ב י  62-61. א

 •« שלא היו מושחים בשמן המשחה את הכהן שממלא זמנית אח מקומו של כהן נדול
 הקבוע.

 •» ועיין מ״ש לעיל יומא, סוף עטי 725, בשיטח ר׳ אלחנן, עיייש.
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. מרובה בבגדים שעבר לאו דווקא, ואפילו משמש אינו מביא, ת ו צ מ א על ה ב ר ה  פ
 כמפורש ברישא, ולא נקטה -שעבר״ אלא אגב הרישא. ועיין להלן הוריות ס״ב ה״א, ומשמע

 משם שאף ר״מ מודה בה.
p ם וכו/ והוא ה י ר ו ם כ ם ה ו ר י א ס ל ר א ב ע ח ש ו ש ן מ ה כ  63-62. ל
 אף פר הבא על כל המצות, כמפורש לעיל, אלא שכאן מונה את מעלות המשמש. ואף
 כאץ לאו דווקא כששניהם עומדים לפנינו. ועיין להלן הוריות פ״ב ה״י ומקבילות,
 ותוספות נזיר מ״ז א׳ ד״ה וק, באר שבע הוריות י״ג א׳ ד״ה משוח ושער יוסף

 להרחיד״א שם.
ר ב ע ם ש י ד ג ב ה ב ב ו ר ן מ ה כ ח משמש ל ו ש ן כהן מ י ן ב  65-63. אי
. מכאן ת ו צ מ א על ה ב ר ה ס ה ו פ י א ת ה י ר י ש ע ם ו י ר ו ס כ ם ה ו ר י א פ ל  א
 משמע שמרובה בבגדים שעבר כולל גם כהן ששימש באופן זמני (ולפיכך לא נמשח)
 ועבר. אכל אפשר שגם כאץ ק שתי הלכות, ולאו בזק אחד עסיקינן, עיץ מ״ש

 לעיל.

 פ״ב

ע לא יצא. משנתנו רפ״כ. ופירש ברי״ץ ר פ מ ה ל ל ג מ א את ה ר ו ק ה . 1 
 גיאת (ה, מגילה, עמ׳ ק״י): למפרע מסופה לראשה. ובפיה״מ להר״מ (ברכות פ״ב מ״ג):
 ולמפרע פי׳ הפוך, והוא שיקרא פסוק ואח״כ שלפגיו. ועיין בפיה״מ למשגתגו, וכפ, יש

 סדר למשגה.
ת שמע. לעיל ברכות ס״ב ה״ג, י ר ק ן ב כ ה ו ל פ ת ן ב כ ל ו ל ה ן ב כ  2-1. ו
 ובבלי כאן י״ז א/ ובירושלמי כאן רפ״ב, ע״ג ע״א, ברכות פ״ב ה״ד, ד׳ ע״א, לא
 גזכרה תפילה. ועיץ מ״ש ע״ז לעיל ח״א, עמ׳ 15. ודין קריאת שמע למפרע גם במשגת

 ברכות ם״ב מ״ג.
ק ו ס פ ו ה ת ו א א ר ק י ר ו ו ז ח ק לא י ו ס ט בה פ י מ ש ה ה ו ע  4-2. ט
, ל ל ה ן ב כ . ו ף ר עד סו מ ו ג ק ו ו ס פ ו ה ת ו א ל מ י ח ה א מ ל , א י עצמו נ פ  ב
ת שמע. עיין לעיל ברכות פ״ב ה״ד. ובבבלי י״ח ב׳ י ר ק ן ב כ ה ו ל פ ת ן ב כ  ו
ק בהלל וכו׳. והתוספתא נעתקה ברי״ף בברכות פ״ה  הובאה ברייתא זו, ולא סיימו בה, ו
 סי׳ קכ״ט (והובא באשכול ח״א הוצ׳ הר״ש אלבק, עמ׳ 29, ובסי׳ תלמידי רבינו יונה
 על הרי״ף שם), ברא״ה שם, עמ׳ צ״ט, בראבי״ה ח״ב סי׳ תקס״ה עמ׳ 286, ועיי״ש
 סי׳ תקם״ו, עמ׳ 289, בעל הכל לרמ״ש מאיברוא בהגורן ח״ז, עמ׳ 86, ברשב״א כאן
 י״ז ב׳, עמ׳ 3ל, ובר״ן על הרי״ף כאן רס״ב. והםתייעו ממנו הראשונים הנ״ל נגד
 שיםת הגאונים״ והר״ח* שפירשו בדעת רב אםי (ברכות ל״ד א׳) שאם דלג ברכה ק
 האמצעיות, ונזכר לפני שהתחיל באתרוגות איגו חחר כלל, אלא אומרה במקום שזוכרה.
 וכאן הרי מפורש שאף בתפילה מתתיל מאותו פסוק וגומר עד הסוף. ואעפ״י שק אפשר
 להוכיח אף מתוספתא ברכות ם״ב ה״ד, מ״מ הביאה הרי״ף וסייעתו מכאן ולא מברכות,
ק בתפילה ק בהלל ו  משום שהברייתא שלגו הובאה בבבלי כאן, ואף שלא סיימו בה, ו

 « עיין בצופה הוערי תיו. עם׳ 8«1, אחד! ברכות, הפירושים, עמי 47.
 « אוה״ג שם, נספהים, עסי 42. ועיין בבעל המאור על הרי״ף שם.
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 וכר, הוא משום שסמכו על הברייתא שלעיל שהובאה שם י״ז א׳, עיי״ש בלשץ הרי״ף
/  ובראיה הנ״ל ובהערה שס. ועיין בם׳ רבינו ירוחם, אדם, סוף נתיב י

 ובאמת כמה p הראשונים הביאוה מתוםסתא כרכות, עיין מ״ש לעיל ח״א, עמ׳ 15.
 ובתוםסות ר׳ יהודה ברכות ל״ד א׳, מרדכי שם ס״ה סי׳ ק״י, תוססות הרא״ש כרכות
 ל״ד א׳ ד״ה אמצעית (כ׳ ע״ד), סיםקי הרא״ש שם פ״ה סי׳ כ׳נ הביאוה מתוספתא

 ברכות ואף p התוםסתא כאן.
 אבל מאידך גיסא לא הביאוה הרשב״א והמאירי בברכות שנדחקו לסרש את שיטת
p p בהלל ו  הגאונים כסירוש בעל המאור, משום שסברו הואיל ובבבלי חסר הסיום ^
ת ממנה ו ש ק ה  בתסלה וכר״, הרי אסשר שהגאונים סוברים שלאו דםמכא היא, ואץ ל
* ממנה כאן (במאירי כאן רפ״ב פד״ה זהו ביאור הביאה ו ע י י ת ס  על הגאונים, אבל נ
 מברכות פ״ב, כסי שמוכח מלשונו, ולא מכק) לשיםתם הם שהיא שלא כסירוש הגאונים,
 כלומר, סתירה מסורשת לשיטת הגאונים אץ כאן, אבל סיוע לשיםת החולקים יש כאן.

 ועיץ מ״ש בח״א, סוף עמ׳ 15.
ה וכר. בבלי כאן י״ח י צ ו ח א ר ק ן ש א צ מ ת ו ס נ כ ת ה י ב ם ל נ כ  5-4. נ
p בהלל וכר״. ועיין לעיל ברכות ס״ב ה״ד, ומ״ש לעיל ח״א,  ב׳, וחסר שם הסיום ^

 עמ׳ 16.
׳ ר ה ב ש ע י מ ס ו ׳ י ׳ ר מ . א ו ת ב ו י ח ד א י צ א י ה ל ל י ל ה ב א ר  7. ק
י וכר. כל הברייתא באו״ז ח״כ טי׳ שע״ז, ע״ט ע״א. והביא ראייה ר ו ן בן נ נ ח ו  י
p בלילה  ממנה לשיטת דביגו תם* שעיקר החיוב הוא ביום גרידא, ואעפ״י שברך עליה ז
p מבואר במשנתנו  חוזר ומברך ביום, שהרי אינו יוצא בה אם קראה בלילה גרידא. ו
ן שעשו משעלה עמוד השחר כשר, ומוכח שאם עשו לסני עמוד השחר ל כ  ם״ב מ״ד: ו
 לא יצא. ועיץ ברישא שם, ובגירםת הרשב״א, עמ׳ 91, ובגירםתו בגמרא כ׳ א׳, שם,
 עמ׳ 38. וכנראה שבעל התוםסתא מנה במשנתו רס״ב, כתוך הדברים שלא יצא, גם
 קראה בלילה לא יצא. והוסיף כאן שאף בשעת הסכנה (שעת השמד), שלא יכלו לקרוא
 אותה ביום לא יצא ידי קריאת היום, אלא שקראו אותה בלילה כדי לצאת לכל הסחות
 ידי קריאת לילה.• ומדברי ר׳ יוסי כאן משמע שהוא סובר שע״פ הדחק יוצא בה, אעפ״י שלא

 קראה ביום.
 אבל מפשוטה של התוספתא והמשנה (עיין רשב״א הנ״ל, עמ׳ 38, ובהערה 481)
 משמע שבראשונה לא קראוה בלילה כלל, שאמ לא כן היה צריך לומר כאן: שקראה
, שהוא העיקר. והאמוראים הראשונים הם שחידשו ם ו י ה ב א ר א ק ל  בצפורי בלילה, ו
 שמצוה לקרותה גם ביום, והבבלי מתרץ שאץ סתירה מפורשת לדבריהם p המשנה.
 ובירושלמי הנ״ל אמרו: רגיל׳ צריך לקרותה בלילה וכר, ומכאן משמע שלא בכל

 » ושם העתק מתוספתא ברכות כנירסא שלפנינו, ומכאן השמד בשלטה״נ על הרי״ף שם שהעתיק
 בפ״ב פן הרא״ש פיב ובפיה סן הרא״ש פ״ה, עיין ס״ש לעיל ודא, עסי 15, שוי 6,סדה והשסימ, והסיסקא

 סן הרא״ש פיה נשמטה שם בטעות.
 » הרשב״א לנעילה הוצ׳ דוד? דיסיטרובסקי עדיין לא יצא לאור בשעה שנדפסו ודא וורב של

 ספרי זה, ולפנינו בדפוסי הרשב״א חסרה הראייה מן התוספתא.
ה חייב .ר״י" הוא רבעו יעקב,  * כן מביאים בשמו כמה מן הראשונים, ואף בתוספות ד׳ א׳ ד

ה דיםיטרובםקי לרשב״א, עסי 87, העי 470, עסי 88, העי 484.  עיין בהערה ת
 • כירושלמי פיב ה״נ, ע״ג ע״ב, בבלי ד׳ א', כי אי. ופסי סופרים פי״ד, עם׳ 268.

 י כלוםר, תיל תורה גבירושלסי •״ד ודא, ע־ד ע״א: תיל חורה כעזרא), והעיקר הוא כפירוש
 השני שבק״ע, וכמו שהכריע שם.
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 אדם אמרוה.• וכן לא העירו שם כלל על הסתירה מן המשנה, ומשמע שלא חשבו את
 קריאת המגילה בלילה אלא למנהג.״

א י ס א ך ל ל ה ר ש י א , מ ר ה ב ש ע ר מ ז ע ן בן ל ו ע מ ׳ ש ר ר מ  10-9. א
. וכ״ה בבבלי ת וכו, י ר ב ה ע ב ו ת ה כ ל ג א שם מ צ א מ ל ה ו נ ש ת ה ר א ב ע  ל
, אלא ששם: ולא היה שם מגילה וכר. אבל גם בירושלמי פ״ד ה״א, ע״ד ע״ד:  י״ח ב,
 והא תני מעשה בר׳ מאיר שהיה באםייא ולא היה שם מגילה כתובה עברית וכר. ובב״ר
 םסל״ו, עמ׳ 343: ולא היה שם מגילת אסתר. ואף שם ובבבלי צריך לפרש כלפנינו
 בתוספתא וירושלמי, ולא שלא היתה להם מגילה כלל. וברשכ״א ח׳ ב׳, עמ׳ 63, ובתוספות
 הרא״ש י״ה א׳ הסתייעו מן התוספתא כאן שלפעמים -עברית״ סירושו לשון הקודש,

 עיץ בברייתא שבבבלי י״ח א׳.
. כ״ה בד, כי״ע וכי״ל. וכע״ז ה כ ו ת ה מ א ר ק ר ו ז ח ו ו י ס ה מ ב ת  11-10. כ
 גם בירושלמי הנ״ל. ובכי״ו בטעות: קראה מסיו וכר. ובבבלי הנ״ל: וכתבה מלבו וקראה.
 ובירושלמי שם מוסיף: ויש אומרים שתים כתב. כתב את הראשונה מתוך פיו, וכתב את
 השנייה מתוך הראשונה, וגנז את הראשונה וקרא בשנייה. וכע״ז בב״ר הנ״ל בשם ״תמן
ל שכתב אחת מלבו והניחה לפניו, וכתב אחרת ממנה, ״ י ק  אמ׳״. ובר״ח י״ה סע״ב: ו
 שנמצא כותב מן הכתובה דמנחא קמיה. ומלשונו משמע שכן היה לפניו בבבלי, שהרי
 אחרת לא היה נמנע להזכיר את הירושלמי, כדרכו תמיד, ולפ״ז הלשץ שבב״ר הנ״ל
 ״תמן אמריך כוונתו לבבל, כברוב רובן של המאמרים בספרות א״י. אבל לא מצאתי כן
 בשום נוסח של הבבלי. ואף הרשב״א. עמ׳ 81, הביאה מן הירושלמי, ולמד מכאן שלא זו בלבד
 שאינו יוצא בקריאה שלא מתוך הכתב, אלא אפילו קרא מתוך מגילה שלא נעתקה מתוך

 הכתב לא יצא ידי חובתו. ועיין גם בר״ן ס״ב סוף סי׳ ע״ד ד״ה וקי״ל.
 ושיטת הירושלמי (ס״ב ה״א, ע״ג ע״א, עיי״ש בשי״ק ד״ה הדא ובשדה יהושע,

 י׳ ויפה העיר הגרים אריק בטל תורה לירושלמי כאן שמן הירושלמי משמע כשיטת רוב הראשונים
 >עיין להלן) עמי כפרים לא קראו בלילה כלל, אלא ביום נרידא, משום שאינם .רגילים' ועליהם לא
 הטילו חובת קריאה בלילה, עיין סיש בםנהינ ה׳ מנילה סי׳ י*ז, סיב עיב, ברשביא, עם׳ 38, ועוד, עיין
 בהערות רחיז דיםיטרובסקי שם, הע׳ 485. ועיין בשוית הרשביש סי׳ ניד. ונראה שאף הראביד סובר
 כך, שכיה כותב בהשנות על בעל המאור בריש םכילתין סדיה תניא בברייתא ח־,וצ' ראם נ׳ סעיא):
 ועל זה (כלוםר, על ססך זה שזמני בני הכפרים לא בטלו ש עכשיו לנםרי) נהנו בנרבונה לקרותה
 םבעוד יום של י־נ לאנוסים ולבחורים >צ'ל: לאסטניסים ולםעוברות ולבחורות) שלא להתענות
 םשחשיכה יותר פראי. והובא במאירי, נ׳ עיב סן הספר, ובארחות חיים חיא ה׳ םנילה סוף סי׳ כינ,
 ק־כ עיא. ולכאורה דבריו תמוהים, שהרי לטעסו לא יצאו אלא ידי חובת יום, ויכולים לקייסו סחר מפנו,
 ומה הועילו חכפים בתקנתם. וסכאן שהראביד סובר שהקורא ביינ בבני כפרים אין עליו חיוב קריאת
 לילה כלל. ובשרת תרומת הדשן סי׳ קיט (ועל פיו בשו״ע ארח סוף סי׳ תרצ'ב< התיר בכנוןדא
 לקרוא ביינ מפלג המנחה ולסעלה, ואינו עניין כלל לשיטת הראשונים הנ״ל, והוא סחסת תוספת פורים

 התיר, ולפיכך חלקו עליו כםה םנדולי האחרונים, עיין בפריח לשרע שם סי׳ תרפיז.
 י בפס׳ סופרים פכיא, הוצ׳ הינר, עם׳ 301: םקום שנהנו לקרות את הנעילה שני יםים קורין,
 לילה ויום קורין, הכל כפנהנ המדינה. ופירש בנחלת יעקב שהיה םנהנ שלא לקרותה אלא ביום. וכן
 ראיתי בס׳ אהל סועד לריש ירונד׳ (והוא ספר בר ססכא. שהרי סרן םביא אותו כפה פעםים בביי) חיב,
ו בשל לילה, ר ם ז נ ה נ  דיני םגילה ופורים, סיב ע׳א, שכתב שהקריאה של יום עיקר החיוב, אלא ש
 לכתוב וכר. והעיר שם בסביב לאהל: .אני תמה למה תלה הדבר בפנהנא, והלא ריביל חייב לקרותה
 בלילה קאסר ובו׳ י. וכנראה שרבינו ססך על פס׳ סופרים ופירשה כפירוש בעל נחלת יעקב. ופשיטא
 שמעצם הברייתא בפס׳ סופרים אין הכרח לכך, ואפשר לפרשה ש.לילה ויום׳ הוא בנינוד ל.שני ימים׳,
 כלוםר, מקום שנהנו לקרותה לילה ויום, ולא שני יםים קורץ, אלא שלפיז היה צריך לומר .יום אחדי,

 שהרי לא ירדו כאן להזכיר קריאת לילה אם הוא חיוב ואינו פנהנ נרידא.
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), שהרי מ״מ  כ״ו ע״א) היא שהקורא ומתרגם אינו כקורא על סה (שלא כבבלי י״ח א,
 מגילה כתובה לפניו. וצריך עיון מה דיגו לשיטת הירושלמי כשמעתיק לעברית מתוך

 מגילה כתובה בלעז. ומכאן אין ראייה, ואפשר שר״מ לא ידע אותו לעז.
ה ד ל י מ ע ה ן ש י ה ב ט ו ן מ י ב ב ש ו ן י י ד ב מ ו ן ע י ה ב א ר  12-11. ק
. בכי״ע חסר ״בין מוטה״. אבל כלפניגו גם ה וכו, י נ פ ך ל ר י ב ן ש י ן ב מ ג ר ו  ת
 בד ובכי״ל. וכן ברי״ץ גיאת כת״י אדלר: בתוספ, קראה בין עומד בין יושב בין מוטה
, מגילה, הוצ, רמא״י קי״ד , 101. ובעיטור סוף ה , עמ ,  יצא וכר, וכ״ה ברשב״א כ״א ב
ן מ ג ר ו ה ת ד ל י מ ע א ה  ע״א: תוספתא בין עומד בין יושב בין מטה, העמד לה תורגמן, ל

, תרצ״ב, וכנראה שקיצר.  וכר. ועיץ טאו״ח סי
 ובמשנתנו רפ״ד: הקורא את המגילה עומד ויושב, קראה אחד, קראוה שנים יצאו.
 מקום שגהגו לברך יברך. ועיי״ש בפירש״י ובירושלמי רס״ד, ע״ד סע״ג ואילך, ומסדר
 התוספתא שנה את ההלכה במשנתו רפ״ב. ועיין מ״ש מהרי״ן אפשםץ במבוא לנוה״מ,

.492 ,  עמ
א ל , ו ה י ר ח א , ל ה י ר ח א ך ל ר י ב ן ש י ב ה ו י נ פ ך ל ר י ב ן ש י  13-12. ב
ה וכר. וכ״ה בד. ובכי״ע ובכי״ל: בירך י נ פ א ל ך ל ר י א ב , ל ה י נ פ ך ל ר י  ב
 לפניה ולא בירך לאחריה, לאחריה ולא בירך וכר. וכן היתה הגירםא כאן לפני בעל

, רל״ז. ועיץ סאו״ח סי׳ תרצ״ב הנ״ל.  העיסור הנ״ל וברוקח סי
ח י ב ה ב א ר ק ר ש י א , מ ר ה ב ש ע ר מ ז ע ן בן ל ו ע מ ׳ ש ׳ ר מ  14-13. א
) גם בכי״ע. ובד: , שמעץ בן אלע, ב וכר. וכ״ה (א, ר ש ו י ן מ ו ע ב ט ת ב ט נ כ  ה
, שמעץ בן לעזר״, ואיגגו גם ברי״ץ , שמעץ מעשה וכר. ובכי״ל חסר ״אמ, ר  אמ, ר
 גיאת כ״י, בעיטור וברוקת הג״ל ובעיטור לעיל שם, קי״ג ע״ג, וכן העתיק בשמו בחי,
. ואינו גם בירושלמי רס״ד הג״ל. אבל בתוםס, רי״ד מהדו״ק, ,  המיוחסים להר״ן, י״ט ב
, שע״ט, ע״ט ע״ב, , (מ״ה ע״א), ובאו״ז ח״ב טי, שע״ח, ע״ט ע״א, שם סי  כ״א א
, 263, וממנו במרדכי , תקנ״ב, עמ  גורם כלפנינו וכבכי״ע. ועיין גם ראבי״ה ת״ב סי

. , , א , תתל״ב, ומאו״ז בהגהות אשרי פ״ג םי , תשכ״א וכאן ס״ד סי  ר״ה פ״ד סי
ל בגי . וכ״ה בד ובכי״ע, ובכי״ל: והיו כ ן י ב ש ו ת י ם ג כ י ה נ ו ב י ה  15-14. ו
 הכנסת וכר. וכ״ה בעיטור בשני המקומות הנ״ל, וכן העתיק משמו בחי, המיוחסים להר״ן
, תקע״ב, עמ׳  הנ״ל. אבל בתוםפ, רי״ד ובאו״ז הנ״ל (בסי, שע״ח) ובראבי״ה ח״ב סי
 297, כלפנינו. ובירושלמי הנ״ל חסר כ״ז. ועיין ד״מ פ״ג מה, מגילה ה״ז. ומן התוספתא

 מוכח שלא כדברי בעל לחם משנה שם.
. ופירש בעיטור, קי״ד ע״א הנ״ל: ״ומםתברא ה י ל ך ע ר י ב ר ו ח א ה ל נ ת נ . 1 5 
 שבירך לפניה אבל לא בירך לאחרים״ (צ״ל: לאחריה). והיינו שר״מ היה ממקום שמברכים
 לפניה ולא לאחריה, ובא למקום שמברכץ לפניה ולאחריה, ורצה לצאת ידי הכל, כמו
 שפירש לגכץ בפתח הדביר שם. ובירושלמי הנ״ל שאלו עליה: זה קורא וזה מברך?

 רב הונא בשם רב ירמיה מיכן שהשומע כקורא, עיץ באו״ז טי, שע״ט, ע״ט ע״ב הנ״ל.
. במשנתנו רם״ב: ן ת ב ו י ח ד ן י י א צ ו ת י ו ז ו ע ל ז ה ע ל ה ב א ר  16-15. ק
 אבל קורץ אותה ללועזות בלעז. ומלשץ התוספתא משמע קצת שהלועזות דווקא יוצאץ
 בה ידי חובתן, אבל השומע אשורית לא יצא בלעז אעס״י שהוא מבץ אותה, כשיטת
 הירושלמי כאן פ״ב ה״א, ע״ג ע״א, בכי״ל: יודע אשוריח ויודע לעז יוצא בה אשורית,
 בלעז יוצא בה בלעז. יודע אשורית ויודע לעז מהו שיוציא ידי אחרים בלעז. ייבא
 כהדא כל שאיגו חייב בדבר איגו מוציא וכר. והמגיה של הירושלמי קילקל בראש
 המאמר, והוסיף בגליץ ״בלעז״ והוסיף בפנים וי״ו, ויצא: יודע אשוריח ויודע לעז יוצא
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 בה בלעז ואשורית וכר, והוא שיבוש ברור, כפי שיוצא מהמשך הירושלמי, וכ״ה כירושלמי
ק מעתיק הרמבץ כלקוטות י״ז א׳. ועיין בחי׳ הרשב״א,  סוטה פ״ז ה״א, י״ט ע״כ. ו
 עמ׳ 71, ובהערות רח״ז דימיטרובםקי שם. ולפי הירושלמי הנ״ל צריך לפרש קראה
 בלעז, היינו שהלועז שאינו יודע אשורית קראה בלעז, עיין ברשב״א הנ״ל. והתופפתא
 שלנו נעתקה בדשב״א, עמ׳ 84, עיין מ״ש להלן. ועיין באשכול הוצ׳ הרצ״ב אויעדבך

 ח״כ, עמ׳ 34. והואיל וכל הענק חפר בהוצ׳ הר״ח אלבק, אינני ק בו.
 ובבבלי י״ה א׳ שאלו: והא אמרת קראה בכל לשק לא יצא. ותירצוה: בלעז יוני
 וכר שכתובה בלעז יוני. ולשיטת הבבלי אם כתובה אשורית קראה יונית לא יצא,
 משום דהוי ליה כקורא על פה, ולשיטת הירושלמי משום דהוי ליה קראה תרגום, ועיין
 ירושלמי פ״ב ה״א, ע״ג ע״א, אלא שתירק ד׳ שמואל בד פוםרטי: תיפתר שהיתה
 כתובה גיגנטץ, לא נתברר לי, וכל הפירושים דחוקים. ועיין מ״ש להלן שר 18-17

 פד״ה לעולם.
. ן ת ב ו י ח ד ן י י א צ ו ן י י ע מ ו ן ש י א ש ן ו י ע מ ו ת ש י ר ו ש ה א א ר ק . 1 6 
 עיטור ה׳ מגילה, הוצ׳ רמא״י, קי״ב ע״א. ובמשנתנו הנ״ל: והלועז ששמע אשורית
 יצא. ופירשוה בבבלי י״ה א/ אעפ״י שאץ מבינים עברית. ועיין ר״מ פ״ב מה׳ מגילה

 ה״ג וה״ד, במגיד משנה ובכסף משנה שפ.
ת י ר ו ש ׳ א ב ו ת א כ ה ת ד ש ן ע ת ב ו י ח ד ן י י א צ ו ן י י ם א ל ו ע  18-17. ל
. וכ״ה בד ובכי״ע (ושם: לשץ עברית). אבל ו י ד ד ב ס ם ל ה י ע ר ב ן ע ו ש ל  ב
ק לא היחה בתוםסתא לפני ק ליתא במשנתנו ס״ב מ״ב. ו  בכי״ל חפר ״בלשץ עברי״, ו
 הרשב״א, עמ׳ 84 הנ״ל. ופירש הרשב״א הנ״ל שבבא זו דבקה לרישא, אימתי כולפ
 יוצאץ ידי חובתן, בשעה שהיא כתובה בגופן אשורי•* על הספר וכר. ואץ צורך להופיף
 ״בלשץ עברי״ שהרי דק בו עפיקיק. אבל הלועזות יוצאץ בה אעפ״י שכתובה בלעז,
 כירושלמי ובבלי הנ״ל, ועיין בח״ד, ומה שהאריך הגר״א כבאורו לאו״ח פי׳ תר״ץ

 ם~ק י׳, עיי׳-ש,״
 ובעיטור הנ״ל: ולעולם אץ יוצאץ עד שתהא כתובה על הםסר ובדיו, וחסר לסניו
 ״אשורית בלשץ עברי״. ועיץ בתוםס׳ רי״ד מהדו״ת י״ז א׳ (מ״ו ע״ג) םד״ה הקורא,
, וברשב״א הנ״ל, עמ׳ 84, הערה  בדק״ם, עמ׳ 95, הערה ב׳, שם, עמ׳ 104, העדה ק,
 193. ולסי גירםא זו הוא כלל במגילה בץ לשומעים אשורית, כץ ללועזות שקורץ

 בלעז, כמשנתנו הנ״ל.
ל וכר. עיין א ר ש י ם ו י ו ס ל י נ ה ה כ ל ג ת מ א י ר ק ן כ י ב י י ל ח כ  18. ה
 לעיל ברכות פ״ה הי״ד ואילך, ד״ה מ״ב ה״ה, מנחות פ״י הי״ג והי״ז. וכל הברייתות
 בה״ג ה׳ מגילה ד״ו, ל״ט ע״ד, ד״ב, עמ׳ 196 (בלי הזכרת שפ התופפתא), וכ״ה כרוקה
 פי׳ דל״ו. וברי״ץ גיאת ריש ה׳ מגילה ככ״י אדלר (בדפופ חפר): תנו רבנן הכל חייבץ
 במקרא מגלה וכר (כל הברייתא). ובשם התוספתא כעיטור ח״כ ה׳ מגילה הוצ׳ רמא״י,
 קי״ג ע״ג (והביאו בחי׳ המיוחסים להר״ן י״ט ב׳), באו״ז ה״ב סי׳ שע״ז, ע״ט ע״א,
 בםמ״ג ה׳ מגילה, רמ״ט ע״ד, מאירי י״ט ב׳ (כ׳ ע״א), חי׳ הרשב״א, עמ׳ 34 ואילך,
 רא״ש פ״א סי׳ ד׳ (קיצר את הרישא), שו״ת הרשכ״ש סי׳ תנ״ב וסי׳ תנ״ג. ובמשנתנו

 •> כירושלפי פ״ב ודא, ע״ג ע״א, ובבלי ט' א', ועיץ a־rr שם.
 >« ועיין נמוש סוף ס״ק טי. ולעניין סגילה בלשון לעז הכתובה בגופן של לעז אחר, עיין בכ״פ
 פ״ב מה׳ םגילה ודד וט״ש סרן בטארת סי׳ תר״צ, ועיי״ש כשרע ס״ק ט׳ ובאחרונים שם. וסן התוספתא

 אין להוכיח לא לכאן ולא לכאן.
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ק מחרש שוטה וקטן וכר. ועיץ ערכץ p לקרות את המגילה, ח ש  ם״ב מ״ד: הכל כ
/ ועיץ מ״ש לעיל ד״ה פ״ב, שר 16 ואילך. ועיץ בבאורי הרא״מ לםמ״ג, רע״ב  ד׳ א

 םע״ד, ואילך, ומ״ש בברכי יוטף או״ח ריש מי׳ תרפ״ט.
. עיין בברכי יוטף הנ״ל מ״ק ב׳. ועיץ צפגת פענח פ״א מה׳ מגילה ה״א ם י ד  ג

. ם ה י ל ם ע י ו ל נ ל ה ל כ ע / כ״ז: ו  שציין לבבלי שבועות ל״ט א׳, ולאםתר ט
. וכ״ה בר״מ פ״א מה׳ מגילה ה״א. ולהלן מפורש ן ד ר י ח ש ו ם מ י ד ב ע  19. ו
 שעבדים שאץ משוחררץ פטורץ. ובתוספתא הדברים פשוטים, שהרי לשיטתה גשים פטורות
 (עיץ להלן), ועבדים הוקשו לגשים, כדברי המאירי (כ׳ ע״כ) והרשב״ש הנ״ל. אבל הר״מ
, וירושלמי ם״ב ה״ד, ע״ג ע״ב, שנשים חייבות. , א, , ערכץ ג  הדי פםק כבבלי ד׳ א,
ז (אסתר ו ב ם ל ל ל ש  וצ״ל שעבדים פטורץ מפני שלא היו באותו הנם, אלא בכלל ו
. ובטאו״ח דיש סי׳ תדם״ט ,  ג׳, י״ג), והיו יוצאים מעבדות לעבדות. ועיץ אסתר ד, ד
ק מעתיק בשמו  (עם פירוש ב״י) לא הזכיר ״משוחרריך, אבל ישנו בדסוםיס ישנים,״ ו
ק שם. ועיץ בברכי יוסף  הרדב״ז בשו״ח ד״ו ח״ב פי׳ תת״ח, אבל לא היה לפני מ
 שם פ״ק ג׳. ועיץ צפנת פענח הנ״ל ובטיו״ד ריש סי׳ א׳, בשו״ע ובנו״כ שפ, ובברכי
 יוםף שם. ועיץ במקבילות בברכוח, ד״ה ומנחות שהזכרנו לעיל, שר 18, רד״ה הכל
 חייבץ. ובמאירי י״ט ב׳ (כ׳ ע״ב) הסיק שאף עבדים שאץ משוחדרץ חייבץ לשיטת
ק עבדא יהודאי או אמתא יהודאיתא  הבבלי. ובתרגום שני לאסתר ד׳ א׳: די משתכח ת

ה ון. והכוונה ליהודי עבדו של גוי, עיי״ש. י נ ב ב ר  יתנכםץ ר
י ד ם י י ב ר ת ה ן א י א י צ ו ן מ י א ן ו י ב י י ס ח ו נ י ג ו ר ד נ א ם ו ו ס מ ו  21. ס
. בבא זו נשמטה בה״ג ד״ו הנ״ל, אבל ישנה בד״ב, וכנראה שנשמטה בט״ם, ן ת ב ו  ח
 דשנה גם ברוקח הנ״ל (שהעתיק כנראה מה״ג). וכן הביאו בשם בה״ג גם בתוספות
 ערכץ ג׳ א׳ ד״ה לאתדי, רא״ש הנ״ל, מאירי (ה׳ ע״כ), ועיי״ש י״ט ב׳ (כ, ע״א),
 רבינו ירוחם ם׳ אדם נתיב י׳ ח״ג, ובחידושים המיוחסים להר״ן ד׳ א׳ ד״ה נשים. וכ״ה
 בכל הנוסחאות כאן ולעיל ברכות ור״ה הנ״ל, וכן מעתיקים מכאן שאר הראשונים
 שהבאנו לעיל. וכ״ה בריםב״א ד׳ א׳(בשם רבו) ק התוםסתא. ועיין מ״ש להלן, שר 24-23,

 ד״ה ומתוך ואילך.
ו נ י א ת ש א א י צ ו ו מ נ י א ו ו נ י ת מ א א י צ ו ם מ ו נ י ג ר ד נ  22-21. א
. הראשונים הנ״ל, תוסס׳ כאן ד׳ א׳ ד״ה נשים, אלא שהסדר שם הסוך: טומםום ו נ י  מ
 אינו מוציא לא את מיגו וכר, אגדדגינום מוציא את מינו וכר, וכ״ה בחי׳ הרשכ״א,
 עמ׳ 35. אבל בשאר כל הראשונים הנ״ל הסדר הוא כלסנינו, וכ״ה בתוםסות הדא״ש כאן
 ד׳ א׳ ד״ה נשים. וכ״ה במקבילות הנ״ל. וסירושו שאינו מוציא את שאינו מינו משום

 שהוא מץ בפני עצמו, עיץ מ״ש לעיל ח״א, עמ׳ 82, ולעיל ד״ה ס״ב, שר 20-19.
. ו נ י ו מ נ י א ת ש א א ל ו ו נ י ת מ א א א ל י צ ו ו מ נ י ם א ו ט מ ו  23-22. ט
 משום שכל אחד הוא םסק זכר ספק נקיבה, ושמא הוא נקיבה ומינו זכר. ועיץ מ״ש

 להלן בסמוך ד״ה נשים ועבדים.
 ובד ובכי״ל מוםיף כאן: מי שחציו עבד וחציו בן חודץ אינו מוציא לא את מינו
ק מעתיקים משמו בתוםס׳ ערכץ, סיםקי  ולא את שאיגו מינו. וכ״ה בה״ג ד״ו הנ״ל, ו

 שונצינו רצ״ה, אובטבורג, ריוזא די טירנטי ועוד. וכן בסנוה״ס ח־ב, הוצ' ענעלאו, עסי 212,
 ובוודאי העחיק טן הטור, כדרכו. ובארבעה אינקונבלים של הטור >סייביא דישקו סי׳ חרפיה, אישאר
ם (בוי״י). וכ״ה י ר ר ח ו ש מ  סי' תר״פ, ד' שונצינא הראשון וד׳ קושטא סי׳ תרפ״ט): ועבדים ו

 עדיין בד״ו רפ״ב, והוא בוודאי שיבוש, וציל: משוחררים.
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 הרא״ש כאן ורבינו ירוחם הנ״ל. אבל גם בכי״ע חפרה כבא זו, ולא היחה לפני הרוקח
 פי׳ רל״ו הנ״ל, עיטור, או״ז ותוםפ׳ הרא״ש הנ״ל, והיא חפרה בםיםקא p הבה״ג בחי׳
 המיוחסים להר׳ץ ד׳ א׳ הג׳-ל, ואיגה גם במקבילה שבר״ה בכי״ע. וקרוב הדבר שיש

 לפנינו השמטה ע״י הדומות שכבד היתה לפני כמה p הראשונים.
 ובה״ג ד״ב הנ״ל: מי שחציו עבד וחציו בן חורץ אפילו לעצמו אינו מוציא. ודינו
 איפוא כברייתא שבבבלי ד״ה כ״ט א׳, לעניץ תקיעת שופר. והאחרונים גםתפקו בדבר,
 עיץ בב״ח סי׳ תרס״ם שנטה להיתר. ועיין בצפנת פענח ס״ב מה׳ שופר ה״ב, ומה
p שהביא ברדב״ז לשונות הר״מ פי׳ מ״ד ובתשובתו ד״ו ה״ב פי׳ תת״ח בשם אחד 
 הגדולים שחילק בץ תקיעת שופר, שהעיקר היא השמיעה, אבל במגילה יצא בקריאה
 אעפ״י שלא השמיע לאזנו, והוא מעשה ככל מעשה אחר (עיץ בצפנת פענח הג״ל),
 ועיי״ש ברדב״ז שדחה את הפירוש בשתי ידיפ, והוסיף: ואני אומד כי השומע טעה
 ותלה בוקי םריקי באותו הגדול, לפי שדבר זה אץ בו ממש וכד. ואח״כ הביא גם

 מפי׳ ר׳ יצחק אבוהב לםאו״ח שם, שפובר שאף את עצמו אינו מוציא.
 ופשיטא שמדברי בה״ג אץ להביא ראייה כלל, שהדי הוא סובר שנשים, ומכל שק עבדיפ,
 אץ חייבים בקריאה כלל, אלא בשמיעה גרידא, ודינן איפוא בשמיעת שופר, ואץ מקום
 לחילוק החכם שברדב״ז הנ״ל, וםשיטא שחציו עבד וחציו בן חורץ אינו מוציא את עצמו.
 ועיץ בשו״ע או״ח פי׳ תרס״ט ם״ק ג׳, בהגהות הרמ״א ובמגן אברהם ובמחצית השקל

 שפ. ועיין במאירי י״ט ב׳ (כ׳ ע״ב) הנ״ל.
ם י ב ר ן את ה י א י צ ו ן מ י א ן ו י ד ו ט ם פ י נ ט ק ם ו י ד ב ע ם ו י ש  24-23. נ
. בה״ג הנ״ל: גשימ ועבדימ קטניפ םטודץ מקריאת מגילה אלא שחייבץ ן ת ב ו י ח ד  י
 במשמע וכר, והכל חייבץ במשמע, אחד הנשים ואחד העבדים ואחד הקטגימ. וכ״ה בד״ב
ק מעתיקים בשמו רוב הראשונים  הנ״ל (אלא ששפ בפיםא: והכל היו במשמע וכר). ו
 הנ״ל, ועיץ גם להלן. ובדוקח סי׳ דל״ו הנ״ל: נשים ועבדים וקטנים אינם מוציאים,

 אלא חייבים לשמוע. וכנראה שהוא ניפוח רביגו בעצמו ע״ס התופםתא וה״נ.
 ובראבי״ה ח״כ פי׳ תקם״ט, סוף עמ׳ 292: נשים נמי אינן כשירות לקרות ולהוציא
p  אנשיפ, וp פפק בהלכות גדולות והכי תניא בתופםתא דמגילה נשים ועבדים ^
 מלקרות המגילה, ומהשתא הוו להו שאינן מחוייבץ כדבר, ואץ מוציאץ אחריפ ידי
 חובתן, והא דאמד ר׳ יהושע בן לד (ד׳ א׳ ובמקבילה) נשים חייבות במקרא מגילה,
 פירושו לשמוע מקרא מגילה, ובהלכות גדלות גרם במשמע מגילה. ועיין בירושלמי ם״ב
 ה״ד, ע״ג ע״ב, ובאהצו״י, שמ, עמ׳ 59-57. ועיין מרדכי פ״א פי׳ תשע״ט. ופירשו הראשונים
 הנ״ל דהא דאמדינן בערכץ ג׳ רע״א: לאתויי נשימ הכווגה לשיטת בה״ג שאף הנשימ
 מוציאות נשימ אחרות ידי חובק, אבל אץ מוציאץ את הזכרים. ועיין או״ז ה״ב פי׳
 שם״ח, ע״ז ע״ד, מאירי שפ (ה׳ ע״ב), פי׳ הרא״ש ותופפ׳ הרא״ש הנ״ל, תופם׳ הרא״ש
 ערכץ ג׳ א׳ (בהשמטות משטמ״ק), וחי׳ הרשב״א הג״ל. ובבאוד הגד״א או״ח פי׳ תרפ״ט
 העיד לזוהר חדש רוו/ ם״ח רע״ב: ואמר ר׳ אבא נשים חייבות במקרא מגילה, אבל
 הן אינן קוראות לאחרים, אבל חייבות לשמוע מפי המברך.״ ועיין תוספות סוכה ל״ח
 םע״א, ופרש בפתח הדביר לעיטור הנ״ל, קי״ג ע״ד, אות ט׳. וברש״י שם מפורש

 שנשים מוציאות אפילו את הזכרים.
 ומתוך דברי הבה״ג משמע שלא גרפ כ^ בתוספתא ״ואץ מוציאץ את הרבים יד

 י1 ועיין כסגן אברהם שם, ולא ידעתי כעד הסק מכאן שאפילו לעצמן אק קוראות, ועיץ לעיל
 בסמוך בזהר חדש שם, לעניץ ברכת הסזון.
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ק כנראה, לא היה כל זה בראבי״ה הנ׳-ל (אלא שהסיק כך מדעתו), בתוספות  חובתך, ו
 ערכץ ג׳ א׳ הנ׳-ל, בחידושי הרשב״א הנ׳-ל, וממנו, כנראה, בריטב״א ד׳ א׳, ובחי׳
 המיוחסים להריץ הגיל. ולסי גירםא זו אזלה תמיהת המאירי הנ׳״ל שכתב: ששיבוש נסל
 בברייתא על ידי םוסדים שאם םסרר*ך, מה הוצרך לומר שאץ מוציאץ, אלא כך הוא
ן ואץ מוציאץ, והוא שאמרו שם טומטום ואנדרוגינוס חייבץ ואץ י ב י י  העניץ, ח
 מוציאץ וכר. ועיץ מ״ש לעיל זד-א, עמ׳ 83, שר 34. ועיץ גם ר׳ץ ס״א סי׳ אלף

ק בהגה׳״מ דיש ס״א מה׳ מגילה כלפנינו.  ם״ד. אבל בשאר הראשונים הנ׳-ל, ו
 וברשב״א ובריטב״א הנ״ל (בשם רבו) דחו דברי התוספתא, שהרי לעיל אמרו:
 טומטום ואנדרוגינוס חייבץ, ואץ מוציאץ את הרבים ידי חובתם, וכאן אמרו פטורים,
 משמע שסטורים לגמרי. וכן דחאה באו״ז םי׳ שפ״ח הנ׳-ל, מפני שלא שאלו ממנה
 בערכץ לשיטת ר׳״י בן לוי, ואץ כלל סברא לומד שנשים לא יוציאו נשים אחדות,
 עיי׳-ש. ואף במאירי הנ׳-ל הסיק שמשבשתא היא, אבל לא כולה, וחלקים ממנה סםקוה

 להלכה בטאריח ריש סי׳ תרס״ט הנ׳-ל, ובממיג ה׳ מגילה, רמ״ט ע״ד הנ״ל ועוד.
 ואף בשיטת בה״ג היו דעוץ דעוון, עיץ בהלכות סטקות, הוצ׳ ד״ם ששץ, עמ׳
 ל״ח, שכתב: נשים חיבות במקרא מגילה שאף הן היו באותו הגט. וכ״ה בה׳ ראו,
ק מוכח בהלכות קצובות, הוצ׳ ר׳-מ מרגליות, סוף עמ׳ 87, ובראשונים  עמ׳ 11, ו

 שציץ ר״ז דימיטרובםקי בחי׳ הרשב׳״א, עמ׳ 34, הערה 431 (שהביא את שיטת בה׳״יג).
ד ו ל ן ב ו ם ר ׳ ט י ר נ ס ה ל י ת י ר ק י ו ת י י ן ה ט ה ק ד ו ה ׳ י ׳ ר מ  25-24. א
. וכע״ז בכי״ל, וכ״ה בראבי׳״ה סי׳ תקם׳-ט, עמ׳ 292, ובמאירי הנ׳״ל י״ט ב׳ י נ ל ב ק  ו
. ואץ לגירםא זו קיום נגד כתוד״י והראשונים הביל.״ י נ ם ל ק  (כ׳ םע״א). אבל בד: ו
 ובכי~ע, וכן באו״ז טי׳ שע״ז, ע׳-ט ע״א, נשמטה בבא זו בטעות. ובעיטור הנ׳-ל (קי׳-ג
 ע״ד): אריב״ל קםן הייתי קראתיה לסני ר׳-ם בלוד. ובסיםקא שבחידושים המיוחסים
ע קטן הייתי וקראתיה לפני ר׳ טרסץ בלוד. והדברים ש ו ה  להריץ י״ט ב׳ הנ״ל: אמר ר׳ י

 משובשים.
 והברייתא שלנו בירושלמי ס״ב וד-ד, ע״ג ע״ב, ובבלי כ׳ א׳, ומסיים בשניהם
 שאמרו לו לד׳ יהודה שאץ מביאץ ראייה ק הקטן, כלומר שאץ עדותו עדות, ושמא
 לא דייק יפה,״ ואינו מעיד על עצמו, ועיץ ראבי״ה הג-ל.» ובמשנתנו סרב פרד: ד׳

 »« כבר העירוחי במאמרי בםה״י לכבוד שוקן (עלי עץ<, עטי 75, ועסי •7, העי 5, שהדיבור
 .קילוס״ אינו נמצא בשום מקום במשנה גבנוסחאוח הסדוייקוח), ואף בחוספחא לא מכר אלא במקום

 אחד (בסוף מרק).
 »« בירושלטי נדה פ״א ה״ה, ס״ט ע״כ: אסרו לו >כלוטר, לד׳ אליעזר) קטן היית, ואין עתה
 לקטן. ובחוספחא שם פ״א סה״ט: אמרו לו הוראת שעה היחה. ובבבלי שם ט' בי: אטרו לו אץ שעת
 הדחק ראיה. ומכאן שעדותו היחה עדות אמת, אלא שלא דייק. ואעפ״י שווסתות דרבנן >עיץ בבלי
 שט ט״ז א/ ובחוםס׳ שם ד״ה ור״ן) ס״ס לא סמכו עלז אפילו בדרבנן. ושמא השיבו לו (לסי הירושלמי)
 לפי סדוחיו, שהרי הוא סובר שווסחוח מדאורייחא, עיי״ש בבבלי ס״ז אי. ועיץ בםפרים שציינחי להלן
 העי 16. אבל עיין בבלי סנהדרין רב ב', אלא שבירושלמי שם (פץ ה״ב, כ״ד ע״ב) הביאו את התוספחא
 שם >פ״ט הי״א) ולא שאלו כלום. תראה שטברו שהיא היא, ור׳ אלעזר ברי צדוס היה קטן ולא דייק,
 סשום שלא היה ביח דין של אוחה שעה בקי (כפשנחנו שם), או שהיה ב״ד של צדוקים, כרב יוסף

 בבבלי שם הנ״ל.
 •« ועיין בברכי יוסף חרס סי׳ ל״ה אות ב׳ וס״ש בעין זוכר סערכח הקרף סי״ ח״י, ובסי טל
 תורה לבבלי כאן כ׳ אי. ועיץ ביחרון האור להנר״י פרלמן במשניוח הוצ׳ ראם סוף סדר סועד
 למכילחין פY מ״א שהארץ־ בזה בטוב טעם, עיי״ש. ועיין מ״ש להלן בפנים, שוי 27-26, ד״ה ונראה,

 ולעיל העי 15.
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 יהודה מכשיר בקק. והעמידוה בתוספות י״ם ב׳ ד״ה ור״י בקטן שהגיע לחינוך. ועיץ
 בתוםס׳ הרא״ש ערכץ ג׳ א׳ (בהשמטות לשטמ״ק בסוף המסכת), ברשב״א כאן, עמ, 87,
 ובהערות שם. ועיין כבאור רא״מ על הםמ״ג, דע״ב םע״ד ואילך, רע״ג ע״ג ואילך,

ק י״ס ב׳ ד״ה ד״י.  ועיין בברכי יוסף או״ח ריש סי׳ תרפ״ס. ועיין בסורי א
ה ש ו א ה ב ד ו ה ׳ י י ר נ ס ה ל י ת י ר ק י ו ת י י , קטן ה ר ר מ  26-25. א
ר וכר. או״ז ומאירי הנ״ל. ובעימור, ב ד מהן ד ח ר א מ א א ל ם ו י נ ק ו שם ז י ה  ו
ק בסיםקא שבחי׳ המיוחסים להר״ן, כשיבושים. ובירושלמי הנ״ל לא נזכרו זקנים, אבל  ו

 בבבלי בכל כתה״י (דק״ם, עמ׳ 109, הערה צ׳): למעלה מר׳ יהודה וזקנים באושא.
. וכ״ה בבבלי הנ״ל, וכע״ז גם בירושלמי ר י ת מ ה מן ה י א ן ר י א י ב ן מ י  26. א
 הנ״ל. וסירשו בבבלי שמ: חדא ועוד קאמרו ליה, חדא דקק היית, ועוד אסילו גדול
ק היית,  היית אץ מביאץ ראיה ק המתיר. ובירושלמי לא הקשו אמאי לא השיבו לו ק
 כשם שהשיבו לר׳ יהודה. ואפשר שהטעם הוא משום שרבי העיד שהיו זקנים בשעת
 מעשה, ועדיץ יכולים לקיים את דבריו. ולפיכך השיבו שאץ מביאץ ראייה ק המתיר,

 אסילו אם נהג למעשה כדעתו.
. ם י ב ר ה ל ת ו ן א י ד ו ו ק ה י ם ש י נ ם ו ק ג ה נ ו ך ה ל י א ן ו כ י  27-26. מ
 וכ״ה בד (אלא ששם: קק). ובמאירי הנ״ל: מכאן ואילך הונהגו קםנים שיהיו קורץ
 ברבים. ובכי״ע: מיק ואילך הנהיגו שיהו קטנים קורץ אותה לרבים. וכ״ה בכי״ל (אלא
 שנשמםה שם בטעות ״הנהיגו״) ובאו״ז סי׳ שע״ז הנ״ל, ובהגהות אשדי םפ״ב. וכעץ זה
 גם בעיסור ובחי׳ המיוחסים להר״ן הנ״ל. ובבבלי חסרה כבא זו. אבל בירושלמי: מיק
 והילך נהגו הרבים לקרותה בבית הכנסת. ובדאבי״ה ח״ב סי׳ תקם״מ, עמ׳ 293, מעתיק
 בשם הירושלמי: מיק ואילך נהגו לקרוחה ברבים בבית הכנסת. וסירושו, כנראה, שאחרי
 עדותו של רבי, אעס״י שחזאוה משומ שאץ מביאץ דאייה ק המתיר, מ״מ הנהיגו מכאן
ק כמאירי הנ״ל בשם יש  ואילך. ובעיטור הנ״ל הביא מכאן ראייה שהלכה כר׳ יהודה, ו

 מי שאומר, אלא שהמאירי הסיק שאץ ראוי לסמוך עליה, עיי״ש.
 ובק״ע סירש בל״א את הירושלמי הנ״ל: נהגו הרבים וכר, נהגו הרובימ, הנערים
 וכר, ונגררו אחריו חכמי זמננו. הפירוש הזה הוא בלתי אפשרי, ובפסרות של א״י דובה
 הוא בחור צעיר, אבל לא קק. ובבבל גרידא קראו לינוקא רביא, כעדות הבבלי במוכה

 ה׳ ב׳ וחגיגה י״ג כ׳.
 ונראה שהגירפא הנכונה בירושלמי היא כמו שמעתיק בראבי״ה הנ״ל, והיא מקויימת
 ע״י כל נוסחאות התוספתא. והיא נתפרשה יפה ע״י הגד״י פדלק כיתרץ האור (במשניות
 הוצ׳ ראם סוף סדר מועד) ס״ד פרא. ודעתו שלא סמכו כאן על ר׳ יהודה משום שהיה
 קק, ולא דקדק יסה, ואף אחד ק הזקנים (עיין הגירםא בבבלי, אבל עיין דק״ם שם)
 קרא יחד אתו. ובמגילה תרי קלי משתמעי, ושניהם משתמעין (עיין ביתרק האוד שם),
 והגדול הוא שמוציא. ולסיכך הנהיגו שהקק יהא קורא ברבים (לרבים-ברבימ, עיין מבוא
 לנוה״מ להרי״ן אסשp, עמ׳ 1110 ואילך), משום שגם גדולים קוראים אתו. ומכאן הוא
 מקור הר״מ בס״ב מה׳ מגילה םה״ז: קורא אותה גדול עפ קק, ואפילו בצבור. ובאמת
 אץ הלכה כר׳ יהודה, אלא שברבים שהרבה קוראימ, אץ לחשוש שמא ישמע ק הקק
 גרידא, והנהיגו שאף הוא יקרא ברבים (וברבים גרידא). וכע״ז פירש בקיצור באוד שמח
 פ״א מה׳ מגילה ה״ב. ועיין בצפנת פענח פ״ב מה׳ מגילה ה״ג שפירש אחרת, וקשה

 להעמיס את פירושו בתוספתא ובירושלמי.
ה וכר. במשנתנו פ״ב מ״ג: מהיק קורא אדם את ת ל ח ת ה מ ל ג ת מ ו צ  27. מ

 המגילה ויוצא בה ידי חובתו. ר׳ מאיר אומד כלה וכר.
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י וכר. כיה כד, כי״ע, כי״ל ומשנתנו ד ו ה ש י י א ׳ מ ו ה א ד ו ה ׳ י  28. ר
 הנ״ל. ובכי״ו נשמט בטעות ״ר׳ יהודה״.

. וכ״ה בד (בן אליעזר). א ו ה ה ה ל י ל כ ׳ מ ו ר א ז ע ן ל ן ב ו ע מ ׳ ש  29. ר
 אבל בכי״ע ובכי״ל חמר ״בן לעזר״, והכוונה איםוא לר׳ שמעק סתם שהוא ר׳ שמעץ
 בן יוחאי. וכן בירושלמי ס״ב ח״ג, ע״ג ע״ב: תני ד׳ שמעץ בן יוחי אומר מכלילה
ק בבבלי י״ט  ההוא. ממקום שהיתה מפלתו של הק, משם היתה גדולתו של מרדכי. ו
 א׳: תניא דשב״י אומד מכלילה ההוא. א״ר יוחגן וכר, ומ״ד מכלילה ההוא תקפו של
״ אינו מגוף הברייתא אלא פירוש סתם התלמוד. ר כ  נם. ואף בירושלמי ״ממקום שהיתה ו
. דשב״א, עמ׳ 86, ף ו ד פ ר ע ו מ ג ה ל ת ו א מ ם ש י ד ו ל מ כ ל ה ב  30-29. א
 בשפ התוםםתא. וכוונתה שלא גחלקו אלא בהתחלה, אבל כולם מודים שגומר עד הסוף.
. כתקנת רבן יוחנן בן זכאי במשנתנו סוכה ש ד ח ר ב ו פ ף א נ פ ה ו ל י  30. כ
 פ״ג מי״ב, ד״ה פ״ד מ״ג, מנחות פ״י מ״ה. ועיץ בבלי שם פ״ח ב׳, וירושלמי חלה
 פ״א ה״א, נ״ז ע״ג. ועיץ תו״כ אמור םפט״ז, ק״ב ע״ד. והברייתות גםמכו למשגתגו

 כאן פ״ב מ״ה שנמנו שם דברים הכשרים כל היום.
. בםוכה פ״ד מ״ח: סוכה שבעה ה כ ו ט ב ב י י י ח ע י ב ש ם ה ו ל י  31-30. כ
 כיצד? גמד מלאכול לא יתיר סוכתו. וםירש״י (מ״ח א׳): דהא כל היום חובתה לישן

 ולשגן, ואי איקלע ליה םעודתא אכיל לה בגווה.
. וכ״ה בד. אבל בכי״ע ובכי״ל ליתא. ב ל ו ל ר ל ש י כ ע י ב ש ם ה ו ל י כ  31. ו
 וכנראה שהשמיטוה משום שחשבוה לפיםקא ממשנתנו כאן ם״ב מ״ה הנ״ל: כל היום כשר
 וכר, ולנטילת לולב. וכנראה שהברייתא מכוונת למשנת סוכה הנ״ל (ם״ד מ״ז): מיד
 (כלומר, ביומ ז׳ בבוקר) התינוקות שומטץ את לולביהן ואוכלץ את אתרוגיהן. ועיץ

 בבלי שמ מ״ו ב׳.
. תו״כ תזריע פ״א ה״ג, נ״ח ע״ג, ה ל י מ ד ל ש י כ נ י מ ש מ ה ו ל י  32-31. כ
 בבלי פסחים ד׳ א׳, יומא כ״ח ב׳, תנחומא וירא סי׳ כ״ב (בהוספת מנטובה). וכפ׳ הישר
 לד״ת פי׳ של״ג, ל״ד ע״ג, תמה למה לא מנו במשנתנו פ״ב מ״ה שכל היופ כשד למילה
 ולהזאה וכר, והובא ברשב״א, עמ׳ 91. ובראבי״ה ה״ב פי׳ תק״ע, עמ׳ 296, שאטו
 כדוכלא ליזזשב תנא ולתל. ועיץ בטורי אבן כ׳ רע״ב. וכאן אנו רואים שהתוספתא

 הופיפה גם מילה.
. ם י ר ב י א ם ו י ב ל ר ח ט ק ה ל ד ו מ ו ע ת ה ר י צ ק ר ל ש ה כ ל י ל ל ה כ  32. ו
 וכ״ה בד ובמשנתנו םפ״ב. ועיץ מ״ש להלן ד״ה ברמ על גידמת כי״ע וכי״ל. ושיטת
 דש״י בדיש ברכות שהקטר חלביפ כל הלילה אפילו מדרבנן, ולא גזרו עליהמ שיקרבו
 עד חצות. אבל הר״מ בפ״ד מה׳ מעשה הקדבנות ה״ב, רבינו יהונתן במקומו, עמ׳ 2
 (והובא במלא״ש בראש ברכות) ועוד, חולקים וסוברים שאף בהקטרת חלבים ואיברים
 גזרו שיקריבום עד חצות. ואף שרש״י לא הזכיר אלא ״חלבים״ נקט במלא״ש שם כדבר
ק משמע משו״ת הרשב״א ח״א םי׳ תמ״ה  פשוט שהוא הדץ איברים, כדברי הרע״ב, ו

 שציץ לו במלא״ש שם (ושם בטעות: סי׳ רמ״ה).
. ם י ר י ת מ . ובכי״ל: להקטר חלבים ה ן י ר ת ו מ  ברם בכי״ע כאן: להקטר חלבים ה
 ואף בכי״ע צ״ל: המתירץ. ואיברים לא נזכרו שפ כלל. וגידםא זו של שני כת״י היא
 מקורית ובוודאי איננה תיקק סופרים. וחלבים ״המתירים״ הם החלבים שמתירים את
 הבשר לאכילה, לנ לאפוקי חלבי עולה שהם בכלל איברים ואינם מתירים כלל. ובאו״ש

 ״ עיין חרכ צו פט״ז ודד, ל״ט ע״ד, ספרי ריש קרח, בבלי פסחים נ״ט ב' ופ״ש בצל״ח ביצה כ׳ בי.
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 פ״ד מה׳ מעשה הקרבנות ה״ב הםיק שרעף-י כריש ברכות נקט חלבים דווקא, ובהם לא
ק שלא הקטירו אח החלבימ הבשר אטור באכילה, והואיל וכבר גזרו  גזרו, שהרי כל ז
 על הבשר שלא יאכל אחרי חצות, אץ צורך לגזור על החלבימ שמתירימ את הבשר,
 אבל הקטרת איברימ דינמ כאכילת קדשימ. ולמי גירםת כי״ע וכי״ל ממורש כדבריו.
 וייחדו כאן חלבים המתירים, שלהקטרתם הכשירו כל הלילה אפילו לכתחילה. אבל חלבימ

 שאץ מתירץ ואיברים (אימורים) איגם קריביס אלא עד חצות מדרבנן.
ם וכר. םיםקא ממשנתגו פפ״ב, ועיין ו י ו ב ת ו צ מ ל ש ל כ ל כ  32—33. זה ה

 בבלי שמ כ״א א׳.
ת ל ס ו ה פ ב ש ח ן מ י א ר ו ת ו ם נ ש ן מ ה י ל ן ע י ב י י ן ח ל אי ב  35-34. א
ד השחר. צ״ל: ואץ חייבץ עליהן וכר, כמו שהגיה הגר״א, ו מ ה ע ל ע י ד ש  בהן ע
 וכ״ה להלן זבחים ס״ו המ״ז. ועיין לעיל פםחיפ םם״ה, ובשתיהמ צ״ל: ״אבל״ (וכ״ה
 בכי״ל בסםחים שם) אץ חייבץ וכר, עיץ תו״כ צו פי״ב ה״ה, ל״ה ע״ג, וגשתרבבה

 הגירםא משם לכאן ומכאן לשם, כרגיל בתוססתא. ועיין בבלי זבחים נ״ו ב׳.

 >כי׳ע פ״ג<

׳ וכר. ככי״ע: ר׳ יוסי אומ׳ וכר. אבל ו ה א ם ו ׳ י ׳ ד י ם ב ח נ ר׳ מ .36 
ק היה בתוםסתא לסני רש״י כ״ו א׳, שיסת הריכ״ב על הרי״ף  בד ובכי״ל כלפנינו. ו
 שמ, חי׳ הרשב״א, עמ׳ 129, שו״ת שלו ח״א פי׳ תרי״ז, ח״ז פי׳ ת״ן, חי׳ המיוחפיפ
 להר״ן כ״ו א׳ ד״ה גמרא, ריטב״א כ״ו רע״א ולהלן שם ד״ה א״ר לא שנו (בשם
ק במותריהם. וכ״ה בירושלמי רס״ג ובבלי כ״ו ק ס״ג סי׳ אלף ס״ג ד״ה ו  הרשב״א), ר
. וסדר הסדקים בתוםסתא הוא כמו בסדרי המשגיות והירושלמי והרי״ף ומסרשיו.  א,
 ובהוצ׳ הבבלי סרק בני העיר הוא אחדי הקורא עומד. וכן מוכח ק הסדר שבה״ג ד״ו,
 מ״ה ע״ג ואילך, ד״ב, עמ׳ 222 ואילך. ועיין מ״ש הדי׳ץ אסשטץ במבוא לנוה״מ, עמ׳ 997.
 ובכי״ע מתחיל כאן סרק חדש, והוא ס״ג, אבל גם בד ובכי״ל אץ כאן סרק חדש,
ק היה לסגי ק בחי׳ הרשב״א הנ״ל מביא ברייתא זו מתוםסתא סרק שני של מגילה. ו  ו
 הרלב״ג תרומה, ק״ג ע״ד, לסני הרשב״ץ בתשובותיו ח״א סי׳ ב׳, הרשב״ש סי׳ שם״א,

 יוחםץ השלם, 26 ע״כ.
. כד, בכי״ע וכי״ל: בני הכנסת לא ה ב ח ר ו את ה ח ק ת לא י ס נ כ ת ה י  ב
 יקהו וכר. ובחי׳ הרשב״א ובתשובותיו הנ״ל, בריםב״א ובד״ן על הרי״ף הנ״ל: בני העיר
ק במשנתנו רס״ג: בני העיר שמכרו רחובה  שמכרו בית הכנסת לא יקהו את הרחבה. ו
 של עיר לוקחין בדמיו בית הכנסת וכר, בית הכנסת לא יקהו את הרחוב. ואמרו עלה
 בירושלמי ובבבלי הנ״ל שהחכמים חולקים על ר׳ מנחם בר׳ יוםה וסוברים שאץ ברחוב
 משום קדושת בית הכנסת, ולא מנו אותו במשנתנו, ומה שמתסללים בו בתעניות אינו
 אלא באקראי ואינו נתסם כקדושה. ונראה שגידםת רוב הנוסחאות•* נכונה, וסירושה שבני
 הכנסת שמכרו את בית הכנסת לא יקחו את הדחבה.« ובירושלמי ס״ג רה״ב, ע״ד ע״א:

 •! כלומר, .בני הכנסת״. ונירסת הרשב״א אינה מתאימה לשום נוסח, והיא מראה הרחבת
ש של רבינו בעצמו, וממנו בריטב״א וברץ.  פTו

 •* כלומר, לא יקחו את הרחוב שלפני בית מסת אחר (שהרי אסור להם למכור בית הכנסת,
 אם אין להם אחר <, כדי להתפלל בו בתעניות ולהוציא לשם את התיבה ולקרוא בספר חודה, עיין

 בירושלפי ובבבלי בריש פידקץ.
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 ג׳ מבית הכנסת כבית הכנסת (ועיין בכורות ס״ה מ״ה, אבל עיץ זבים ס״ג מ״ב ומלא״ש
 שם, וכל אחד כעניינו), ושבעה מבני העיר כעיר וכר. ובראבי״ה ה״ב סי׳ תק״צ,

י הכנסת וכר. ועיץ בראשונים שהביא באהצו״י, עמ׳ 67. נ ב  עמ, 317: שלשה מ
ו נ ת א ה ל ן ש מ ז ׳ ב י ר ו מ מ א י ד ב י ד מ ה ב ד ו ה ׳ י ׳ ר מ  37—39. א
ר י ע ה ה ת ו י א ם נ ר ן ס ה מ ו ע נ ת ל אם ה ב ד א י ע ה ה ת ו י א ם נ ר ן ס ה מ  ע
. וכע״ז בד. ובכי״ע: במה דברים אמורים בזמן ו צ ר י ר ש ב ל ד כ ה ל ת ו ן א י נ ש  מ
 שהיתנו עמהן סרנםי אותה העיר, לא היתנו עמהן סרנםי אותה העיר רשאץ לשנותו לכל
ק מעתיקים בשם התוםסתא בלקוטוח הרמב׳ץ כ״ה םע״ב,  דבר שירצו. והגכץ כלסנינו, ו
 וכ״ה בחי׳ הרשב״א, בתשובותיו, בדיטב״א ובר״ן הנ״ל, וציינתי לכולם בתם״ר ח״א,
 עמ׳ 232. ולוא היינו מניחים שדברי ד׳ יהודה דבוקים לרישא אסשד היה לסרש שאם
ץ מ~ש י ל ע ב . א ר י ע  לא התנו עמהן הכוונה לבני הכנסת שמכרו שלא מדעת סדנםי ה

 להלן.
 ובחידושי הרשב״א הנ״ל סירש בתוםסתא כאן שבני העיר הם שמכרו, אלא שלא
 התנו עמהן (כלומר, עם בני העיר) סרנםי העיר שיכולים למכור. אבל הראב״ד בתמים
 דעים סי׳ קי״ד סירש את משנתנו שהסרנםים הם שמכרו, והוא מעיד שמסרש על דרך
. ולדעתו שם צ״ל שאף כאן הסרנםים הם ת ו ס ס ו ת ה  הגמרא, ועל סי הירושלמי ו
 שמכרו, אלא שר׳ יהודה מסרש יותר, ומה שר׳ מנחס בר׳ יוסי קורא ״בני הכנסת״
 (כגירםת ד, כי״ע וכי״ל לעיל) קורא ד׳ יהודה םרנםי העיר. ועיץ מ״ש לעיל טד״ה בית
 הכנסת. ואף לסי סירוש הרשב״א והרמב׳ץ (עיץ להלן) משמע שסירשו שדברי ר׳ יהודה

p מ״ש ע״ז להלן. ע  דבקים לדברי ר׳ מנחם כד׳ יוסי. ו
 ומתוך דברי הבבלי כ״ז א׳ משמע שהברייתא שלנו נסמכה לסיםקא שבמשנתנו רס״ג:
ק במותריהן. ולפי הירושלמי בםוגיין (ס״ג ה״א, ע״ך ע׳-א)״ ואביי בבבלי שמ הברייתא  ו
 מתפרשת כפשוטה, במה דבדימ אמוריפ שאפור להוריד את המותר מקדושתו, כשלא התנו
 עמהן הפרגסימ בשעת הגבייה, וגבו םתמ לבית הכנסת וכדומה, אבל אמ התנו ואמרו
 שאם יותירו ישתמשו בהמ לצדכימ אחרימ, הדמימ חולץ. ולדכא שמ הכוונה לדמימ
 שנותרו מן המכירה אחרי שקנו בהמ קדושה אחרת ובהמ יכולימ לעשות מה שירצו,
 משומ שגוף הנמכר נתחלל על הדמים שלקחו בהם קדושה אחרת, ולסיכך מהני תנאי על
ק  הנותר, אבל על הדמים עצמם לא מהני תנאי, שהרי עליהמ נתחלל בית הכנסת. ו
 פסק הר״מ בסי״א מה׳ תסילה הי״ח. ומשום הכי לא הביאו ברייתא זו כבבלי כ״ו םע״א
 על דברי דכא שם״ שאמד: לא שנו אלא שלא מכרו שבעה טובי העיד במעמד אנשי
 העיר, אבל מכרו שבעה טובי העיר במעמד אנשי העיר אפילו למישתא ביה שיכרא וכר,
 שהרי לדברי דכא עצמו (כ״ז א׳) הברייתא שלנו מדברת במותר הדמים גרידא, מה
 שאץ p רבא המדבר בבית הכנסת שאם מכרו טובי העיד במעמד אנשי העיר נתחלל
 על דמיו ומותר לשתות בו (כלומר, בבית הכנסת) שכר, עיין ד״מ הנ״ל הי״ז ובכ״מ
 שם, ובב״י טאו״ח סי׳ קנ״ג. אבל הדמים עצמם אםוד להוריד מקדושתם. psn גם

 בתוםס׳ די״ד מהדו״ת כ״ו א׳(מ״ו ע״ד) ד״ה אמד דכא.

 ברם רוב הראשונים חולקימ על הר״מ והרי״ד הנ״ל ומסרשים למישהי ביה שיכרא,
 לא בבית הכנסת אלא בכסף שקבלו, עיץ ר״ח ורש״י כ״ו רע״ב, תוססות כ״ז א׳ ד״ה

 ״ שאסרו שם: וכן במותריהם. ממה שגבו גבאי צדקה והותירו.
 ״ עיין מדד כאן שכתב: וצ״ל דרבא לא הוה ידע לה לחך םתניתא. ותלטודא לא חש לאתויי

 תגיא מתיה, משום דליכא מאן דפלע עליה חרב*
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 אבל, ראב״ד בתמים דעיס הנ״ל ובהשגות שמביא בכ״מ הנ״ל, רמב״ן, רשב״א, דא״ש
 ועוד. ועיץ בלקוטות הרמבק הנ״ל שפירש את הלשץ ״למשתי ביה שיברא,- על דרך
 ״שלא יאכיל עגל לעגלים וסייח לפייחים״ (ב״מ כ״ח םע״ב), והיא מליצה בעלמא,
 והכוונה לדמים שקיבלו בעד בית הכנסת. אבל עיץ בגירםא שהביא בכ״מ הנ״ל.״ והרמב״ן
 והרשב״א הנ״ל סוברים שיכולים להתנות גמ על בית הכנסת (שאינו אלא תשמיש מצוה,
 ולא תשמיש קדושה, עיי״ש) וגם על הדמים שיהיו חולץ, עיי״ש. ועיין במאירי בםוגיין.
 ובלקוטות הרמב׳ץ הנ״ל מסתייע ק התוםסתא כאן שמוכח ממנה, שאף על הדמים מהני
, יהודה אינם  הגאי, ולאו דווקא על המותר. אבל כבר ראינו שהרמב״ם יפרש שדברי ד
ק במותריהן,  דבקים לדברי ר׳ מנחם כר׳ יוסי״ שהיה כן חבירו, אלא לסתם משנהגו: ו
 כפי שמוכח מסוגיית הבבלי, ואץ מדברים כאן אלא במותר גרידא, ואדרבה ק התוםסתא

 ראייה לדברי הד״מ.
ה ו ב ש בהן ג מ ת ש א נ ל ר עד ש פ ס ת ל ו ח פ ט מ ה ו ב י ה ת ש ו ע  40-39. ה
ט וכר. ראבי״ה ה״ב פי, תק״צ, עמ׳ 319, שו״ת ו י ד ש בהן ה מ ת ש ה י ל י ש  ר
 המיוחסות להרמב״ן סי׳ ר״ם, שו״ת בנימין זאב סי, קע״ד, ר״ע ע״כ. והברייתא שלנו
 הובאה בירושלמי כאן פ״ג ה״א, ע״ג ע״ד, ובבבלי (בשיגוי לשץ< בםנהדרץ מ״ח ב׳.
 ובבבלי שם הקשו ממנה לאביי שסובר הזמנה מילתא היא, ותירצו: חנאי וכר כשירות
 אעפ״י שלא עיבק לשק, רשב״ג אומר אף עוד בהמה טהורה סםולות עד שיעבדו לשק
 וסירש״י שת״ק סובר הזמנה לאו מילתא היא, ואץ צורך בעיבוד לשק, ורשב״ג סובר
ק סירש ביד רמה שם  הזמנה מילתא. ולפ״ז רבא שם סוכר כת״ק ואביי כרשב״ג. ו
 ודחה את פירוש ר״ת שנביא להלן. והברייתא שלנו היא, איפוא, כת״ק שם. ורבינו תם
 בתוםסות שם ד״ה אעס״י (ובמקבילות) מסרש להסך, עיי״ש, והסכים לו בעל המאור
, ע״כ). ולסירושמ הברייתא שלנו כרשב״ג. והרמב״ן פירש  בסוכה ס״א (הוצ׳ ראם ד
 (חי׳ הרק םנהדp מ״ח כ׳ ד״ה תנאי) שלאביי כולם סוברים כברייתא האחרונה שהזמנה
 מילתא היא (ותנאי ודא אץ הכוונה למחלקת הת״ק ורשב״ג), ולדכא כולמ םוברים

 שהזמנה לאו מילתא היא. ולדכא הברייתא שלנו ככולי עלמא.
 אבל עיין בירושלמי יומא ס״ג ה״ו, מ׳ ע״ג, ומ״ש עליו הדמב״ן במלחמות על
 בעל המאור הנ״ל, ועיין באהצו״י שמ סוף עמ׳ 33 ואילך. ויש להוסיף גס ריטב״א
 וחי׳ הרק גיטץ מ״ה ב׳. ועיין עכשיו בסירוש בעל ערוגת הבושמ ח״ב, הוצ׳ ר״א
 אורבך, עמ׳ 46. והסירוש הסשוט הוא בק״ע שם,4נ וסירוש בעל ס״מ קשה, ועיי״ש
 בערוגה הבושפ שראה את הקושי שבפירושו. ומתוך דברי הירושלמי מוכח שהת״ק ורשב״ג

 פליגי אם הזמנה מילתא היא, עיי״ש. ועיין מ״ש כאו״ש פ״ד מה׳ תפילץ ה״ס.
. ובכי״ע מוםיף כאן: כלים שגשתמש ט ו י ד ש בהן ה מ ת ש ה י ל י ש ן ר י  41-40. א
ק הדיוט. וכע״ז גם כד. אבל בבא זו ליתא גם בכי״ל ובשו״ת  בהן גבוה אל ישתמש ב

. י ר י ה פ י ח ב ט ש מ ל  ״והוא משער שהר״ס נרם בנםרא: למישהי ביה שיכרא ו
 והדברים לקוחים סן הר״ן רפ״ג ד״ה לא שנו שהביא נירםא זו, עיי״ש. וספק נתל אס היחה גTסא זו
 לפני הר״ט, עיין בסיה״ט שלו פ״נ ס״ב שכתב: יכולים לסכור, ואפילו לעשות סמנו דירה לשתות בו
 יין תמיד. ודייק סו הנידסא .לטשתי ביה שיכרא׳ שהמתה כפשוטה, לשתות בבית הכנסת, עיץ בתוספות

 רי״ד שהבאנו לעיל בטנים.
נ שהוא, מראה, בנו של ר׳ יוסי בר״ חלפתא, עיץ ירושלמי ריש יבמות, ב׳ ע״א, ובבלי שבת • 

 קיץז בי.
 *« קורא .הדיוט״ לדברים שבקדושה, או של סצוה, שנועדו לשימוש הדיוט, כשם שבית המסת

ק להלן שד 4*.  הוא .הדיוט״ לגבי .גבוה״, ע
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 המיוחסות הנ״ל. ולכאורה היא מיותרת לגמרי, שהרי ק מפורש להלן, שר 53. אבל
 דווקא מטעם זה אפשר שהשמיטוה בכי״ו ובכי~ל, אבל כאן אץ מדברים בגבוה ממש
 (הקדש) אלא כתיק של ם״ת, או של תפילץ, כמו שפירש לנכץ בהר המדיה על הר״מ
 םפ״א מה׳ בית הבהירה אות ג״ה ד״ה וכלי גבוה. ובירושלמי כאן ס״ג ה״א, ע״ג ע״ד:
 כל כלי בית הכגטת כבית הכגפת וכר כילה דעל ארוגא כארונא וכר, עיי״ש. ועיץ מיש

 להלן בסמוך. ועיץ באו״ש ס״ד מה׳ תפילץ ה״ט הנ״ל.
. ראבי״ה ו נ מ ה מ ח ק ו ל ר ו ז ו ח ר ו פ ס ו ל ת ח פ ט ם מ ד ל א י א ש ל מ ב  41. א
, 149. ופירש בראבי״ה שם שהוא כעץ  ושו״ת המיוחסות הנ״ל, חי׳ הרשב״א כאן, עמ
: כיפ שעשאו להגיח בו תפילץ אסור להניח בו מעות, ,  שאמרו בבבלי םגהדרץ מ״ח כ
 הניח בו תפילץ יניח בו מעות. אימא עשאו והניח בו תפילץ,״ כרב חםדא. ופירש
 רש״י הניח בו תפילץ, באקראי בעלמא. ובראבי״ה הנ״ל: ״שלא ייחדו, והוי במשאיל״.
 והוא כרב חםדא (לעיל שם מ״ח א׳, ברכות כ״ג ב׳): םודרא דאזמניה למיצר ביה
 תפילץ וכר, אזמניה ולא צר ביה, צר ביה (פירש״י: אקראי בעלמא) ולא אזמניה שרי
 למיצר ביה סשיטי. וסירש בראבי״ה לעיל שם: דהיינו כאילו השאילו, ודעתו שלא
 להקדישו. וכן בירושלמי הנ״ל: חמתץ יהבץ מכושא״ בגו ארונה, אתא שאל לר׳ אימי,
 א״ל אני אומר לכך התנו עליו מבתחילה, עיץ בראבי״ה להלן שם, עמ׳ 320, ובחי׳

 הרשב״א לעיל שם, עמ׳ 148.
ם וכר. רשב״א י ר ס ם ם ל י ר ס ם ן מ ת ו ן א י נ ש ם מ י ר ס ת ם ו ח ס ט  42. מ
p דווקא (כלומד, אבל שוה n r a הנ״ל, והומיף: ומכאן משמע דלא בעי עלויא, ואץ 
 בשוה שרי), ומה שלא הביאו בגמרא (כלומר, כ״ז א׳ שנםתסקו שם בזה), דילמא לא
 ידעי לה, ואי נמי משבשתא היא. אבל לפי הסידוש השני שכתבתי למעלה (עמ׳ 146),
 דלא איבעיא להו אלא בספר תורה דוקא, איכא לאוקמה להדץ (צ״ל: להדא) תוספתא
 במטפחות ספרים, דלעולם קורץ םסרים סתם לנביאים וכתובים, ולא לתורה, אלא או
 (ל)תודה, או מפר תודה, וכדאיתא במתגי׳ (דפ״ג), ומכאן ראיה למה שכתבתי למעלה.
, קנ״ג מה שהביא הר״י אבוהב בשם רבינו יונה, ובב״ח שם.״  ועיץ בב״י טאו״ח סי
 ומסתבר כסירוש הראשץ של רבינו שהבבלי לא ידע ברייתא זו, ומשנץ מםסרים לםסדים,
 בץ מתורה לתורה, וכץ מנביאים לנביאים, כפשוטה של הברייתא להלן ס״ג, שר 66,
 וכ״ה בירושלמי, עיץ מ״ש שם. והתוספתא היא בשיטת הירושלמי. אבל מתוך הבבלי
 כ״ז א׳ מוכח שלא גרםו בברייתא שם: גוללץ תורה במטפחות תודה, וכן מחקה הגר״א

 בתוספתא שם.
ם ע ש ק ת ש א נ ל ד ש ת ע ס נ כ ת ה י ב ר ל ג ה ו ר ו נ ה מ ש ו ע  43־־4±. ה
ן וכר. כ״ה בכי״ע ובכי״ל (ושם: אינו) ת ו נ ש י ל י ש ן נא י ן] ר ה ם מ י ל ע ב  ה
 ובירושלמי ס״ג ה״ב, ע״ד ע״א. וכן בבבלי ערכץ ר ב׳: ת״ר ישראל שהתנדב מנורה
 או נר לבית הכנסת אסור לשנותה וכר. אמר ר׳ יוחנן לא שנו אלא לדבר הרשות,
ד שהתנדב מנורה או  אבל לדבר מצוה מותר לשנותה, מדאמר ר׳ אםי אמר ר׳ יוחנן ג
 נד לבית הכנסת עד שלא נשתקע שם בעליה אסור לשנותה, משנשתקע שם בעליה מותר
ד אסילו ישראל נמי, אלא לדבר  לשנותה. למאי אי לימא לדבר הרשות מאי איריא ג
 מצוה, וטעמא דגד הוא דסעי, אבל ישראל דלא סעי שסיר דמי. ואף להבבלי היתה

 ״ כלומר, כלי שנשתמש בו נכוה, כגירטת ד וכי״ע כאן לעיל בטסוך.
 » כלומר, מכושה דכנישחא, עיין ירושלסי בעוז ס״ה ה״ב, סיג ע״א.

 ״ ועיין לעיל שם ברשב״א, עמ׳ 133, ובהע׳ 04 שם.
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 הגירסא בברייתא כמו בתוםסתא כאן, אלא שקיצר, ומן הםיסא הוא ששואל לד׳ יוחנן,״
 ״מאי איריא גד, אפילו ישראל גמי״. וסירש״י: שלא נשתקע וכר, שעדיץ אומרץ זו
 היא מנורה נדבתו של מלתי וכר. ועיץ גם ד״מ ס״ח מה׳ מתנות עניים ה״ו. ועיץ
 רידב״ז שם. אבל בירושלמי כאן מפורש: אם היה שם הבעלים חקוק עליהן כמי שלא
ק גורם הירושלמי גם בברייתא ״נשתכח״ במקום ״נשתקע״, והיא היא) שם  נשתכח (

.68 ,  הבעלים מהן. והובא גם בתמים דעים להראב״ד פי׳ קט״ו ועוד, עיץ אהצו״י, עמ
ת ר ח ר א י ע , ב ו ר י י ע י ג ע ה ל נ ת ו ו נ ר י ע ה ב ק ד ק צ ס פ ד ש י ח  15—46. י
ק בירושלמי פ״ג ה״ב, ע״ד ע״א: בן עיר / וכ״ה בד, ו ו ר ח ר א י י ע י נ ע ה ל נ ת ו  נ
 שפסק בעיר אחרת נותן עמהן. בני העיר שפסקו בעיר אחרת נותנץ במקוק. ובראבי״ה
 ח״כ סי׳ תקצ״ב: ובתוספתא ובירושלמי גרפינן הכי בן עיר שפסק בעיר אחרת נותן
 עמהן, בני העיר שפפקו נותנץ במקוק. ובראבי״ה שלפנינו ישגה השמטה ע״י הדומות,
: דחיד שהלך לעיר , ק בבבלי כ״ז א  אבל כן מביא במרדכי כאן ס״ג סי׳ תתכ״ה. ו
 אחרת ופסקו עליו צדקה תנתן לעניי אותה העיר. ובכי״ע כאן בטעות: נותגה לעגיי
 עירו. ולהלן ב״ק ם״י ה״ג: האומד תנו מאתים דינר לעניים יתנו לעניי אותה העיר.
 ר׳ אחא אמר לעגיי כל ישראל. והביאוה בה״ג, ברי״ף ועוד כמה ראשוגים, עיץ מ״ש

 בתם״ר ח״כ, עמ׳ 130, ומ״ש שם בגיטץ ם״ג, עמ׳ 72.
ר י ע . ב ן ר י י ע י נ ע ה ל נ ת ו ן נ ד י ע ה ב ק ד ו צ ק ס פ ן ש י פ נ ר פ  47-46. ה
/ וכ״ה בד. ובכי״ע: נותנץ אותה ו ד ח ר א י י ע י ג ע ה ל ת ו ן א י נ ת ו ת נ ר ח  א
 לעניי אותה העיר. והיא היא, והכוונה לעיר שפסקו בה, כםיגנץ הבבלי כ״ז פע״א.
 ובראבי״ה ה״ב סי׳ תקצ״ב, עמ׳ 324: ״ובתוםסתא גדםינן סרנםים שפפקו בעיר אחרת
 תיגתן לעיר אחרת, משמע אף על סי שהוא סרגם בעירו״, כלומר דיגו כיחיד. וע״ס
 התופסתא מתבאר הירושלמי כאן ס״ג ה״ב, ע״ד ע״א: כהדא ר׳ חלבו הוה דרש בציסורץ
 סםק תמן, אתא בעא למיתן הכא, א״ל ד׳ אימי יחידיי את. וגראה שר׳ חלבו היה
p הסרגם כדין  סרנם בטבריא (עיץ ירושלמי תענית ס״ב ה״א, ם״ה ע״א), וסבר ש

 הציבור, ואמר לו ר׳ אימי יחידיי את, כמסורש בתוםסתא כאן.
ה ת ו נ ש י ל י ש ן ר י ס נ ר ס ה ה ו ב כ א ז ל ד ש ה ע ק ד ק צ ם ו ס  49-47. ה
א ל ד א ח ר א ב ד ה ל ת ו נ ש י ל י ש ן ד י ן א י ם נ ר פ ה ה ו ב כ ז ש , מ ר ח ר א ב ד  ל
ק מעתיקים בשם התוספתא ברמב״ן ב״ב ח׳ ב׳ ד״ה . וכע״ז בד ובכי״ל. ו ן ת ע ד  מ
 ולשנותן, בחי׳ הרשב״א כאן, עמ׳ 130, בשו״ת שלו סי׳ חרי״ז, ובמיוחםות סי׳ רם״ח,
ק במותריהן, ובחידושיו לב״ב ח׳ ב׳, והובא בשטמ״ק  בר׳ץ כאן פ״ג פי׳ אלף פ״ג םד״ה ו
 שם ד״ה ולשנותן, בגימוקי יוסף שם פ״א סי׳ תרל״ג, ובשו״ת הרשב״ש פי׳ שם״א.
 ובאו״ז ח״א ה׳ צדקה סי׳ י״א, ח׳ ע״א: כל המעות עד שלא ניתנו לגיזברץ רשאי
 לשנותן, משניתגו לגיזברץ אי אתה דשאי לשנותן, ואי׳ (-ואיתא) נמי ס״ק דערכץ (ר
 א׳) ובתוםס׳ דמגילה. והובאו דבריו במרדכי ב״ב ס״א סי׳ תצ״ז. והנה בבבלי שהזכיר
 באו״ז חסרות המלים ״לדבר אחר״, ״אלא מדעתן״. וכגירםא שלסגיגו בתוספתא גם
 בירושלמי כאן ס״א ה״ו, ע׳ םע״ב, וס״ג םה״א, ע״ד ע״א, ואף שם חסר בשגי המקומות
 ״לדבר אחר״, ״אלא מדעתן״. והגירםא שלסנינו מקדימה ע״י ד, כי״ל וכל הראשונים
 הנ׳-ל (חוץ p האו״ז שכתב ע״ס הבבלי ערכץ, והוסיף את מקוד הברייתא). והםחייעו

 » והוא כפירוש הרפגרם שנביא להלן בפנים וטיו־ד סי' רנ״ט. ועיץ סאירי ב״ב, עסי 57. אבל
 לשיטת התוספות בערכין שם ד״ה איל יםא צ״ל שהבבלי לא הכיר את הסיפא כאן. ועיץ בבאורי

 הנר״א ירד סי' רנ״ט ס״ק נ׳, אות רב
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 מכאן הראשונים הנ״ל, שאס הבעלים רוצים לשנות והגיזבריס מסכימים להם, יכולים
 לשנות. ובתוםסות ערכץ ו׳ ב׳ סירשו שהכוונה לא לשינוי ממש אלא להלואה, ועיין
ק סירשו כמה מן הראשונים,  בהשמטות משטמ״ק בסוף המסכת שם, ובגמרא שם ר רע״ב, ו
 ומנאם הריטב״א ב״ב ח׳ ב׳. וכמה ק הראשונים הנ״ל חילקו בץ צדקה לעניים שהגבאי
 זוכה בהם לעניימ מיד שבאה לידו, ובץ מעות לצרכי ציבור, או קוסה ותמחוי שגובץ
ק נדות לבית הכנסת וכדומה, ובזה יכולים הסרנםיס לשנותן. ועיין  ליום, או ליומים, ו
 מה שהאריך בזה במחנה אסרים ה׳ צדקה סי׳ י׳, ומ״ש בצסנת סענח ס״ז מה׳ מתנות

 עניים ה״א, וס״ט שם ה״ז. ועיץ מ״ש לעיל שקלים םס״א.
 אבל בכי״ע כאן: הסוםק צדקה עד שלא זכו בה סרנםץ אץ רשאי לשנותן לדבר
ק מעתיק הריצב״א בתשובה (תשובות השייכות לס׳ קניץ סוף סי׳  אחר אלא מדעתן. ו
 כ״ז): ואמרי׳ נמי בחוםסחא דמגלה הסוםק צדקה עד שלא זכו בה סדנםים אץ רשאץ
 לש ג ו תה אלא מדעתם. וכ״ה בשמו גם באו״ז ה׳ צדקה סי׳ כ״ג, ט׳ ע״כ, אלא ששם
א אלא מדעתם. וכ״ה מלה במלה גם במרדכי ״ ד ה ל ת ו נ ש  יותר מדוייק: אינו רשאי ל
 ב״ב ס״א טי׳ חק״ב בד׳ קושטא וד״ו, אבל מדסום םביוניטא שי״ד ואילך כבד הגיהו
ק הגיהו באו״ז הנ״ל. ולא זו בלבד שאי אסשד להגיה  במרדכי כתוםסתא שבדסוםים, ו
 כשלש נוסחאות, אלא מתוך העגיץ עצמו מוכרח שגרסו בתוספתא כגי׳ כי״ע, שהרי
 הריצב״א הסתייע מכאן, שאם יש לאדם קרוב בעיר אץ רשאי ליתן צדקה שלו לקרובו
 לבדו, אלא לגבאי העיר יתננה והם יחלקוה. ולסי הגירםא שלסנינו בתוםסתא אינו עניץ
 כלל לנידץ שלפניו. ובעל כרחינו אנו אומרים שהנכץ הוא כמו שהוא בםסרים, וגרם
 בתופפתא כגידפת כי״ע, ופירשה שהסרנם הפופק צדקה על בני העיר אץ היחיד דשאי
p  לשנותה•* וליתנה למי שהוא רוצה ולמה שהוא רוצה, אלא מדעת הפרנפץ, והוא ה

 יחיד שפפק יחד עמ בני עידו, עיי״ש בתשובת הריצב״א.
 וע״ס זה נבץ את דעת השואל להרשב״א בשו״ת שלו ח״א פי׳ תר״ד, וכ״ה שם:
 שאלת נודר מעות לצדקה עד שלא באת ליד גבאי אם רשאי לשנותה, ושיהא דעתו
 לשלם לאחר זק, כמו שנראה כפ׳ קמא דערכץ (ר א׳) דצדקה משבאת ליד נבאי אינו
ק אפילו הנודר יהא  דשאי לשנותה לא הנודד ולא הגבאי וכף, אם משמע דקודם ל
 רשאי, אם לא. תשובה. כבד ידעת וכד, ולכולהו סידושי קודם שבאת ליד גבאי מותר
 ללוותה, כההיא דערכץ, דתנא בתוספתא הפוסק צדקה עד שלא זכו בה הסרנםים אץ
 דשאי לשנותה אלא מדעתן, ואמרת דסוםק על אחרים משמע, אבל נודר עצמו לא, אץ
 הדבר כן אלא פוסק על עצמו קאמד, ומיידי נמי לשנותה לגמרי לעניץ אחר, ומיהו
 בעינן דעת הפרנפי׳ וכד. ולכאורה יש כאן שיבוש ברור בהבאה ק התופפתא שהדי
 רבעו בעצמו בחידושיו הנ״ל ובתשובתו שס סי׳ תרי״ז ובמיוחפות פי׳ רם״ח מעתיק
 כגירםת כי״ו, ד וכי״ל. ולא עוד אלא שהוא מביא דאייה ממנה שקודמ שבאת ליד
 גבאי מותר ללוותה, והרי לסי הבאתו מסורש שם להסך. אבל קרוב לוודאי שהדשב״א
 מעתיק כאן את דברי השואל, וצ״ל שמ: נומזש דתגא בתוםסתא וכד, ואמרת דסוםק וכד,
 והיינו שהשואל הביא את התוםסתא (בגירםת כי״ע, וכמו שהעתיק הרשב״א שם) וסידשה
 שהפרנם סמק עליו צדקה משוס -דסוםק על אחרימ משמע״, ולסיכך אינו יכול לשנות
 אפילו אם לא באה ליד־ הפרנםים, אבל הנודר על עצמו בוודאי יכול לשנות לפני
 שזכו בה הגזבדימ, והיא כגירמת הדיצב״א, וכמו שפירשנו את דבריו לעיל. תהה הרשב״א

 •• כן (.לשנוחוד, ולא: לשנוחן) צ״ל בכי״ע, כסו שהוא בחשובה הריצב״א ובכל שאר נוסחאות
 התוספתא.
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 את פירושו ואמר: אץ הדבר p אלא סוםק על עצמו מיידי. ואשר לסתירה בינה וכץ
 הבבלי ערכץ שמפורש שמ שעד שלא באת ליד גבאי מותר לשנותה, אץ הדבדיפ אמורים
p«ri» בבבלי אלא ברוצה ללוות,״ אבל התוספתא כאן מדברת ברוצה לשנותה לגמרי 
 אחר, ובזה אסור אפילו לא זכו בה הפרנפיפ. ורבעו לא נכנפ אתו לויכוח בגירפת

 התופפתא, משומ שכנראה היתה ידועה לו גפ גירםת השואל.
ן י ק ד ו מ ב ש ו ל י ל ב ע ו ת כ ת ו פ נ כ ת ה י ב ה ל ר ו ש ק י ד ק ה י ש ו  52-49. ג
ת י מ ב ו ש ם א׳ ל א , ו ו ת ו ן א י ז נ ו י ג ת ר ד ש נ ד ק ם ה ש , ל מ ו אם א ת ו  א
. ר ת ו מ ן ב י ש מ ת ש מ ו ו ת ו ן א י ז נ ו ג ם השם ו ו ק ן מ י ר ר ו י ג ת ר ד ת נ ם נ כ  ה
: גד שהתנדב קורה לבית הכנסת (עיץ שממ״ק שם) ושם כתוב עליה  בבבלי עדכץ ר א,
 בודקץ אותו אפ אמד בדעת ישראל הפרשתיה (כלומר, כוונתי היתה לעשות ממנה כדרך
 שישראל עושים, עיץ בסירש״י לעיל שם כעניץ תרומה) עוד דשתמש במותר, ואם לאו
 טעונה גגיזה, חיישען שמא לבו לשמימ וכד, קמ״ל דאע״ג דשם כתוב עליה יגוד דשתמש
 במותר, דשם שלא במקומו״ לאו קדוש, דתניא היה כתוב על ידות הכלים ועל כרעי
. ומתוך לשץ התופםתא ״שהקדיש  המטה הדי זה יגוד דגנז. ועיין בבלי שבת ם״א ב,
 לבית הכנסת״ משמע כלשץ ראשץ שברש״י בפירוש על ״דעת ישראל״ שבבבלי שפ.
 וההלכה שברישא ברורה, שאט הגד כיוץ להקדש בדק הבית ההקדש חל וטעץ גניזה
p בםתם, עיין בלחם משנה ס״א מה׳  (עיץ ד״מ ם״ח מה׳ מתנות עניים ה״ח). והוא ה

 ערכץ הי״ב. ועיץ ד״מ ם״ח מה׳ מתנות עניימ הנ״ל וברדב״ז שם.
 אבל דברי הפיפא שגודדין (כצ״ל, כלומר שחותכץ יחד עם העץ, אבל לגרוד אסור,
 שהרי מוחק את השמ) את מקום השם וגונח אותו ומשתמשיפ כמותר לא נתברר, אמ
 הכוונה שחותך וקולף מקום השם, והמותר שמשתמש בו כולל גם את המקום שהיה לפני
 הגדידה כנגד השם, או שחותך וקוצץ את כל העץ כנגד השמ, עד למטה, ומשתמש במותר
 שלפניו ושלאחריו. ובתשב״ץ ח״א פי׳ ב׳ (ד ע״ג) כותב: והכי איתא בתופםתא דמגילה
 בם״ב (כחילוק הפרקים שלפנינו) שהשם הכתוב בקורה טעץ גניזה וכר, ולא באר יותר.
 אבל עיץ מ״ש להלן שם פי׳ קמ״ט, ע״ד ע״א, ומדבריו שם מוכח (ועיי״ש בשאלה)
 שאץ השם תופם את כל מה שתחתיו,״ אלא שרבינו אסר לקלוף משום חשש מחיקה,
 עיי״ש. ובתופםות ערכץ שם ד״ה יגוד תססו כדבר פשוט שאמור למעות מכל החתיכה
ק משמע מלשץ מפ׳ פופרים פ״ה  כנגד השם, ובמקומו השם מקדש כל מה שתחתיו. ו

 םהי״ד, הוצ׳ היגד, עמ׳ 160, ומפ׳ פ״ת ם״ה הי״ב, הוצ׳ הנ״ל, עמ׳ ל״ה.
 ובמגן אברהם או״ח מי׳ ל״ב מ״ק י״ח אות כ״ו מביא בשם שו״ת מהרי״ל שהוא
 חולק על בעלי התופםות, ועיין בשו״ת חות יאיר סי׳ ט״ז ובשו״ת נודע ביהודה מהדו״ק
 יו״ד פי׳ ע״ז שפקפקו בדבר, אבל לא הזכירו לא את התשב״ץ ולא את מהרי״ל הנ״ל.
 ועיין באור הישר להגר״י הילp בערכץ שם. ועיץ בפ׳ שעדי נוסחאות וגרסאות לס׳ משנה

 תורה (פדאנקפורט תר״נ) ם״ו מה׳ יסודי התורה ה״ו.
ש מ ת ש י י ל י ש ה ר ו ב ן ג ה ש ב מ ת ש א נ ל ד ש ה ע ו ב י ג ל  53-52. כ
י וכר. ירושלמי יומא מ״ג ה״ו, י ש ן ר י ה א ו ב ש בהן ג מ ת ש נ ש , מ ט ו י ד ן ה ה  ב
 מ׳ ע״ג. ואף שחלק מברייתא זו כבר נכפלה לעיל, שר 41, בד ובכי״ע, כבר כתבנו

 0• עיץ להלן שם בתשובה סי׳ חר״ה וס״ש רכזו בחידושיו לב״ב ח' בי.
 !« כלוסר, על פקום שאץ דרכו להכתב, כפירוש השני שברש״י, ועיץ בסי יריאים השלם סי'

 שס״ו, mcp סע״א, ובהע' י' שם.
 ״ עיץ בב״י (בדק הביה< מירד סוף סי' רעץ ובכנודג הנהות ב״י אות כץ.
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 שם בשם הר המדיה ששם אץ הכווגה לבית המקדש, ופעמים קורא גבוה לדברים
 שבקדושה שמשתמש בהמ הדיוט, ופעמים הכווגה לגבוה ממש, בית המקדש וכלי שדת,
ת עד שלא נשתמש בהן גבוהנג ר  והכל לפי העניין. ולהלן מנחות םס״ט מפורש: כלי ש
 דשיי הדיוט וכד. ומדברים בכלי שרת שלא עשאן p ההקדש (עיץ תופפתא מנחות ס״ט
ח מ״ש לעיל שקלים ם״ב, שד 29-28, ד״ה וכלי שרת  הי״ח), שלא היה להם מותר, ע
 וד״ה ובמשנתנו. ועיין ירושלמי יומא פ״ג הנ״ל. ועיץ ד״מ םם״א מה, בית הבחירה
 ובבלי ע״ז נ״ב ב/ ושם מוכח שאם נשתמש בהם גבוה אץ משתמש בהם ההדיוט, עיץ

 במשנה למלך על הר״מ שם.
. ה ו ב ג ן ל ת ו ן א י ש ו ן ע י ט א ו י ד ה ן ל ת ל ח ת ו מ ש ע נ ם ש י ל כ  53-׳54. ו
 וכן להלן מנחות ם״ט הכ״א: כלים שנעשו מתחלתן להדיוט אץ עושץ אותן נכלי שרוט.
 כלי שרת שניקבו וכד. ובמכילתא דרשב״י סוף יתרו, עמ׳ 157: מזבח אבנים וכד תעשה
 לי שתהא חציבתן והביאתן נובגייוען לשמי. וכן בירושלמי יומא הנ״ל: דתני אבני קודש
 צריך שתהא חציבתן בקודש ובקודש יחצבו, בגדי קדש צריך שתהא אריגתן בקודש ובקודש
 יאדגו. ובספרי גשא ריש פי׳ מ״ט, עמ׳ 52: וקרבגו קערת כסף אחו/ מגיד שלא נעשו
 מתחילה אלא על שם קרבנוו/<3 ובמכילתא דר׳ ישמעאל יתדו פי״א, עמ, 242: מזבח
 מיוחד לי שלא תבנהו מתחילה לשום דבר אחר. וברור מכל המקומות הנ״ל שכלי שרת
 טעונים עשייה לשם הקדש מתחילתן, ואם נעשו מתחילה לשמ הדיוט אץ משתמשץ בק.
 וכן פסק הד״מ בםפ״א מה׳ בית הבחירה.5נ ועיץ בקרית ספר להמבי״ט שם. ועיץ
 באו״ש פ״ד מה׳ חפילץ ה״ט. ועיץ בתופפות פוכה מ״ט א׳ ד״ה שכל, וכבר תמה

 עליהם במרכבת המשנה למכילתא סוף יתרו p התוספתא כאן.
 והאחרונים״ הרעישו על הר״מ הנ״ל מסוגיית הבבלי בזבחים קט״ז ב׳ ומנחות כ״ב
 א׳ (והוא מתו״כ נדבה פ״ו ה״ה, ז׳ ע״ג) שאמרו שם: דתניא ר׳ אלעזר בן שמוע אומד
 מה מזבח שלא נשתמש בחך הדיוט, אף עצים ואש שלא נשתמש בחך הדיוט. ולכאורה
 נראה שיש כאן היקש גמור, ולשיטת התופפתא כאן והירושלמי יומא שפסק הר״מ שם
 כמותן, אף עצים צריכים להיות קציצתם לשם הקדש, כדץ מזבח שטעץ חציבתו לשם
 הקדש. ובברייתא מפורש ״אף עצים שלא נשתמש בחך הדיוט״, מכלל שרק שימוש פוסל
 בחך, אבל אץ צורך בהכנתן לשם הקדש. וכן מוכח ממעשה דוד (ש״ב פפכ״ד) שלפי
 הבבלי שם השתמש במוריגימ וכלי הבקר, והרי בוודאי שארונה לא עשה את המוריגים

 לשם הקדש, אלא הואיל והיו חדשים (״חדתי״) ועדיין לא השתמש בהם, מותר.
 ברם קרוב לוודאי שאץ כאן היקש גמור אלא אסמכתא בעלמא, שאם לא כן נצריך

 «« כ״ח בכי״ו. ובדפוסים ואצל צוקרמנדל נשמטה סלה זו.
ה משקלה, והואיל וכל הכפוח א ט  <« כנראה שהכותה להטשך הפסוס שלשים ו
 כולן היו שווח הרי מוכח שנעשו מחחילה לשם קרבן והקדישו אח הכפוח לכלי שרה, ועשאום מחחילה
 לכך, כפי שיוצא מפי׳ רבינו הלל שם. ועיין ם״ש לעיל יוסא פ״א, העי 98. ובספרי דבי רב לרד״פ
 במקומו, נ״נ ע״א, תמה מה עניין קערות וכפות לכלי שרת, ולא זכיתי להבין את דבריו, שהרי מוכח
 בזבחים פ״ח א' ומנחות ח׳ ב' שהקערוח והסזרקים היו כלי שרו/ וכן פפורש בפפרי זוטא שם ז׳,
 י״ג, עם׳ 252, והובא בפירוש רביע הלל שם, י״נ ע״א. וכן להלן בפפרי פי' ס״ט, עסי 53: כף אחה
 שעושה מה שבתוכה אתת, והובאה הברייחא בירושלמי חנינה פ״נ דרב, ע״ט ע״א. ועיץ בבלי שם
 כ״ג ב׳ גועיי״ש בתוספוח כ״ד א' ד״ה דאורייחא) ופסחים י־ט אי. ועיין בפירוש הנצייב לספרי הנ״ל,

 קפ״א ע״א, ובמחנוח כהונה לבס״ר פת, י״ג
 »« ועיין ר״ס פ״ח סה׳ כלי המקדש ה״נ וס״ש לעיל יוסא פ״א, העי 99.

נ עיין בהר הסריה על הר״ס בסקוסו וס״ש להלן בפנים. • 
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ת הרי ד׳ אלעזר בר׳ שמעץ חולק שם ע  גם שלא יעלה עליהם ברזל כדץ מזבח, ו
 (בתו״כ ובמגחות הנ״ל) על ר׳ אלעזר בר׳ שמוע, והרי אף הוא מקיש עצים למזבח,
 אלא שדורש, מה מזבח משל ציבור אף עצים משל ציבור, קשה הרי אץ היקש למחצה, ל3
 ובעל כרוזיגו אגו אומרים שאץ כאן היקש גמור לכולי עלמא, ואץ חולקים אלא בהלכה,
 ולר״א בר׳ שמעץ אץ דמיץ בץ המזבח לעצימ אלא ששגיהמ באימ משל ציבור. וד״א
 בן שמוע מוסיף ששניהם אץ באים אלא מדבר שלא נשתמש בהם ההדיוט, ואינו חולק
ק מוכח מסוגיית הבבלי במנחות שם ששאלו ״מאי  כלל על דברי ר״א בר׳ שמעץ. ו
 ביניהו״, הרי שאץ ביגיהם פלוגתא בעניץ עצים משל ציבור, כמו שהוכיח לנכץ בלחם
 משנה במקומו, וכ״ה בשו״ת חתפ סופר או״ח טי׳ מ׳.«« ועל כל פנים סובר ר״א בר׳
 שמעץ שעצים כשרים אפילו בישנים (עיץ כבלי שם), אע״ס שהוא בעצמו מקיש עצים
ק הברייתא בתוםםחא כאן ובירושלמי הנ״ל, שמצריכים  למזבח לעניץ הבאה משל ציבור. ו
 במזבח עשייה לשמה, אף הם יכולים לסבור כר״א בן שמוע המקיש עצים למזבח לעניץ
 שאץ מביאץ אותם ק הישגים, אבל אץ כאן היקש גמור, ואץ צורך שיקצצו אותם
 מתחילה לשם הקדש. ואפשר שלמדו ק ממעשה דוד בסוף שמואל ב׳, שהעלה את כלי הבקר

 שבוודאי לא געשו לשם הקדש.«נ
 ולפיכך דיינו שלא נוסיף עלה, ואלמלא דברי ר׳ אלעזר בן שמוע היינו מכשירים
 גם עצים שנעשתה בהם מלאכה, ואץ מכשירי הקרבן עדיפים p הקדק עצמו שקונים
 אותו p ההדיוט אף שעשה בו מלאכה,״* אלא שהר״מ פסק כר״ש בן אלעזר שאץ
ק כתב בפ״ו מה׳ איסורי מזבח ה״ב: ועצי סתירה סםולץ לעולם,»  מביאים p הישגים. ו
 לא יביאו אלא חדשים.» והר״מ השתמש כאן בשני מקורוח, והוא פסק כר״א בן שמוע
 שאין מביאץ אלא p החדשים, ופטק כדברי התופפתא במנחות פ״ט הי״ד: ושל סתירה
פ הרי אלו סםולץ. והלכה זו היא לכולי עלמא, ואינו מדברי ר׳ אלעזד, ו ק ל מ כ  מ
 שמנה חמישה אילנות גרידא, עיץ מ״ש בחפ״ר ה״ב, עמ׳ 258. ועכשיו ראיתי שכבר
״ ולפי זה אפילו עצי סתירה .  קדמני בזה הגאץ ד׳ רפאל כ״ץ בספרו ושב הכק פי׳ ד

 י* עיץ בלחם פשנה ס״ו סה׳ איסורי סזבח ה״ב. ועיין רשב״א, סאירי ורץ נדרים ו' סע״א,
 ואינו תמה לשם, שהרי צדקה באה סן הריבוי גרידא, ואף שם נסחפקו בנדרים ז׳ א׳ באץ היקש
 למחצה, אבל במזבח מבואר יוחר לטי סכילחא דרשב״י הגיל. ועיין בסי בחי כהונה, ביח ועד, ס״א

 ע״נ.
 8נ ועיי״ש שחמה על שדח חוח יאיר סי׳ קס״א שפסק הלכה כר״ש בן אלעזר, והוסיף: ומהחימא
 על הגאון בעל חות יאיר שגעלמה מסגו םוגיא חבחים במקומה. ולא זכיתי להבין את דבריו, שהרי

 בחוח יאיר שם הביא בעצמו גמרא זו, ופירש שרבא לרוווזא דמילחא עביד כן, עיי״ש.
 »« אמנם פן הכתובים עצמם אץ הוכחה שדוד שמע לדברי ארונא וקנה ממנו ש את המודעים
 וכלי הבקר, עיין ש״ב כ״ד, כיד, כפי שהעיר לגמן הגאון ר׳ רפאל כ״ץ בספרו ושב הכהן סי׳ ה',

 אבל מתוך הגמרא משמע שר״ביגו שקגיית וערן כללה אף את כלי הבקר, ולא מציע שנחלקו בזה.
 0» ועיין בפי׳ הגצי־ב לספרי במדבר, קס״א ע״ב, שחילק בין בעלי חיים לשאר קרבנות.

 «» וכלשון החוספחא שגביא להלן: סכל םקום הרי אלו פסולין, עיץ ס״ש להלן בפגים בסוף
 הדבור. ושמא צריך להמשיך ברים את הםלה ״לעולם" למטה, כלומר לעולם לא יביאו לכחחילה

 למערכה אלא חדשים, עיץ לעיל שם פץ ודג
 » ובסס״ה שם פסק כר״א ברי שסעץ שעצים באים סשל צימר, סשום שאף ר״א בן שמוע אינו

 חולק על כך, וכפירוש הגאון בעל חחם סופר שהבאגו לעיל בפנים.
 •» בתם״ר שם הבאתי אח דברי המיוחס להר״ש בתו־כ, ח׳ ע״ג, שפירש בתוספתא: היינו סייש
 היינו סחירה, והוא משום שהיה קשה לו שיש כאן שמז סינים, ולפיכך פירש שסחירה הוא סין עץ והוא
 בכלל מייש. אבל בחו״כ נדבה ס״ו ה״ד, ז׳ ע״כ, לא מכרה סחירה כלל בדברי ר׳ אלעזר, אלא שנוספה
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p הבאים מכלים חדשים םםולץ,״ והוא מסול מיוחד בעצים, כמו שםםלו במנודה הבאה 
p הגרוטאות,״ ולא חילקו בץ גרוטאות של כלי ישן ושל כלי חדש, ומצוחה לכתחילה 
 העשת גרידא, ובדיעבד ממתכת.״ ולפ״ז עצי סתירה פםולים אפילו בגדב עצימ למזבח
 (וכלשץ התוספתא: מכל מקום), עיץ ר״מ פ״ו מה׳ איסורי מזבח ה״ג ובמשנה למלך
 שם, אבל עצים ישגים אפשר שאיגם עדיפים מקרבן בהמה, שהרי הם לא הוקשו למזבח.

 ומ״ש הד״מ: לא יביאו אלא חדשים, מדבר בעצי המערכה, עיי״ש.
 ועיין בפרשת דרכים, דרך המלך, דרוש י״ב, שהקשה על הר״מ ק הבבלי בזבחים
 ומנחות, והעיר על הירושלמי םנהדרץ פ״ב ה״ג, כ׳ רע״ב, שמשמע משם שכלי הקדש
p שכבר הוקדשו אף בהם אם נשחמש בהם הדיוט נפסלו לשימוש ההקדש, ותמה עלה 
/ שמבואר שפ להפך. ועיץ בחתם פוטר או״ח סי׳ מ׳ הנ״ל שבאר  הבבלי ע״ז נ״ב ב

 שאץ ראייה p הירושלמי, עיי״ש.
ן י נ ו ן ב י ת א פ נ כ ת ה י ב ה ל ל ח ת ן מ ב צ ח ת ש ו ר ו ק מ ו י נ ב  55-54. א
ט אץ כונץ וכר. ובכי״ע: אבנים ו י ד ה / בד: שחצבו מתחלה ל ו י ב ר ה ה ן ב ת ו  א
ט וכר. ובכי״ל יש כאן השמטה ע״י הדומות, ומתוך ו י ד ה  קורות שנפסלו מההילה ל
 ההשמטה נראה שאף שם היתה הגירטא להדיוט, ונשמט p ״להדיוט״ עד ,-להדיוט״.
 אבל בר״מ םם״א מה, בית הבחירה מעתיק ממש בגי׳ כי״ו, ומקורו מכאן, כמו שהעיר
 לנכץ בתכ״מ כאן, שראה את גירפת אור הגגוז (-כי״ו). ואף כאן פפק הד״מ ע״פ
 גידםת כי״ו נגד כל הנוסחאות, ודוגמתו לעיל עירובץ פ״ג, שר 56, עיץ מש״ש ד״ה לא

 היה.
ן ו י ד ן פ ה ן ל י ו א מ מ ג נ ש ו ו מ ג פ נ ח ש ו ר ז ע ל ו כ י י ה נ ב  56-55. א

 מליץ כי״ר, עיין בהוצ׳ הר״א פינקלשטץ, כ״ח סע״א. ובחס״ר שם הבאחי נם אח דברי מדרש הגדול
 ויקרא, עסי 35: יכול אף עצי סחירה כשרים ח״ל עצים אשר על האש על המזבח, מה מזבח שלא
 נשחמש מ הדיוט, אף עצים שלא נשחסש בהן הדיוט, ז ה דברי ר' אליעזר >על הגירסא .ד׳ אליעזר״,
 או ר׳ .אלעזר״, עיין בהערוח רמאיש לחו״כ שהוציא לאור, עמי 71). ד' אלעזר ברי שמעון אומר
 ימל המחנדב עולה ומי. הרי לך שהוא פירש שאף עצי סחירה הם מדברי ר' אליעזר שבחרכ
 ובברייחא שבבבלי הג״ל, והן הן עצי סחירה הן הן עצים שנשחטש בהן הדיוט. ועיין בלחם פשנה
 על הר״ס הנ״ל בסקומו. אבל קרוב לוודאי שבעל סה״ג ניסח כאן ע״פ הרמב״פ, וכפי שמוכח סלשונו
 .זה דברי ר' אליעזר״ (בסקום: אילו דברי ומי). ועיין ש במדרג וירא כ״ב, נ', הוצ׳ ר״ס מרגליוח,

 עסי שגיא.
 *» ועיין לעיל תעגית ס״ג, שוי 42 ומקבילות, וברור שלא עשו סולמות ממש, אלא כסץ סולסוח,
 וכיוונו מתחילה לשם עצים. ובמקרא בסוף ש״ב לא מכר כלל שבקעו את הכלים, ואסשר שהקרימ
 בהם כסו שהם, והרי בבמה אין צריך לשפות את העצים לפי מדת הסזבח, עיץ ר״מ ס״ז מהי איסורי
 סזבח סה״ג ובהר הסריה שם. ואפשר ג״כ שאחרי שהקדישו אח הכלי אין הביסוע אלא בשיפוי בעלמא.
 אסגם בש״א ר, י״ד, סמאר שהקרימ בעצי סחירה, וכבר געשחה בהם מלאכה, אין למדין ססתי
 פלשחים (כירושלסי עץ פ״ב ה״א, ס' ע״ג, וכפירוש הרד״ק בשיא בסקוסו), או שהוראה שעה היחה

 (בבלי שם כ״ד בי).
 ויתכן שאלמלא הפסול העצמי של עצי סחירה היה כשר להקריב בעצים סכלים ישנים, סשום
 שפנים חדשות באו לכאן, כדברי בעל חות יאיר בשו״ח סי' קס״א, עיי״ש שהביא ראייה ממראות
 הצובאוח (שמוח ל״ח, חי), ועיין במחצית השקל ארח סי' קפץ אות הי. ומראה שחפס כדבר פשוט
 שעשו כלי שרת של זהב מתכשיטי הנשים (שמות ל״ה, כ״ב), אבל במקרא עצמו אין זכר לכך, ואפשר
Yשסכרום ועשו בדסיהם כלי שרה, ועיין ס״ש הנרס״ש סדווינסק בספרו משך חכמה וקהל, ס״ג טע 

 ואילך, ד״ה ויעש. ועיין בספרשי שו״ע ארח סי' קמץ, ובשו״ח חחם סופר ארח סי׳ ל״ט.
 »» עיין בתוספחא סנחוח ס״ט הי״ח וחולין פ״א הי״ח וס״ש בחס״ר ח״ב, עמי 221.

 •» עיין בתוספתא הג״ל.
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. בד, כי״ע וכי״ל חסר ״ושנגממו״. וכן בפי׳ הרלב״ג תרומה, ק״ג ה ז י נ ן ג י נ ו ע מ  ו
 ע״ד: שאבני היכל שגפגמו פסולות, וכבר נתבאר זה בשני (כחילוק הפרקים שלפנינו)
 מתופפת מגילה. אבל גפ בד״מ ס״א מה׳ בית הבחירה הס״ו: אבני היכל ועזרות שגפגמו
ו סםולץ, ואץ להם פדיץ אלא נגגזים. וכן העתיק בשם התוספתא הרמב׳ץ מ מ ג נ  או ש
 במלחמות ע״ז פ״ד, ובלקוטות כאן כ״ה רע״ב, והובא ברשב״א, עמ׳ 142, בריטב״א
ג ובמכילתא מ ג מ ג ש  כ״ה סע״א ובר׳ץ פ״ג טי׳ אלף פ״ד, ואצל כולמ: שגפגמו ו
. ו מ מ ג נ  דרשב״י סוף יתרו, עמ׳ 157 ז בוגה אתה את ההיכל והעזרות באבגים שגפגמו או ש
 והכוונה שבונה אותן באבניפ שגפגמו או שנגממו מבתק, אבל אסור לפגום ולגמום אותם
 בברזל בפנים, כמפורש במכילתא דר׳ ישמעאל סוף יתדו, עמ׳ 244, וכשיטת ר׳ נחמיה
 להלן סוטה רסם״ו, ובמקבילות בירושלמי ובבבלי שם.״ ועיץ מדות ס״ג מ״ד ובהשגות
 הראב״ד פ״א מה׳ בית הבחירה הט״ז. ומכאן אנו למדימ שאט נפגמו או נגממו בפגיפ

 נפסלו לגמרי, ואץ לתקנן אח״כ בהק.
 והרמב׳ץ הג״ל רצה להשוות בזה p בית הכנסת להר הבית והעזרות שלא יועיל
 לו פדיץ, ודחה שבית הכנפת אחרי שנמלכו שלא להתפלל שם אינו אלא כתשמישי
 מצוה, ולא כתשמישי קדושה, עיי״ש, ועיץ בםה״מ להר״מ בחחילת יד החזקה ל״ת פ״ה.
 ועיץ בשו״ת אבני נזר או״ח ח״א סי׳ ל״ד, ל״ה. ובאו״ז ה״ב פי׳ שפ״ו, ע״ט ע״ד
 ואילך, פסק שבארץ ממש (תיבה) של ם״ת שבלה טעץ גניזה, אבל ארץ שהיה בנוי
 בתוך הקיר אינו עשוי אלא לשמירה (״לנטורי בעלמא״, עיץ בבלי כ״ו ב׳), ואינו טעץ
 גניזה. ותשובתו הובאה במרדכי כאן פ״ג פי׳ תתכ״ב. ועיץ בצפנת פענח פ״י מה׳ פפר
 תורה ה״ד. ובשו״ח מהר״מ ב״ב, ד׳ קרימונה סי׳ קמ״ה ובהוצ׳ מק״נ, עמ׳ 326, הביא
 בשם ראבי״ה שמעשה היה בקלוניא שנשבר ארץ של אבנימ והורה הראב״ן (כ״ה בהוצ׳
 מק״נ) לפנות כל עפר ארץ הקודש אל (בהוצ׳ מק״נ: מלא) גומא אחת ולכסותו בעפר,
ק הורה הר״א ממיץ (בד״ק: כשמ הר״א ממיץ) שכתב ק בם׳ יראים וכר.  וק עשו. ו
 ובם׳ יראים השלם סי׳ ק״ד, עמ׳ 76: הילכך אםוד ליהנות מעפר חומות ביהכנ״ם לחסות
 דרכים וםטרטאות דכל דבר הקדש כקדושתיה קיימי אמ לא נתחלל ע״י מעות, או שאר
 מטלטלי וכר, ואסילו שוה מנה יכול לחללו על שוה סרוטה לכתחילה, כדי שלא יבא
 לידי מכשול, ותניא (כ״ו ב׳) תשמישי קדושה נגנזץ, תשמישי מצוה נזרקץ, ואלו הן
 תשמישי קדושה דלוםקומי ם״ת ומזוזות וכר. ומדבריו מוכח שארץ הקודש שנשבר טעץ
 גנתה, ואץ סדיץ מועיל בו, אלא בית הכנטת, כשיטת הרמב״ן הנ״ל. ועיין ראבי״ה
 ה״ב פי׳ תק״צ, עמ׳ 318, ובהערות שפ. ועיין בשו״ת מהרי״ט ח״כ פי׳ ד׳ ד׳ פיורדא,
 זד ע״ג, שתמה על דברי מהר״מ הנ״ל, עיי״ש. ובשו״ת זרע אמת לר׳ ישמעאל הכהן
 זד-א סי׳ כ״ג (וצח לו במחזיק ברכה סוף פי׳ קנ״כ) פפק שתיבות פפרימ שלנו
 אץ להן אלא קדושת בית הכנסת, וכשכלו מותר למכר אותם להסקה, ובדמיהם יעשו
 תיבות חדשות, ועח צפנת פענח פ״ז מה׳ לולב הכ״ז. ועח ד״מ פ״י מה׳ פפר תורה
 ה״ד, ומ״ש עליו בשו״ת חתם פופר או״ח פי׳ ל״ח. וכבר האריכו בזה האחרונים לשו״ע

 או״ח בהגהת הרמ״א סי׳ קנ״ב ם״ק א׳, פי׳ קנ״ד ם״ק ג׳ ועת.

Tז< ועיץ ריס ס״א מה׳ ביח הבחירה זדה. ובכיס שם סיים שהר״ס ססך על דברי אביי בחס 
ה  כיו ב׳. ואנו רואים שאף סחם הסכילחא וסכילחא דרשב״י ססייע לו. ועיין ריטב״א יוסא י־ט א' ד
 לשכת המית, ופירוש של קדסונים הוא, עיץ ערוך ערך מת, ואף הוא מסייע לדברי הרים, ועיץ בסשנה
 למלך שם במקוטו. אבל רשיי בפיא ר, ד, פירש ע״פ דעת ר' יהודה ורבי, ולפי זה אץ לבנות אף

 אח ההיכל והעזרות באבנים גמומות שלא כדעת שתי המכילתות.
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ח ק ל ק ש ו ד ׳ צ י ר ר ב ז ע ׳ ל ר ה ב ש ע ה מ ד ו ה ׳ י , ר מ  57-56. א
מ וכר. ביוחסין השלמ 26 ל ש ו ר י ה ב ח י ה ם ש י י ר ד נ ם כ ל א ת ש ס נ כ ת ה י  ב
, (כמניץ הפרקיפ שלפנינו) דמגלה בתוספתא אמר ר׳ יהודה וכר  ע״כ: ועוד כפוף פרק ב
ק שלקח בית ד  (כלפנינו). ובירושלמי ם״ג ה״א, ע״ג ע״ד: מעשה בר׳ אלעזר בי רבי צ
 הכנסת של אלכםנדריים ועשה בה צרכיו. ולא נזכר שמ ירושליפ. ובראבי״ה ח״כ סי׳
ם י ל ש ו ר י ק שלקח וכר ב ו ד  תק״צ, עמ׳ 316, מעתיק בשם הירושלמי: מעשה ברבי צ
 ועשה בה צרכיו. וכ״ה באו״ז ח״ב סי׳ שפ״ה, ע״ט ע״ג, אלא ששם: ועשה בה כל
 צרכיו.״ ובבבלי כ״ו א׳: א״ר יהודה מעשה בבית הכנסת של טרסיים שהיה בירושלים
ל צרכיו. וגירםת הבבלי (המקדימה ״ ועשה בה כ ה י ר ז ן ע  שמכרוה לד׳ אלעזר ב
 ע״י כל כתה״י והרבה p הראשונים) היא קשה, שהרי לפי הירושלמי (ברכות ס׳׳ד ה״א,
 ז׳ ע״ד) והבבלי (שם כ״ח רע״א) היה ד׳ אלעזר בן עזריה פחות מעשרים שנה כשנתמנה
 לנשיא pn מחלוקת ר״ג ור׳ יהושע, ולא יתכן שלקח בית בירושלים לפני החורבן.
 ושמא בתקופה הראשונה של אדריינום נתיישבו יהודים בירושלים, שהרי הבטיח להם
p קנה ר״א בן עזריה את בית הכנפת של הטרםיים,  לבנות את בית המקדש. ובאותו ז
 כלומר, הגרדיים, או אנשי טדפופ (שאף המ היו מפורסמים כגרדיים אומנים). אלא
 שבתוספתא ובירושלמי שנו שבית הכנטת לא של אנשי טרםום היה אלא של אנשי
 אלכםנדריא. וגידפת הירושלמי עדיפה מכולן, שלא נזכרה שם ירושלים כלל, ואף לגירםת
ק ד  הראבי״ה ובעל או״ז שהזכירו את ירושלים, הרי לגירםתם לא בר׳ אלעזד בר׳ צ

ק עצמו, שכבר היה גדול וזקן pn הביו/ ד  עםיקיגן, אלא בר׳ צ
 וברייתא זו נסמכה למשנתנו פ״ג מ״ב: ר׳ יהודה אומר מוכרץ אותו (כלומר, בית
 הכנסת) לשם חצר והלוקח מה שירצה יעשה, והביא כאן ראייה לדבריו ממעשה רב,
 ומסיים טעמו: הד (בגי׳ כי״ע) לא אסרו אלא שלא יהא שם הראשץ קרד עליו. ומיד
 שפקע ממנו שם בית הכנסת אף קדושתו פקעה. ואמרו עלה בירושלמי: ״אלכםגדרייס
^ שאם לא כן ״בבית הכנסת של רבים אסור, אני אומר אחד צ  עשו אותה משל ע
 מסוף העולם קנוי בו״ (לעיל בסמוך שם). ובבבלי שם אמרו: ״ההיא בי כנישתא זוטי
 הוה, ואינהו עבדוה״ שאם לא כן ״בית הכנסת של כרכץ ביק דמעלמא אתו ליה לא
 מצו מזבני ליה, דהוה ליה דרכים״ (לעיל שם). ואץ מחלקת בץ הבבלי והירושלמי
 ״וזוטי הוה״ לאו דווקא, עיץ בחי׳ הרשב״א, עמ׳ 135 ואילך, ובהערות דח״ז דימיטרובםקי.
ן ה ס ב נ כ א י ש ל א ת ר ו ל ן ק ה ן ב י ג ה ו ן ג י ת א ו י ט נ י כ ת  59-58. ב
ה וכר. כל הברייתא בבבלי כ״ח טע״א ואילך. ובירושלמי ס״ג מ ח י ה נ פ ה מ מ ח  ב
ק קלות ראש, לא אוכלץ  ה״ד, ע״ד ע״א: תני בתי כנסיות ובתי מדרשות״ אץ גוהגץ ב
 ולא שותץ בהן וכר, והסדר בשני התלמודים שונה p התוספתא. וברש״י כ״ח םע״א:
ן אוכלץ בק, דכולהו סירושא דקלות ראש הן. י א ק וכר. ולא גרםינן ו ן אוכלץ כ י  א
 ועיץ במשגת ברכות רפ״ה ובבבלי שפ ל״א א׳ (ובמקבילות) וברש״י שפ. אבל בר״מ
ק קלות ראש, כגץ  פי״א מה׳ תפילה ה״ו: כתי כנפיות ובתי מדרשות אץ נוהגץ ב
ק וכר, ועיין להלן בבבלי כ״ט פע״א. ן אוכלץ ב י א  שחק והיתול ושיחה בטלה, ו

 » והוא כנראה חיקץ ע״פ הבבלי שנביא להלן בפנים. ולמעשה אין הבדל, דוגמח טשנח סע״ש
 פ״נ פ״נ, עירובין פ״ו מ״ב ועוד בכ״מ.

 ״ כ״ה בכל כחה״י, בריח שם, בראבי״ה ובאח שהבאנו בפנים, במאירי במקומו ובשרח מהר״ם
 ב״ב ד' קריטונה טי׳ קם״ה.

 >י» וכן הגירםא גם בבבלי בכי״י ובראשונים, עיין דק״ט, עטי 145, העי די.
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 וכל אחד כעניינו, עיץ בבלי כ״ח ב׳, ובתוםם, שם ד״ה ואעס״כ. ולעצם הענח עיין
, ומפרשים שם.  בתוספות כ״ח סע״א. ועיץ שו״ע או״ח סי׳ קנ״א ם״ק א

. עיץ בטורי אבן בםוגיץ שהקשה מתענית י״ט ם י מ ש ג י ה נ פ מ י פ מ ש ג ב  60. ו
, ועיי״ש בירושלמי פ״ג הי״א, ם״ו ע״ד.״  א

. וכ״ה כירושלמי הג״ל. ובראבי״ה ה״ב פי׳ תקצ״א, עמ׳ 322: ן בהן י נ ש ן י י א  ו
 ובתוספתא דמגילה גרםינן ואץ ישנים בהן. אבל בבבלי הנ״ל ליתא בשום נוםח. ואף
 הר״מ הג״ל לא העתיקה, אלא פטק כפ״ד מה׳ ת״ת ה״ט: אץ ישיגים כבית המדרש
 (והוא ע״פ הבבלי כאן כ״ח א׳ ומקבילות) וכר, וקדושת בית המדרש חמורה מקדושת
 בתי כנסיות (מגילה כ״ז רע״א). ובסדר אליהו רבה סי״ד, הוצ׳ רמא״ש, עמ׳ 64: לפי
 שאץ לך מדה קשה בעולם אלא המתנמנם בכיה הכנסת ובית המדרש. ועיץ שו״ע או״ח

, ומפרשים שם. ועיץ בב״י טאו״ח ריש סי׳ קנ״א. , קג״א ם״ק ג  סי
. פירש״י: ואץ מתקשטץ. ועל פיו העתיק בשו״ע הנ״ל.  61. ו א י ן ג י א ו ה י ן בהן

 והגר״א שם ציץ ליומא פ״ק ני״א א׳].
. מכאן ואילך עד פוף הפרק ליתא בירושלמי. ד פ פ ו ם י י ב ל ר ד ש פ ס  62-61. ה
 ובבבלי הנ״ל; ומםפיp בהן הספד של רבים. ומ״ש לעיל שם: ואץ מססידץ בהן הספד
. אבל הדץ דץ אמת, ,  של יחיד, חסר בכי״י ובראשוגים, עיץ דק״ם, עמ׳ 145, הערה ה

 שלא התירו אלא הספד של רבים. ועיץ בבלי כ״ח ב׳ כבאור מהו הספד של רבים.
ן נ ב ר ו ח ל ב ב , א ן ב ו ש י ם ב י ר ו מ ם א י ר ב י ד מ ה ב ד ו ה ׳ י ׳ ר מ  63-62. א
ם וכר. לפי פשוטה פירושה שלא התירו י ב ש ן ע ה ן ב י ל ד ג מ ן ו ת ו ן א י ח י ג  מ
p בהן כלל, אלא מניחץ  בהן הספד של רבים אלא ביישובן, אבל בחורבנן אץ מםםי
 אותן עזובים, ומגדלץ בהן עשבץ וכר, ומתוך הברייתא מוכח שבבית הכנסת של רבים
 עםיקינן, וכל מה שנמנה לעיל אסורים כביה הכנסת של רבים ביישובו. ובמשגתגו פ״ג
p בתוכו וכר, ולפי זה בחרב י  מ״ג: ועוד אמר ר׳ יהודה בית הכנסת שחרב אץ מםפ
 דווקא אץ מםפידץ בתוכו הספד של רבים, כמפורש כאן, אבל ביישובו מותר. ואעפ״י
 שבבבלי כ״ח ב׳ פירשוה בדרך ״חיסורי מהפרא״, אץ כוונתו להגיה, אלא להרחיב את

 הפירוש.״
 ובירושלמי למשנתנו (דה״ד, ע״ד ע״א): הדא דאת אמר בבית הכנסת של יחיד,
 אבל בבית הכנסת של רבים אפילו בנד אפור. והירושלמי פירש את משנתנו ״בית
 הכנסת שחרב״ שחרב דווקא, שהרי לא אמרו ״בית הכנפת אעפ״י חרב״ וכר. והעמידוהו
p בו לא הפפד של יחיד ולא הספד של י פ פ  בשל יחיד, ובבית כנסת זה שחרב אץ מ
 רבים, אבל כשהוא בנד מפסידין בו בץ יחיד כץ רבים. ברם בבית הכנסת של רבים
 אפילו בנד אסור לעשות בו הדבריפ שנמנו במשנתנו שפ, לרבות אף הספד של יחיד.
 ובהספד של רבים כולי עלמא מודי שמותר בבית הכנפת, ואפילו אם הוא של רבים,

 י* בבבלי היה אפשר לפרש שהיה כאן חשש של סטה מפני המים שהציפו את העסקים, אבל
 בירושלמי שם משמע שלא היחה כאן אלא וענה מפני הנשמים. ועיין ירושלמי פסחים פ״ז הי״א, ליה
 ע״ב, ואינו עניין כלל לכאן, שהרי לוא קדשו אח האגף היו אף הטהורים אסורים להכנם לשם בחמה

 מפני החסה ובגשםים טפני הגשמים.
 ״ ומכל מקום מפשטוח דברי הבבלי משמע שלא נחלק ר׳ יהודה על הח״ק כלל (עיין להלן
 העי 54), ולא הזכיר כאן אלא עשבים, אבל הספד של רבים סוחר אף בביח הכגסח שחרב, שהרי
 אף כשרוח סםפידץ. וכן גראה ססחיפח לשון הר״ס בפי״א סה׳ הפילה הי״א, ועיי״ש ה״ז. ולפיו אין
 חילוק בהספד של רבים בין בגוי ובין חרב. אבל פלשוץ התוספתא מוכח שרי יהודה אוסר בחרב

 אפילו הספד של רבים. והר״ס פסק ע״פ הבבלי.
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 ובלבד שיהא ביישובו, ולא בחורבנו, לדעת ר׳ יהודה, כמפורש כאן. ועיץ גם בירושלמי
.״  ברכות פ״ג םה״א, ר ע״כ, ומ״ש בפירושי להלכות הירושלמי להד״מ, עמ׳ כ״ז הערה ס,
 ולמעשה אץ הבדל בץ הירושלמי והבבלי, והבבלי יפרש את משנתנו בבית הכגפת
 של רבים, כבתוםפתא כאן, ושחרב פירושו אעפ״י שחרב, ואץ מםפי־ח בו כוונתו להספד
p שאר הדברימ שנמנו שמ.  של יחיד, ואץ עושץ p לא בחרב ולא בבנוי, והוא ה
p הברייתא כאן למדו שהספד של רבימ מותר בבית הכנפת. וכן נראה מלשץ הר״מ  ו
 בפי״א מה׳ הפילה הי״א, שאץ חילוק בץ חרב ובץ בנוי אלא בכיבוד ודיבוץ, ועיין
 לעיל שפ ה״ז והכל ע״פ הבבלי כ״ח ב׳.»* ולפי הבבלי לא עסקו כלל במשנתנו בבית

 הכנסת של יחיד. ועיץ רמב׳ץ בסוף מכילתץ ובב״י טאו״ח ריש פי׳ קנ״א.

 פ״ג (בכי״ע פ׳-ד)

. ם י ל ק ת ש ש ר ן פ י ר ו ת ק ב ש ת ב ו י ה ל ל ח ר ש ד ש א ד ש ח א ר . 1 
. לרב הכוונה לבמדבר רפכ״ח, והוא  משנתנו פ״ג מ״ד. ונחלקו בעניינה בבבלי כ״ט ב,
 פרשת קרבן תמת וד״ח שבא מתרומת השקלים, עיי״ש בבבלי.* ולשמואל הכוונה לפרשה
 כי תשא כמנהגנו. וכל הברייתא בבבלי כ״ס ב׳. ולהלן בסמוך שפ: תניא כוותיה דשמואל
י תשא ומסמיp וכר, ועיין במאמר ד׳ יצחק p כ  ר״ח אדר שחל להיות בשבת ^

. ועיי״ש ל׳ םע״א.  נסחא שם כ״ס ב,
. וכ״ה בד ובכי״ל. ע הכהן ד י ו ה י ב ם ש י ל ק ת ש ש ר ן פ י ר י ט פ מ  2-1. ו
 ובכי״ע: ומססירץ ביהוידע הכp, וכ״ה בבבלי ב״ס ב׳, ל׳ א׳ הנ״ל. וכנראה שהנכץ
 לפנינו, ובאו להוציא מלכים ב׳, י״א, י״ז שבה מםוסר שיהוידע טהר את הבית מעבודה
 זרה (והחחילו להקריב את התמיד לשם), והיא תקביל לפרשת התמיד (אשד תקריבו
 לה׳) שבבמדבר כ״ח, לשיטת רב הסובר שהיא היא פרשת שקלים. ופירשה התוספתא
 ״פרשת שקלים״ כלומד, בסי״ב שם, ומבואר שם (י״ב, ה׳) שיהוידע גבה גם כסף עובד,
 כלומר שקלים לקרבנות, ומהם הקריבו את עולות התמיד (עיין דהי״ב כ״ד, י״ד). ובירושלמי
p (כלומר, מדלגץ בנביא). אמר רבי אחא כגץ  כאן פ״ד םה״ה, ע״ה ע״כ: עד ^
ק גדול. ופירושו שהתחילו במ״ב י״א, י״ז (כמנהג הספרדים), ודלגו  פרשת יהוידע כ
 על ארבעת הפםוקים שבריש פי״ב שם, והתחילו: ויאמר יהואש וכר, כפירושו המוכרח של

 בעל נחלת יעקב במם׳ סופרים פי״א.
ת ו י ה ל ל ר ח ד ש חדש א א ר ל ש ה כ נ ו ש א ת ר ב א ש י ו ה  3-2. אי ז
ב שבת. וכ״ה (״בתוכה״) בכל נוסחאות התוםסתא, וכ״ה ר ע ׳ ב י פ , א ה כ ו ת  ב

 >* וצ״ל שם: בב״ר, עסי 1238.
 »» בבבלי גורס בדברי ר' יהודה .איסחי" בישובן וכוי, ולא בא אלא לפרש דברי חכסים >עיץ
 עידובין פ״ב א' ובמקבילה), ולא נחלקו עליו חכםים. וכן כתב הדם בסיה״ס על דברי ר׳ יהודה
 במשנתנו: ודברי ר׳ יהודה אלו כולם אמת. ובחוםפחא הנידסא בכל הנוסחאוח: במה דברים
 אסורים וכו׳ (עיץ עירובין הדל), ואפשר שהחכסים חולקים וסחיריס להספיד הספד של רבים אפילו

 כביה המסה שחרב. אבל אין לקמע מה כללים נסודים אפילו לשיטה ר׳ יוחנן (בבבלי שם).
 « ועיץ בפסיקתא רבתי רפ״י, הוצ' רמא״ש, ליג ע״א. ודמא״ש בהעי א׳ שם משער שהמנהג
 הקדום היה כרב, להוציא סלבן של צדוקים שהיו אומרים שהתמיד בא נם משל יחד, עיין בריש

 מגילה חעגיח ובבלי מגחוח ס״ה אי.
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/ בשתי הברייתוו/ והקשו ממנה למאן דאמד  בירושלמי פ״ג זדה, ע״ד ע״כ, ובבלי ל׳ א
 שאמ חל ר״ח אדר כערב שבת קורץ בשבת שלאחריו, והרי כאן ממורש שערב שבת
 דינו כתוך השבוע, ומקדימץ לקרוא. ותירצו בבבלי: אמר שמואל בה, וכן תנא דבי
 שמואל בה. כלומר בברייחא של דבי שמואל שנו כאן ״בזד במקומ ״בתוכה׳/ ולפ״ז
 שבת ראשונה היא שבת שחל בה ר״ח אדר, ואפילו אמ חל בערב שבת כאילו חל
ק אמרו בירושלמי הנ״ל: תני שמואל מםייעא לרבי אילא (הפוכר  בשבת שלאחריו. ו
 שמאחרץ), והכוונה לתני דבי שמואל שבבבלי הנ״ל ששנה ״חל להיות כזד, כמו שפירש
 לנכץ הרד״ל במקומו. ובמשנתנו הנ״ל: חל להיות בתוך השבח מקדימץ לשעבר ומפםיקץ

 לשבת אחרו/
. פיםקא ממשנתנו הנ״ל. וכל הברייתא בבבלי ל׳ םע״א. ר ו כ ה ז י נ ש  3. ב

י וכר. בבלי הנ״ל. ת ד ק ר ה׳ פ מ ן כה א י ד י ט פ מ  4-3. ו
ו ל י פ א ה ו כ ו ת ת ב ו י ה ל ל פ ח י ר ו פ ל ש ה כ י י נ ת ש ב א ש י ו ה  5. אי ז
. וכ״ה בכל הנופחאות ובירושלמי פ״ג זדה, ע״ד ע״כ, ובבבלי הנ״ל. ת ב ב ש ר ע  ב
 ושאלו ממנה (לעיל בבבלי שם) על שמואל שסובר שאפ חל פורים בערב שבת מאחרץ
 וקורץ זכור בשבת שלאחריו. ותירצו כמו לעיל ששמואל שנה: חל להיות בה (ובזק
 שהיו מקדשץ ע״פ הראייה, ועיץ בירושלמי הג״ל בסודה), כלומר שפורים חל בשבת,
 ואפילו חל בערב שבת דינו כאילו חל בשבת, קורץ זכור בשבת שלאחריו. ועיץ בבבלי

 להלן שפ, ובתופפות ד״ה עדיץ.
. פיפקא ממשנתנו הנ״ל. ה מ ו ד ה א ד ת פ י ש י ל ש  6. ב

י וכר. בבלי ל׳ פע״א הנ״ל. ת ק ר ז ן ו י ר י ט פ מ  ו
ת וכר. בבלי הנ״ל. ועיין לעיל שמ בבבלי. י ש י ל ת ש ב א ש י ו ה  7. אי ז

ה לבמ. פיםקא ממשנתנו הנ״ל. ז ש ה ד ח ת ה י ע י ב  8. ר
ד ה׳ וכר. כבלי הנ״ל. מ ן כה א י ר י ט פ מ  9-8. ו

/ ו ב ב ש ר ע ׳ ב י פ א ה ו כ ו ת ת ב ו י ה ל ל ן ח פ י ש נ ד ש ח א ר ל ש  10. כ
 בבלי ל׳ רע״ב. וכאן אף שמואל שנה בתוכה ולא ״בה״, שאם נאחר נמצאת שקדמה
 עשייה לשמיעה, אבל בפרשת שקלים, השולחנות לא יצאו עד לאחר השבת, אם חל ר״ח
ק  אדר בערב שבת, ואפילו אמ נקרא בשבת בב׳ אדר, עדיין קדמה שמיעה לעשייה. ו
 בפורימ שחל להיות בערב שבת קוראץ בשבת שלאחריו, משומ שמקפץ עושץ בשבת,
 וישנה זכירה ועשייה כאחת, מה שאץ p בד״ח ניפן שחל להיות בערב שבת שאי אפשר

 לאחר. עיץ בבבלי ל׳ א׳, וברש״י ל׳ דע״ב. ועיין מ״ש לעיל פ״א שר 13.
ן י ה ב י נ פ ל ן מ י ר ב ד א ה ל כ ו מ מ ס י ל ק ת ש ש ר ה פ ת י  12-10. ה
. בבבלי כ״מ ב׳: חל להיות ה ת ו ן א י ל פ ו כ ן ו י ר ז ו ח ה ו ת ו ן א י ר ו ה ק י ר ח א ל  מ
 בפרשה הפמוכה לה בץ מלפניה וכץ מלאחריה וכר. וכ״ה להלן שם ל׳ א׳. ופירשו ר״ח
 ורש״י: חל ראש חדש אדר בפרשה הפמוכה לפרשת שקלים וכר. והקשו מברייתא זו
 לרב שפירש שפרשת שקלים היא פרשת התמיד ור״ח בפנחפ, כיצד pw שר״ח אדר
 יחול בפרשה הסמוכה לפנחפ מלפניה או מלאחריה, ומכאן שפרשת שקלים היא פרשת

 כי תשא, ור״ח אדר לפעמים חל כפמוך לכי תשא, לפניה או לאחריה, ובכנץ דא
 פרשת כי תשא מעמימ בשתי שבתות זו אחר זו. ותירצו שהברייתא שלנו מדברת במנהג
 א״י שהיו מסיימים את ההורה כשלש שנים, עיין בחילקים שבץ אנשי מזרח ובני א״י
 פי׳ מ״ז ופי׳ מ״ח, הוצ׳ ד״מ מרגליות, עמ׳ 169 ואילך. ולפי מנהג זה אסשר שר״ח
 אדר יחול בשבת פמוכה לפרשת התמיד שבפנחפ לפניה, או לאחריה. ועיין מ״ש להלן

ק בשנייה.  בסמוך ולהלן ד״ה ו
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 ודע שיש הבדל גדול בץ לשק הבבלי וכץ לשק התופפתא באן. ולפי התוספתא
 מדברים בסדר כי תשא שחל לפני ר״ח אדר, נ וכבר קראוהו בשבת שלפני ד״ה וחוזרים
 וכוסלים אותו בשבת הבאה בפרשת שקלים. וכן אם חל סדר כי תשא אחרי ר״ח אדר,
 קורץ בשבת שלפניה סדר כי תשא (שהוא סדר המאורע) וחוזרים וכוסלים אותו סדר
 בשבת הבאה משופ סדר הפרשיות. והוא לפי המנהג של א״י שחוזר לסדר פרשיות,
 וביומ המאורע מפםיקץ לגמרי מסדר הפרשיות וקורץ כפרשת המאורע, ואץ השבת של
 יום המאורע באה בחשבק הסדר הרגיל, וכי תשא של הסדר הרגיל הרי חלה אחדי ר״ח
 אדר, ובאותה שבת כופלץ את הסרשה משום סדר הסרשיות, ואץ מביאץ בחשבק את

 הקריאה של יום המאורע, שהיא שבת שמסםיקץ בה את סדר הפרשיות.
 ברם לפי לשץ הברייתא שבבבלי שמדברים בשבת של ר״ח אדרי הרי לא יחכן
 כלל (לסי מגהג א״י) שיכסלו אותו םדר בזמן שד״ח אדר חל בפדד שלםגי כי תשא,
 משום שבאותה שבת של ד״ה אדר אץ קוראץ כלל בסדר הסרשיות, ובשבת הבאה
 חוזרים לסדר שדלגו עליו, ואח״כ קוראים כי תשא וגמצא שאץ כופלים כי תשא בשתי
 שבתות סמוכות זו לזו, ובעל כרחיגו אגו אומרים שברייתא זו של הבבלי סוברת שחוזרים
 לסדר ההפטרות,4 וביום המאורע קורץ גם בסדר הפרשיוח. ולפיכך אם חלה שבת של
 ר״ח אדר בפרשת תצוה קורץ תצוה וגם פרשת שקלים שבכי תשא, ובשבת הבאה חחרץ
 וקורץ כי תשא. וכן אם חל שבת של ר״ח בסרשת ויקהל, קורץ סרשת שקלים שבכי
 תשא, אעפ״י שקראוה בשבת שלפניה. ונראה שהברייתא: ״חל להיות בכי תשא עצמה
, א׳) היא המשך הברייתא שלפנינו בבבלי  קורץ אותה וחוזדין וכופלץ אותה״ (להלן ל
 כאן, ומוכרחים לפרש שכופלץ אותה באוחה שבת עצמה, שהרי לשיטתה אץ מסםיקץ

 מסדר הפרשיות, עיי״ש היטב בבבלי.
ה כ ו נ ח ן ב כ ת ו י ע י ב ר ן ב כ ת ו י ש י ל ש ן ב כ ה ו י י נ ש ן ב כ  12. ו
. וכ״ה בכי״ע ובכי״ל, ובד נשמט (עיין להלן םד״ה ולכאורה) ״וכן ם י ר ו ס ן ב כ  ו
 בחנוכה״. ובבבלי הנ״ל לא הזכירו בבא זו. ובדור שהיתה חסרה לסניהם, שאם לא כן
 הרי מכאן קשה גפ לשמואל הפוכר שפרשת שקלים היא כי תשא. ואם סרשת כי
 תשא יכולה להיות פמוכה לר״ח אדר, לפגע או לאחריו, הדי פרשת כי תצא (זכור)
 איגה יכולה להיות פמוכה לשבת שגיה של אדר, והוא pn לשאר פרשיות שנשנו
 כאן. ובעל כרחינו אנו אומרים שמדברים במנוע א״י הנ״ל, ולפי זה אינו קשה גס

 * עיין פ״ש הר״ל גיגצבורנ בפירושים וחדושים לירושלמי ח״ג, עמי 149, העי 172, תעלטה ממנו
 החוספחא כאן. ולא עוד אלא שהיו מנהגים באיי שנהט־ לסיים את התורה בשלש שגים ופחצה, ולפי
 מנהנ זה התחילו בבראשיח נם בר״ח ניסן, עיין בחילופים שבץ אנשי מרח וא״י סי׳ ס״ח, הוצ׳ ר״ס
 מרנליוח, עמי 172 ואילך. ועיין מ״ש מרפורשטץ בהצופה מארץ וער חי״א, עמי 33. ובאמת מתוך
 מקורוח א״י סוכח שבכלל לא היה להם סדר קבוע בקריאה, ופעמים האריכו ופעסים קצרו. ועיין

 מ״ש רמא״ש בביח חלמוד של ווייס דרג, עמי 172 ואילך.
 « כנראה שדייקו כן סן הברייתא (לי אי, שהיחה, כנראה דבוקה אצלם לברייתא שלפגינו
 בבבלי, עיין ם״ש להלן בפנים בסוף הדבור) ששנחה: חל להיות בכי תשא עצמה וכוי, ושם הרי
 מוכרחים לפרש שהכווגה לשבת ר״ח אדר גרידא. ואלמלא כן היה אפשר לפרש לפי מסקנת הבבלי
 (שמדברים במגהג א״י) .חל להיות וכוי", כלומר, חל יום המאורע להיוח, והכוונה לכל ארבעה
 הפרשיוח, ופרשה הסמוכה לה פירושה הפרשה הסמוכה ליום המאורע. ולס״ז יהו כלולים בלשון
 .חל להיוח וכוי״ כל הפרשעח שבחוספחא כאן. ועיין בלשון הרי״ף שהביא הראבי״ה בח״בסי׳

 תקפ״ב, עסי 308, ובהערוח שם.
 4 עיין בבלי ל׳ בי. ואפילו אביי יודה בה, עיין בטורי אבן שם ל׳ רע״א ובבאור הגר״א

 לאו״דו טי' תרס״ה פ״ק בי.
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ק לא שאלו מכאן לשמואל שסובר שפורים שחל בשבת  לרב, כמו שתירצו בבבלי. ו
 קורץ פרשה זכור, ואפילו לדעתו ששנה לעיל ״בזד- (עיין מ״ש לעיל) הדי כאן נזכר
 בפירוש ״וכן בפורים״ (כלומר שחל להיות בשבת) ולשמואל היא שניה, הוא פורים שחל

 להיות בשבת.״
 ולכאורה תמוה למה לא הזכירה התופפתא כאן ר״ח שחל להיות בשבת שהוא נזכר
 במשנתנו הנ״ל לפני חנוכה ופוריפ, ולא עוד אלא שהוא מצד יותר. ושמא לא נהגו
 להפפיק בו מפדר הפרשיות, אפילו למ״ד לסדר פרשיות הוא חוזר, כמפורש בבבלי כ״ט
ק נהגו במקומות ידועיפ גפ בא״י כמפורש בירושלמי כאן פ״ג ה״ח, ע״ד ע״ב  ב׳. ו
ק לעיל שם ה״ו (ובמקבילות בברכוח פ״ד  (לק צריכה לר״ח שחל להיות בשבת). ו
 זדא, ז׳ ע״ג, תעגית פ״ד ה״א, ס״ז ע״ג) נםתםקו בר״ח שחל להיות בשבת. ואע״ם
, שמפםיקץ גם לר״ח, מ״מ מתוך הירושלמי  שהסיקו שם כמו שרצו לומר בבבלי ל׳ ב
 בה״ח הנ״ל אנו רואים שאף בא״י היו מקומות שנהגו שלא להססיק מסדר הפרשיות
 בר״ח שחל להיות בשבת, אעס״י שבירושלמי אץ זכר לשיסה שלסדר המטרות הוא חוזר.״
 ובעל כרחנו אנו אומרים שהפ פירשו את משנתנו: לכל מפםיקץ לראש חדש לחנוכה
 לסורים ובו׳ כווגתה כשחלו בחולי (דוגמת תעניות ומעמדות) ביום שני וחמישי, עיץ
. ודווקא בארבע פרשיות שחלו בשבת (כמפורש במשגתגו) מסםיקץ מסדר , , ב  בבלי ל
p ר״ח,  הפרשיות. ולס״ז נראה שגירםת ד, שלא הזכירה חנוכה, נכונה, ודין חנוכה כ

, ד״ה וצריכה).  ואף בה לא הםםיקו מסדר הסרשיות (עיץ בהגהות הרש״ש כ״ם ב
(305 , ק הביאו את שני המנהגים במם׳ םוסרים סי״ז. ובה״ו שם (הוצ׳ היגר, עמ  ו
 מפורש שאף לר״ח חנוכה וסורים שחלו בשבת (בזק שהיו מקדשים ע״ס הראייה) מסםיקץ
ק  את פדר הפרשיות, ובה״ז שמ מבואר שבשבת ר״ח לא היו מפפיקץ מפדר הפרשיות, ו
 לעיל שמ ה״ב (עמ׳ 298) מפורש שבשבת ד״ה ובשבת של חנוכה לא היו מפפיקץ
 מסדר הפרשיות. אבל בפורים שחל להיות בשבת גהגו כבמועדות שחלו בשבת והפפיקו
 בו מסדר הפרשיות, משומ שאף בו דרשו בעניינו של יומ, כמפורש בבבלי ד׳ א׳.
 ומטעפ זה לא הזכירו כאן (לפי גירפת ד) ר״ח וחנוכה מפני שאנו מדבריפ בכפילות
 ממש, שהיו חוזרים וכופלים אותה הקריאה בלבד, אבל בשבת ר״ח ושבת של חנוכה הרי פדר

 הסרשיות היה שונה כץ יום המאורע וכץ השבת שלפניה ושלאחריה.
ת ו כ ל ה ת ו ר צ ע ת ב ר צ ת ע ו כ ל ה ח ו ם ס ח ב ס פ ת ה ו כ ל ן ה י ל א ו ש . 1 3 
. ברייתא זו ודא הקדמה לעניין הקריאה ביו״ס. ובתו״כ אמור פי״ז הי״ב, ג בחג ח  ה
 ק״ג ע״ב: דדבר משה את מועדי ה׳ אל בני ישראל. מלמד שהיה משה אומר להם
 לישראל הילכות הסםח בספה והילכות עצרת בעצרת והילכות החג בחג, בלשץ שהוא
 שומע, בו בלשץ הוא אומר להם לישראל. ועיץ מ״ש להלן, שר 16-15, םד״ה יום
 טוב. ובםסרי בהעלותך סי׳ ם״ו, עמ׳ 62: ד״א אמד להם הלכות וכר החג בחג. מיכן

 » ולרב הונא (בבבלי ל׳ א׳< לא קשיא מכאן, והוא יכול להעמידה בפורים של כרכים שחל
 להיוח בשבח, ובה אין קוראים זמר בשבת ספני שאיחור הוא לעיירוח, עיין ירושלפי פ״ג סודה, ע״ד
 ע״ב. אבל לשמאל הרי פפורש שקורץ פרש׳ זמר בשבח בפורים של כרכים אפילו בעייתה (שכבר
 עבר עליהם פודים), סכל שכן שקורץ מ זמר בכרכים עצסן. ולא יחכן לדעחו כלל פודים שחל

 להיוח בשבח (בין לעיירוח בץ למקסים) שלא קראו מ זמר.
 • ועיין בפירושו החמוה לחזרה לסדר פרשיות מדנ ה׳ צרכי צימר, ד״ו ס״ה סע״ד ואילך,

 ד״ב, סוף עמי 225 ואילך. ועיץ בסדור רב סעדיה, סוף עט׳ שס״נ ואילך.
 ז כלומר, המשנה כבבא זו מדברח בחול גרידא, אבל יש מהם שמססקץ נם בשבח, כגון

 יוה״כ. ועיץ ס״ש להלן בפנים.
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 אמרו משה תקן• להם לישראל להיות שואלים בענץ ודורשים בענץ. וכיה בספרי ראה
 םיםקא קכ״ז, הוצ׳ הד״א םינקלשטץ, עמ׳ 186, ושם: משה הזהיר את ישראל להיות
ם בעניין ודורשים בו. ובירושלמי פסחים ם״א ה׳-א, כ״ז ע׳-ב, כגירםת התוספתא י נ ו  ש
 כאן. ובבבלי כאן ד׳ א/ ל״ב םע׳-א: דתניא משה תיק להם לישראל שיהוא שואלץ
 ודודשץ בעגיגו של יופ, הלכות פסח בפסח, הלכות עצרת בעצרת והלכות חג בחג. וכיה
 במדרש אבכיר שהובא בילקוט דיש ויקהל. ובשאילתות דשלח סי׳ כ״ו (דרשה דחגוכד0:
 כדתגיא ר׳ שמעץ בן אלעזד אומד משה תקן לישראל שיהוא שואלץ ודודשץ וכד,
 אבל להלן שם ריש סי, קם״א כלפגיגו בבבלי. ועיי״ש בהעמק שאלה ובד״מ פי׳-ג מה׳ תפילה

 ה״ח. ועח היטב בערוגה הבושם ח״ב, עמ׳ 171 (בשם הירושלמי).
ם י ש ל ח ש ס פ ם ל ד ו ח ק ס פ ת ה ו כ ל ה ן ב י ל א ו ד ש ע ו ת ה י ב  15-14. ב
ת. וכ״ה (״שואליך) בד ׳ שתי שבתו מ ו ל א א י ל מ ן בן ג ו ן שמע ב ום. ר  י
ן לעיגץ הפסח קודם לדגל שלשים יום (ומאמר י ל א ו ש  ובכי״ל. ובכי׳-ע: בבית הוועד ו
 רשב״ג חסר שם). ולפי גי׳ כי׳-ע צריך להמשיך ״בבית הוועד״ להלכה שלעיל, כלומד
 שואלץ וכד והלכות החג בחג בביח הועד.• ואח״כ מפרש שבפסח לאו דווקא, כמו
 שפירש בבבלי בפר״ח אריח סי׳ תכ׳״ט ד׳-ה אי נמי. ובירושלמי הנ״ל: בבית וועד שואלץ
:  קודם לשלשים יום. דק שמעץ בן גמליאל אומד שתי שבתות. ובבבלי פסחים ד א,
ו דש ין בהלכות הפסח קודם הפסח שלשים יום. ר׳ שמעץ בן ד  כדתגיא שואלץ ו
p^w ,  גמליאל אומד שתי שבתווך וכ״ה בבכורות נ״ח א/ וכיה במכילתץ כ״ט ב,
. ועיץ , אלא שבכל מקום שם חסר ״ודורשיך. ועיץ גם ד׳-ה ז׳ א,  י׳-ב ב/ ע״ז ה, ב,

 נד-ש להלן.
 והגה מתוך התוספתא והירושלמי בדור שמבדילץ בץ השאלה ביומה, שהיא קריאת
 התורה, התרגום והדרשה בסדר היום שעוסקים בעיקרי הדברים, וכץ המשא והמתן בבית
ק למדים ק הירושלמי שהלכות הפסח לאו דווקא  הועד, שמקדימץ בו שלשים יום. ו
 אלא אף הלכות כל הרגלים מקדימץ שלשים יום לפגי הרגל. ובחי׳ הרשב״א כאן,
 עמ׳ 36: ואגי שמעתי, דההיא דל, יום לשאול, ולא לדרוש, וגםקא מיגה לאותה ששגיגו
 (אבות ס״ה מ״ז) תלמיד חכם שואל כענץ ומשיב כהלכה, לומ׳ שאיגו שואל לעולם אלא
ק וכד, ופי׳ מחוור הוא, וכן נראה לקק ק התוםם,, דתניא התם  בענץ הראוי באותו ז
 ברי, פרק שלישי (כחילוק הפרקים שלפנינו) דמכלתץ, נובבית הועד] שואלץ בהלכות
״ משתי שבתות. וכיה ברשב״א ת ו ח ן פ  הפסח קודם לפסח ל׳ יום. רשב״ג אומ׳ אי
 שפ, עמ, 165, והוא מוסיף שפ: והיינו נמי, דהכא תגיא שואלץ, ובשלהי פידקי׳ תגיא
 משה תקן להפ לישראל שיהו ד ו דש ין הלכות בפסח וכד, והכא (כלומר, בבבלי כ׳-ט

ה אח ישראל וכוי. וכנראה שפירושו: החרה והזהיר את ישראל וטי,  » בכיר שם: הקנ
 כלשון הספרי (שהבאנו בפנים): משה הזהיר את ישראל וכוי. ועיין בבלי פסחים ו׳ רע״ב ומקבילות.
 וכן בסס׳ סופרים רט״י: משה ה ק נ י א להם לישראל וכוי. ופירשו שם (והפירוש נכנס פבחק
 לפנים הספר): שהקניא, שהתרה (עיין בבלי טוטה ג' רע״א). ובירושלמי מיד ס״א ה״ג, נ״א ע״ג:
ו כי טמא נזרו, ימים שהותרו, שהתירן (בקונטרס אחרון ל פ ם י י נ ם הראשו י פ י ה  ו
 שבילקוט: שהתירו לך, וצ״ל: שהתרו לך) פשה וביח דעו, ואין פחות משלשים. והירושלמי סתום
 ועמום. ובפ״פ במקומו העיר לספרי זוטא סזוצ׳ הורוביץ, עם׳ 244): ר' עקיבא אומר הימים
 הראשונים יפלו, מה שמרו הראשונים שלשים יום. ושמא המתה למשה שהתרה והזהיר לטמאים

 בערב הפסח שמפסידים שלשים יום, ועיץ בבבלי פסחים הנ״ל.
 • קרוב לוודאי שהיא טעות סופר, ומאי שנא בית הועד.

 ״« לשון זו היא כנראה אשנרה מדברי רשב״ג בתוספתא ב״ס פ״ט הכיח.
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 ב׳) שואלץ,״ דאלמא בפסח ובעצרת ממש דורשץ, אבל קודם לק אץ דורשים אלא
 שיאלץ. אלא ודאי עיקר הענץ כמו שכתבתי, דלמםקנא טעמא בכולהו משום שלחנות
ק הביא ראייה ק  היא, ואץ מדקדקץ במה שהיו םבורץ מעיקרא, כיץ דלא סליק.״ ו
 התוספתא בריטב״א כאן ד, א׳ ד״ה ואריב״ל טורים, ובחידושיו לר״ה ז׳ א׳ ד״ה שואלץ.״
 וכן בפי׳ מהד״מ חלאוה פסחים ד םע״א: קודם הפסח שלשים יום. כבד כתבתיה בפ״ק

 דמגילה דלשאלת בית הועד הוא שנקרא שואל כענץ.
 ונראה שהדיוק של רבותינו מחילוף הגירםא בץ ״שואלץ״ ובץ ״דורשץ״ הוא
 לדווחא דמילתא, והעיקר הוא שכאן הבדילו בפירוש בץ הרישא שמדברת ביומ החג,
 ובץ בית הוועד שדודשץ בו שלשים יום לפגיו. ומחילוף הלשץ הנ״ל אץ להוכיח
 בהחלט, עיץ בלשץ הספרי פרש׳ בהעלותך ופרש׳ ראה שהעתקגו לעיל, שד 13, ד״ה
 שואלץ. ואף הפירוש שפירשו רבותינו ז״ל בתוספתא םגהדדץ ס״ז ה״ז״ ובמשגת אבות
 ם״ה מ״ז״ שהכווגה לעגיץ הרגל, כוונתם שאף ההלכה שלנו כלולה בדץ המשנה והתוספתא,״
 עיץ באבות דרק נו״א וגו״ב, הוצ׳ שכטר, עמ׳ 112. ועיץ ד״מ פ״ד מה׳ תלמוד תודה
. ועיץ בם, אמר השכחה להגר״י  ה״ו. ואפשר שרבותינו סמכו על הבבלי בב״מ צ״ז א,

 פיק סי׳ נ״א.
. ומשמע  ועיץ בפירוש הגאונים״ שהביא הראבק בפירושו למס׳ כלה, עמ׳ ב,
 מדבריהם שהם פירשו את הברייתא ששואלים בהלכות הפסח ל׳ יום הייגו ביומי דכלה,

 כלומר, בבית הוועד,״ כפירוש הרשב״א.
 ועיין בב״י טאו״ח ריש סי׳ תכ״ט, בפרי חדש ובברכי יוסף שם. ועיץ בחק יעקב
 שם, ובזהב שבא שבסוף תום׳ הר״ש משאגץ לפסחים, רמ״ז ע״א. ובספרי דבי רב להד״ד
 פרדו בהעלותך, ם״ג ע״א, העיר שמדברי בעל מדרש אבכיר שבילקוט דיש ויקהל (שהבאגו
 מקצתו לעיל) מוכח שאץ לומר שהלשץ בברייתא שבבבלי ״שואלץ הלכות הפסח בפסח
ק מוכרח מלשץ התוספתא  וכד״, היא לאו דווקא, והכווגה גם לשלשים שלפגי הרגל, ו
 כאן שאץ לומר כן. ועיץ לעיל בריש הדבור ד״ה בבית הועד בשם כי״ע. ואף אץ
 הכרח לומד שהבבלי חולק על הירושלמי, כמו שהסיק לגכץ בברכי יוסף הג״ל. אבל
 דש״י ותוספות סוברים שאץ הבדל בץ יו״ט עצמו ובץ שלשים יום שלםגיו, וצ״ל
 לדעתמ שהבבלי חולק על הירושלמי, כפי שמוכח ק הםוגייא כאן כ״ט ב׳, ולא קיבלו

 את הפירוש שברשב״א הג״ל, שלפי המםקגא חזר בו הבבלי מטעמו הראשץ.
ת ר ו ת ב ת הגף ש ש ר פ ן ב י ר ו ן של פסח ק ו ש א ר ב ה ו פ ט ו  16-15. י
 כהגיפ. וכ״ה בד ובכי״ל (אלא שבכי״ל: בפסח קורץ וכד). ובכי״ע: בפסח קורץ בפרשת

 ״ עיין מ״ש לעיל, ועיין בהערוח רח״ז דימיטרובסקי, עסי 38, העי 481.
 נ נ מתתו שאעפ״י שבבבלי שם משסע שאף לא בבית הועד שואלין בהלכות הרגל ל' יום

 לפגע, מ״מ לסי המסקנה נדחה טעם זה.
 *« והביאו בפתח עיגים כאן ד׳ א׳ (צ׳נ ע״ג מן הספר) בשם לקומות ר׳ בצלאל אשכמי כת״י.
 ״ עיין בריטב״א הג״ל גבפגיט) ובר״ן פטתיט ס״א סי' תרצ״ו ובמכילתין ס״א סי' אלף ס״ה

 ועוד.
 •« עיין בפירושי הראשונים למשנה זו. ועיין במאירי פסתים ו' א' ובפירושו למשלי ט״ו, כ״ג,

 וט״ש בתס״ד חיב, עמי 169.
 •» כלומר, אבל לא שהמשנה והתוטפתא כיווגו לעניין שלנו במפורש.

 ״ ויש להשלימו באוה״ג ברכות ו׳ ב׳ ופסחים ו' א' ובמקבילות
 •! אבל עיין ריפ פ״ח מה׳ אישות ודה. ברם רוב הקדמונים אין מבארים כן, עיץ בס׳ העחים,

 עמי 246 ואילך, ובהערות שם.
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 מועדות שבתורת כהנים. וכ״ה במשגתגו פ״ג מ״ה, ובברייתא שבבבלי ל״א א׳ בגי׳ כי״מ
 (ולפגינו חסר שם ״שבתורת כהגים״). ואף לפי הגירםא שלפגיגו פירושה שמתחילים
 בויקרא פכ״ג, ד׳, וקראו לכל הפרשה פרשת הגף ע״פ ויקרא כ״ג, ט׳ ואילך שם. ועיץ
 בפסיקתא דר״כ פי׳ ח׳, ם״ח ע״ב, ופי, ט/ ע״ג ע״א, ומ״ש הדיל גיגצבורג בפירושים
 וחי׳ לירושלמי ח״ג, עמ׳ 136 ואילך. ובבבלי (עיין ברש״י שמ): ומפטיp בפסח
 גלגל, והאידגא דאיכא תרי יומי, יומא קמא כפסח גלגל, ולמחר בפסח יאשיהו. ובמשנתנו
 בסוף פירקץ מםיימ: וידבר משה את מועדי ה, אל בגי ישראל. מצותן שיהו קורץ כל אחד
 ואחד בזמגו. וברי״ף כ״י שם (עיץ דק״ם): משה תיקן להמ שיהו קורץ וכר. ועיץ
 מ״ש לעיל, שר 13, ד״ה שואלץ. ועיץ בשאילתות פרש׳ גצבים דיש סי׳ קם״א ובהעמק

 שאלה שם. ועיץ ראבי״ה סוף סי׳ תקצ״ה, עמ׳ 333.
ן י ב ו ת כ ח ה ס פ ת ה ו נ י י נ ע ן מ י ג ל ד ח מ ס פ ת ה ו מ ר כל י א ש  16—17. ו
: ושאר כל (כגי׳ כי״מ) ימות הפסח מלקט וקורא מעגיגו של . בבבלי ל״א א, רה  בתו
 פסח. והסיקו שם: אמר אביי והאידגא גהוג עלמא למיקרי משך תורא קדש בכםפא פפל
 במדברא שלח בוכרא. כלומר, משך, משכו וקחו וכר (שמות י״ב, כ״א), תורא, שור או
 כשב (רקדא כ״ב, כ״ו), קדש, קדש לי כל בכור (שמות י״ג, א׳), בכםפא, אם כסף
 תלוה את עמי (שמות כ״ב, כ״ד), פפל, פסל לך שגי לחת אבגים (שמות ל״ד, א,),
 במדברא, רדבד ה׳ אל משה במדבר סיגי (במדבר ט׳, א׳), שלח, ויהי בשלח (שמות י״ג,
עק מ״ש ד״ל גיגצבורג  י״ז), בוכדא, כל הבכור אשר יולד (דברים ט״ו, י״ט). ו
 הנ״ל בח״ג, עמ׳ 163, הערה 151, ור״א אפטוביצד בהערותיו לדאבי״ה ח״ב, עמ׳ 229,

 העדה 4.
ת. משגתגו פ״ג מ״ה. עו ו ת שבעה שב ר צ ע  17. ב

. וכ״ה בד. ובכי״ע ובכי״ל: אחדים אומ׳ וכר. ׳ בחדש השלישי מ ו יש א  ו

 וכ״ה בבבלי ל״א א/ ובירושלמי ם״ג רה״ז, ע״ד ע״ב: אית תניי תגי בחדש השלישי.
 ואמרו בבבלי שמ: והאידנא דאיכא תרי יומי עבדינן כתרריהו, ואיםכא. כלומר, ביום

 ראשץ קורץ בחדש השלישי (שמות י״ט, א,), וביום שני שבעה שבועות (דברים ט״ז, ט׳).
י וכר. וכ״ה ע י ב ש ל בחדש ה א ר ש י י נ ר אל ב ב ש שנה ד א ר  18. ב

 בד ובכי״ל, ובמשנתנו הג״ל. ועיץ להלן גי׳ כי״ע.
ד את שדה. וכ״ה בבבלי ל״א א/ וכן בירושלמי הג״ל: ק ׳ פ ה ׳ ו ו יש א  19. ו
 אית תגיי תגי וה׳ פקד את שרה. אבל בכי״ע: בראש השגה קורץ וה׳ פקד את שרה
 כאשר אמר (בראשית כ״א, א׳). ויש אומ׳ בחדש השביעי באחד לחדש (רקרא כ״ג,
 כ״ג). ובבבלי הג״ל: והאידגא דאיכא תדי יומי, יומא קמא כיש אומדים (כלומר, וה׳
 פקד וכר), למחר והאלקים גסה את אברהם (בראשית כ״ב, א׳). ועיץ מ״ש ר״א אפטוביצר
 בראבי״ה הנ״ל, ור״ל גיגצבודג בהערה 151 הנ״ל. ועיץ מ״ש ר״א ביכלד בצופה האגגלי

 סדרא ישנה ח״ה (1893), עמ׳ 430 ואילך.
ש מ ו ח ב ר ש ו ש ע ר ין ב י ט פ מ ת ו ו י מ ר ח ן א י ר ו ם ק י ר ו ם כ ם ה ו י  20. ב
. וכ״ה בד ובכי״ל וכ״ה בערוגת הבושם ח״ב, עמ׳ 264. אבל בכי״ע מוסיף: ם י ד ו ק פ  ה
א על פה. וכן מעתיקים בשפ התוספתא בם׳ הישר לר״ת סי׳ מ״ח ה׳, הוצ׳ מק״נ, ר ו ק  ו

 עמ׳ 98, ובשו״ת מהר״מ ב״ב (ד׳ פראג) סי׳ ק״י. ועח מ״ש להלן ד״ה והגה.
 ובירושלמי פ״ד ה״ג, ע״ה ע״א: שבעה חוץ מן המפטיר. התיב ד׳ חגגיה בן פזי
 וכר, ועיי״ש באהצו״י, עמ׳ 88. ואף בבבלי כ״ג א׳ גחלקו אמוראים אט המפטיר עולה
 למניץ שבעה. ואף שבזק התלמוד עדיץ לא נהגו שהמפטיד יכפול מה שקרא האחדץ
 (עח בתוספות שם ד״ח כיץ) מ״מ כבר יצאו ידי שבעה קרואים לפני המפטיר (למ״ד
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 שאינו עולה ק המניץ), ואץ המפטיר קורא בתורה אלא משום כבוד התורה, שלא יהא
 כבוד תורה וכבוד נביא שדם, עיי״ש בבבלי. ובאיי שהיו קורץ סדרים קצרים, היה
 המפטיר חוזר לפעמים על מה שקרא האחרץ, כשם שחזרו אחדים על מה שקראו

 לפניהם.
 ובתוספות כ״ג א, ד״ה כיץ מעידים שר, אליהו ור׳ משולם שינו את מנהג רש״י
 ורבותיו, והגהיגו שאפילו כשמוציאץ שגי ספדי תורה או שלשה שהמפסיד יחזור דקרא
pמה שקרא האחרץ, וטעמם משום שהמפטיר איגו עולה למגיץ שבעה, ובשעה שמפטי 
 במוספץ של סגחם, צריך שיקרא אחד משבעה קרואים. ומוםיפיפ בתוספות שט, שק

 נוהגץ עכשיו בכל צרפת.
 ובם׳ הישר לר״ת הנ״ל (ועיץ גם בשו״ת מהר״מ ב״ב הנ״ל) הרעיש עליו, והביא
 ראייה ק התוספתא כאן שמפורש בה שהמפטיר קורא בעשור שבחומש הפקודים (ולא
 הששי). וחוזר וטוען ר״ת שם: אפילו לפי הוראתכם לא היה לכם להורות אלא בר״ח
 ושקליפ ושבת, דהני מיתגא חגן, אבל מוספי הרגליפ שבפגחם לא מיתנן כלל,״ וכי
, לקרבנות שבתורת כהנים חקנוהם,״ ואתם פוחתים אחד מתקנתם, אבל  תקץ רבנן ז,
 אגו מוסיפים (עיץ בתוספות כ״ג א׳ ד״ה חד) וכד. ואם אתם מאמינים בתוספתא ומסכת
 סופרים בפ׳ מוספים האמיגו שמפטיר קורא אותה בלא כפולה, או אל תאמיגו שיקראו

 אותה כלל.
 וד׳ ישעיה הזקן דטראני בם׳ המכריע .סי׳ ל״א חולק על שניהם,״ והוא באמת
 מחלק בץ קריאת ד פרשיות ור״ח וכץ קריאת המוםפץ של המועדות דוה״כ, כטענת
 ר״ת הג״ל. וכן הוא כותב: וגוטה לבי לומר שהמגד״ג הזה״ לא גתגהג בעולמ, אלא מפני
 שראו שבכל יוט טוב קורץ חמשה שהם חובה בפרשח יום טוב, שהיא חובת היום,
ק ביום הכםורים,  ומפםיקץ בקדיש, ואחרי כן קורא המפטיר, שהוא ששי בפרשת המוםפין, ו
 שהם ששה בני אדם, בפרשה אחרי מות, ומפםיקץ בקדיש, ואחרי ק קורא המפטיר
 שהוא שביעי בפרשת המוםפץ, כך הגהיגו גם בארבעה פרשיות ובפרשת ראש חדש לקרוי
 שבעה, שהם חובה, בפרשת היום ולהפסיק בקדיש, ופרשה הנוספת גוועים אותה למפטיר
 שהוא שמיני, ואץ הנדץ דומה לראייה, ודחוקים זה מזה כרחוק מזרח ממערב, שקריאת
א ולא בתלמוד ת פ ס ו ת א ב ל  המוםפץ אינה חובה, שהרי אינה נזכרת לא במשנה״ ו
 וכד, וקריאת המוםפין אינה נזכרת שם כלל לא בבבלי (עיין תוספות ל׳ ב׳ ד״ה ושאר)

 «« כלומר, כפרשה נוספת למפטיר, שהרי בחוה״מ של סוכות ובעצרת קודאין בסוססין שבסנתס
 כמבואר במשנתנו ובתוספתא להלן, ושם הוא עיקר הקריאה.

 » כצ״ל (בסלה אחת), ובהוצ׳ שלנו: תקנו הם.
 » ועיי״ש לעיל, כ׳ סע״ב, שדחה את ראיית ר״ת משבת כ״ד א', והביא תשובת רב נטרונאי
 (עיין אודדג שבת, עסי 26), וחילק שבמנחה אץ חובה להפטיר, ומשום כך השלישי עולה סן המניין,
 ואין כאן כבוד התורה, ואין טשגיחין במפטיר, הואיל ואיטי חובה (והוי ליה כקורא לשם לימוד), מה
 שאין כן בשבת בשחרית ובירט שהספטיר הוא חובה, ואם אחד יקרא בנביא ולא יקרא בתודה, יש
 כאן כעין זלזול בכבוד התורה שמשוים אותה לנביא. ועיין בשבה״ל השלם סי' פ׳, ל' ע״א, שהביא
 את דברי ר׳ ישעיה. וכעין סברא זו ראיתי (שכחתי היכן) בטעם הדבר שאנו מקדימין קריאת
 התורה לקריאת מגילת אסתר בפורים, מה שאין כן במגילות שה״ש, רות וקהלת שאנו קודאין אותן לפני
 קריאת התורה. והנימוק הוא שמגילת אסתר חובה, ותדיר ושאינו תדיר חדיר קודם, מה שאין כן שאר
 מגילות שאינן אלא סגהג, אזן אלא כקריאה לשם לימוד, ולא איכפת לנו אם הוא לומד לפני קריאת

 התורה, ואינן נכנסות לתחום של תדיר ושאינו תדיר.
 » כלומר המנהג שלנו שבמוספין קורא המפטיר בלבד.

 » עיין לעיל העי 18.
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 ולא בירושלמי.״ ונראה לי שאינו אלא תיקץ הגאונים ראשי הישיבות זכרונם לברכה
 וכר (עיץ אוה״ג, עמ׳ 60, ובהערות שם). ודבינו מסיק שם שבד׳ פרשיות ובשבת ר״ח
 קורא השביעי בפרשה הגוםםת, ואומריפ קדיש אחריו (כלומד, אחרי הספד השגי), ואח״כ
 חוזר המפטיר וכופל את הפרשה הנוספת, אבל במוםפין של מועדות לא איכפת לגו אפ
 המפטיר קורא אותה לבדו, שהדי איגה אלא מגהג, וכבד יצאו ידי חובת היופ בעיקר
 הפרשה, ואומדיפ קדיש אחר חמישי (וביוה״כ אחרי ששי), והמפטיר קורא במוםפין. ועיץ

 להלן שפ פרש על הגוםחאות בהלכות גדולות.
 והגה רביגו מעת כאן בפירוש שאף קריאת פרשת המוםסץ של יוה״כ בפגחם אינה
 נמצאת בשוט מקופ, ״ולא בתוספתא׳-. ונראה שרביגו גדם כאן כגי׳ כי״ע, ר״ת ומהר״מ
 ב״ב ״קורא על פה׳-, והתוספתא כאן אינה עדיפה ממשנתנו ביומא ס׳-ז מ׳-א וסוטה פרז
 מ״ז. ועיין בירושלמי למשניות הנ״ל, וכאן פ״ד ה״ה, ע׳-ה ע׳-ב. ואמרו שפ שהתירו לו
 לכהן גדול לגלול מפרשת אחדי מות עד ל״אך בעשור״ שבפרשת אמור (כ״ג, כ״ו),
 משום שהוא סדרו של יום, אבל בעשור שבחומש הפקודים לא התירו לו לגלול ולקרוא
ק פירש הריטב״א  בספר, משום שאיגו סדרו של יופ, ומשופ כך הוא קורא בעל פה. ו
 ביומא ע, א׳, וכתב: אבל לחזור ולגלול בעשור שבחומש הפקודים איגו מעיקר הקריאה,
 כיץ שכבר קרא סדר שבפרשת אמוד, ומה שחתר קורא בעשור שבחומש הפקודים איגו
 אלא כמגיד עבודת היום, לפיכך התירוהו בעל פה וכר. והברייתא כאן אינה עניץ לגידון
 שלגו.״ ועיץ היטב גם בתוםפ, ישגים יומא ע׳ א׳, ובסמ״ג עשץ ד״ט, רכ״ב ע״ג. ועיין
 באוה״ג, עמ׳ 62, סי׳ רכ״ח. וגראה שאף דביגו שמחה (עיין בערוגה הבושם הג״ל, סוף עמ,

 264) גרם בתוספתא כגי׳ כי״ע, ולא כגירםת בעל ערוגת הבושם עצמו.
 ועיץ בח״ד כאן ובבאור הגר״א לאו״ח ריש סי׳ תדכ״א (עיי״ש סי, תכ״ח ם״ק
) שהביאו ראייה מכאן להוצאת שני ספרי תורה במועדות.״ והוא לפי גירםת הדפוםיפ  ב,
 (וכי״ו וכי״ל) בתוספתא כאן שלא גזכד בעל פה, אבל לסי גידמת כי״ע והראשונים,
 יש כאן ראייה להפך. ומה שהזכירו בירושלמי (יומא, סוטה וכאן פ״ד הנ״ל) שגי ספרי
ב לא י. ועיץ בבלי יומא ע, א׳, סוטה ב  תורה, הרי מבואר שפ שק גהגו בכנישתא ד

, וכאן כ״ט ב/  מ״א א,
ר וכר. במשגתגו פ״ג מ״ה: ב ן ד י ר ו ן של חג ק ו ש א ר ב ה ו ם ט ו י  21. ב
 ביום סוב הראשץ של חג קורץ בסדשת מועדות שבתורת כהנים. וכל הברייתא שלגו
 בשפ התוספתא בסדור רש״י סי׳ דכ״ב, עמ, 105, ובמחז״ו, עמ׳ 441. ועיין בבלי ל״א

 א, ומ״ש להלן.
י ו פ, כמו שהוא ב י וכר. הדאשוגים הג״ל. וצ״ל: ו נ ש ם ה ו י י ב נ י ש  23-22. ב
 בכי״ל ובמקרא, עיין מ״ש להלן, שר 25. ובמשגתגו הג״ל: ובשאר כל ימות החג בקרבנות

 ״ עיין ראבימז ח״ב סוף סי׳ חקפ״ב, עסי 810, שט סי׳ חקצ״ה, עס׳ 827, 828 ואילך, מה
 שהביא בשט ירושלמי. אבל ברור שצדק ר״א אפטוביצר בהערותיו שט שהכוונה לספר ירושלמי,
 ומעולם לא היה כן בתלמוד הירושלטי. ועיין ט״ש הרחיד״א בשו״ח חייט שאל ח״א סי׳ כ״ה, וטטך
 שם על הירושלמי ההוא להלכה. ובוודאי אעפ״י שאינו מן הירושלמי, מ״מ, כנראה, ממורת עתיקה היא.
 ״ שהרי כיון שהוא קורא על פה אין .ומפטיר״ xbv אלא ועדה בעלמא. ועיין היטב בראבי״ה
 ת״ב סוף טי׳ תקע״ה, עם׳ 209. ושמא הטתייעו .יש טפרשיט" בתוטפחא שלט. ועיין מ״ש בכר בטפרו

 ערכי מדרש, אמוראים, ערך אפטרה.
 ״ ועיין פ״ש לעיל, שוי 12, ד״ה ולכאורה. אבל אף שם לא נזכרו שני ספרי תורה, אלא
 שמסתבר כן לפי מה שאמרו שאין נוללין ספר תורה ברבים במקום שהפרשיות מרותקות, עיץ מיש

 להלן בסמוך בפנים.
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 החג. והואיל וכל יום ויום של חוה״מ חלק בקרבנו, קוראים את קרבן היום. ולשיטת
 הירושלמי נראה שהיו כולם קוראים וכופלים את קרבן היום, ועיין בבלי סוכה ג״ה א/
 וברש״י שם םע״א, בתוספות שם ד״ה אתקץ, בחי, הרשב״א, עמ׳ 169, ובהערות שם.

 יעיין מ״ש להלן.
ם ו י . וכ״ה בד ובכי״ל. והגכץ בכי״ע: בשמיני. ב י נ ם השמי ו י ב י ו נ י מ ש  25. ב
ם השמיני ו י ק בסידור רש״י ובמחז״ו הנ״ל: בשמיני. ב  השמיני עצרת תהיה לכם. ו
 עצרת (וכ״ה במקרא, פנחס כ״ט, ל״ה. והרי מכאן, שכתוב ״ביום״ בלי וי״ו ילפינןל*
 שהוא דגל בפני עצמו). ופירשו שם: אלמא לא פסיק ותני אלא בקרבן המיוחד לשמו
 של יום, ובםידדא דבדייתא הכי איתא, וסירושא דמתגיתא מיתוקם כוותיה, בזמן שהשגים
 כתיקוגן, וישראל שרויץ על אדמתן (לשץ הבבלי כאן ב׳ א/ תעגית י״ד ב,), שאץ יום
 טוב אלא יום אחד, התפ איסשר להיותם נקראים כל קרבגות החג כםידק, דבר יום
 ביומו, ואנן דאיח לן חרי יומי, ובעינן למקרי ובחמשה עשר יומ בתרי יומי קמאי מתוך
 הספק (עיץ בבלי ל׳״א א,), ושני אי אפשר להזכירו ביום נהשני] שכבד קרא חמשה
 עשר יום וכד, עיי״ש. ומכיוץ שבהכרח אנו משנים את הסדר, הרי שינו כבר את כל
 הסדר, ואף בעצרת קורץ פרשה אחרת,״ עיין בבלי ל״א א/ בדק״ם שם, ובסדור דש״י
 ומחז״ו הג״ל, בם, האשכול ודא, הוצ׳ הד״ח אלבק, עמי 177, ובאוה״ג, עמ׳ 56, סי,
 י״א ואילך, שמ, עמי 62, סי׳ ר״ל ואילך. ובסדר רב עמרם ח״א, ג״א ע״א, השלם
 ח״ב, עמי 183, מבואר שבהושענה רבה ישראל קורא וביום השמיני. וכבד דחו מנהג זה
 במגהיג ה׳ סוכה סי׳ מ״ח, עמי 70, ובעיטוד ה׳ הלל, הוצ׳ רמא״י, צ״ה ע״ג, משום שאץ לעשות

 מחול קודש.
. במשנתנו כם י חדשי ש א ר ב ן ו י ר ו ה ק כ נ ש חדש של ח א ר  26-25. ב
 פ״ג מ״ו: בחנכה בנשיאיפ וכד, בראשי חדשיפ ובראשי חדשיכפ (פנחס כ״ח, י״א). ולפי
 פשוטה משמע שהתוספתא מוסיפה שבר״ח של חגוכה קורץ בר״ח גרידא, ואץ משגיחץ
קר, כשיטת הילמדנו שהובאה בתוספות כ״ג א׳ ד״ה חד.״ ועיץ בבלי ל עי  בחנוכה כ
 כ״ט םע״ב וברש״י שם ובתוספות שם ד״ה והלכתא. אבל בירושלמי (ברכות ס״ד ה״א,
 זי ע״ג, תענית פ״ד ה״א, ם״ז ע״ג, מגילה ס״ג ה״ו, ע״ד ע״ב) תפסו כדבר פשוט
 שקורץ בשניהפ, אלא שנחלקו אפ קורץ שלשה בחגוכה ואי בר״ח, או להפך, ועיץ גפ
 בבבלי כאן כ״ט בי. ושמא דברו בירושלמי במקומות שבא״י שגהגו כמגהג הבבלייפ,

 עיץ מ״ש לעיל, שד 12, ד״ה ולכאורה.
ו לי. וכ״ה בכי״ל. ע מ ש פ לא ת א י ו מ ו ם א י ר ח  27-26. בתשעה באב א
 ובד חסדה בבא זו. ובכי״ע: בתשעה כאב קורץ כי תוליד בגיס (דברים די, כ״ד0.
 אחדימ אומ׳ אפ לא תשמעו (ויקרא כ׳״ו, י״ד). ובמשנתנו םס״ג: בתעגיות ברכות וקללות.
 ועיץ בירושלמי ברכות פ״ד ה׳-א, ז׳ ע״ג, תענית ס״ב הט״ו, ס״ו םע״א, שפ פ״ד ה״א,
 ס״ז ע״ג. ובראבי״ה ח״ב םי׳ תקצ״ה, עמי 331, מעתיק בשפ הירושלמי תעגית (פ״ב
דה. וכ״ה באו״ז ח״כ טוף ה׳ ת״ב, פ״ד ע״ד. ה תו  הג״ל): ברכות קללות שבמשג
 ועיץ אהצו״י, סוף עמי 73. ובמשגתגו שגו: אץ מפםיקץ בקללות וכד, ומשמע שהוא

 » ירושלמי סוכה פ״ה ה״ז, נ״ה ע״א (ומקבילות), בבלי שט ס״ז א', פסקחא דד״כ פ״ל, קצ״ב ע״ב.
 ״ אלא שפטטירין ובעט השמיני, ועושים את העקר לטפל, עיין ס״ש לעיל, שר 20, ןדה ובטי

 הישר ודיה ור׳ ישעיה, ובהע׳ 18 שט.
 >י« ולפי פשוטו חולק המדרש על הבבלי כ״ט ב' (והגהת הב״ח שם, אות ב׳, היא לשיטתו כ״נ
 א', אות ני. ועיין דק״ם, עסי 152, אות פי), והראשונים הם שהשווהו לבבלי. ועיין רוסח סוף טי'

 רכ״ו, וט״ש בהעמק שאלה וישלת טי׳ כ״ו, אות ל״ג.
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 דבוק לשלםניו, ואמרו בבבלי ל״א ב׳: לא שנו אלא בקללות שבתורת כהנים וכר. ומכאן
 שקורץ בקללות שבתדכ, כמו שפירש רש״י במשנתנו. אבל הירושלמי בה״ח חולק על
 הבבלי. ובמס׳ םוסרימ סי״ז ה״ה, הוצ׳ היגר, עמ׳ 303: ובתענית (כגי, רוב הנוסחאות)
ב ושבע אחדוגות של עצירת גשמים ברכות קללות, ועיץ בדאבי״ה א ה ב ע ש ל ת  ש
 סי׳ תקצ״ה, עמ׳ 300 ואילך. ולפי התוספתא (ועיץ גמ בבבלי שגעתיק להלן) מפורש
 שקורץ בת״ב בקללות שבתורת כהגים. ושמא לפי המסורת כאן אץ קוראץ בתשעה באב
 אלא בקללות גרידא, ואץ מתחילץ בברכות, מה שאץ כן בתעניות ציבור, שמתםללץ על

 הגשמים. ועיץ באוה״ג, עמ׳ 59, סי׳ רי״ט, שם עמ׳ 58, סי׳ דט״ו.
 ובבבלי ל״א ב׳: מקרא (כלומר, בת״ב) מאי קריגן (כגי׳ כי״מ). תניא אחרים אומרים
 ואם לא תשמעו לי (התוספתא שלפניגו כגי׳ כי״ו וכי״ל). ר׳ גתן בר יוסף אומד עד
 אנה ינאצוני העמ הזה (במדבר י״ד, י״א, כלומר, פרשת מרגלים, עיץ ברש״י). ויש
 אומרימ עד מתי לעדה הרעה הזאת (במדבר י״ד, כ״ו). אמר אביי האידנא נהוג עלמא
 למיקרי כי תוליד בגים וכד. והוא כתוספתא כאן לפי גירפת כי״ע. ועיץ אוה״ג, עמ׳

 65, וראבי״ה ח״ב הג״ל, עמ׳ 332.
, ה ח ג מ ן ב י ל י ח ת , שם מ ת י ר ח ש ח ב ב ן ש י ק ם ו פ ם ש ו ק מ  27—28. מ
, וסיימו שם: י וכד. כל הבדייחא בבבלי ל״א ב, ג י ש ן ב י ל י ח ח ם מ ש ה מ ח ג מ  ב

 דברי ר׳ מאיר.
ם ש ת מ י ר ח ש ת ב ב ש ן ב י ק ם ו פ ׳ ש ו ק ד מ מ ו ה א ד ו ה ׳ י  29—30. ר
. כ״ה בד ובכי״ע. ובבבלי הנ״ל: בשבת שחרית, שם קורץ ת הבאה ב ש ן ל י י ל ח  מ ת
 במגחה ובשגי ובחמישי ולשבת הבאה. ובמס׳ סופדים פ״י ה״ב, הוצ׳ היגד, עמ׳ 210,
ק אמרו בבבלי שם: אמד ד׳ זירא , יהודה גרידא, כגירםא שבבבלי. ו  הביאו את דברי ר
 הלכה מקום שמפםיקץ בשבת שחרית שם קורץ במגחה וכד, ולשבת הבאה. ולימא הלכה

 כר׳ יהודה? משוםדאםכי להו.
 ובמשנתגו ספ״ג: בשני ובחמישי ובשבת במגחה קורץ כםדק. ואץ עולץ להן מן
 החשבץ. ולפי פשוטה פירושה שמה שקורץ בזמנים הללו אינה עולה להמ מן החשבץ,
 וחוזר קורא אותן בשבת הבאה, כר׳ יהודה כאן. ותמהו הראשוניפ (עיץ רשב״א, ריטב״א
 וד״ן בםוגיץ) א״כ למה לא אמרו הלכה כמתניתץ. ותירצו שמתוך המשנה אינו מבואר
 שקורץ בשבת במגחה ובשיגי ובחמישי אותה הפרשה, אלא רק שכל מה שקראו בין
 שבת שחרית לשבת שחרית אינו עולה מן החשבץ. ואפשר שקורץ בשני במקום שהפסיקו
 בשבת במנחה, ובחמשי במקום שהפפיקו בשני, אלא שבשבת הבאה חוזרץ על כל מה
ק אפשר לפרש את דעת ד״י לפי הגידםא כאן.  שקראו בנתים, והיא דעה שלישית. ו
 והר״מ בפיה״מ כנראה נזהר מקושיא זו ופירש שאץ עולץ להן מן החשבץ פירושו שאץ
 הקרואים שבץ שבת לשבת עולץ בחשבץ הקרואים של שבת הבאה, שלא נאמד שיחשבו
 השלשה שקראו בץ שבת לשבת במנח הקרואים, דקראו ד׳ ביום שבת ממקום שפסקו
 בו השלשה לקריאתה, דשלימו לחשבץ שבעה, אלא חוזדץ לראש הפרשה, כמו שהוא
 גלד ומפורםמ. ופירש שאף לתנא של משנהנו חוזרים בשני ובחמישי על מה שקראו
 בשבת במגחה, אלא שהוסיף שהייתי יכול לטעות שהם עולץ מן החשבץ למגיץ הקרואים
. ודביגו גדם במשגה ״ואץ עוליך, ופירש שהכוונה  בשבת הבאה, ולא יקראו בשבת אלא ד

 לקרואים.
ה להם p הזזשבץ. אית תניי ל ו ו ע נ י א  ברם בירושלמי פ״ג ה״ח, ע״ד רע״ג: ו
 חני עולה להם מן החשכץ וכד, הלכה כמי שהוא אומד איגו עולה להמ מן החשבץ,
. ולפי פירוש הר״מ בפיה״מ צריך לפרש בירושלמי שמ״ד עולה להם מן ן ח י נ ת מ  כ
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, קרואים, והוא קשה מאד, שאם כן לא  החשבץ, כוונתו שקוראץ בשבת הבאה רק ד
 יתכן שבעה קרואים בשבת אלא בשבת שנאנסו ולא קראו במנחה בשבת שלפניה, וגזרו
 תענית ציבור ביום שני וחמישי שלפניה. ובדור איפוא שכוונת הירושלמי למחלוקת ד״מ

 וד״י שבתוספתא ובבבלי, ופסקו כר׳-י, ובמשנתנו.
ת שבעה, ב ש ם ששה, ב י ר ו פ כ ם ה ו י ב חמשה, ב ו ם ט ו י  33-30. ב
׳ מ ו א א ב י ק ׳ ע . ר , ישמעאל י ר ר ב ו ד פ י ס ו ף אל י י ס ו ה ו ל צ  ואם ר
ו צ אם ר ת ששה ו ב ש ב ס שבעה ו י ר ו ם כ פ ה ו י ב ב חמשה ו ו ט ט ו י  ב
, ישמעאל במניץ הקדואיט, , עקיבא כדברי ר ץ. בד גורם בדברי ר פי םי ף מו י ס ו ה  ל
 ילא גחלקו אלא בהוספה, והוא שיבוש ברור, שלפי גירםת ד אץ צורך לחזור על מגיץ
 הקדואימ, והיה צ״ל: ר׳ עקיבא אומר, אט רצו להוסיף מוםיפץ. וכן בדור ק הירושלמי
 והבבלי (עיץ להלן) שנחלקו במניץ הקרואים. ובכי״ל: ביום טוב חמשה, ביומ הכפודים
 ששה בשבת שבעה, ואם רצו להוסיף מוםיםץ. ולא נזכרה שם מחלוקת ד׳ ישמעאל
, עקיבא כלל, וכנראה שיש שם השמטה ע״י הדומות. ובכי״ע: ביום טוב חמשה, י  י
 ביום הכיפ׳ ששה ובשבת שבעה אם רצה להוסיף אל יוסיף דברי ד׳ עקיבא. ר׳ ישמע/
 אומי ביום טוב חמשה ביום הכיפור, ששה ובשבת שבעה אם רצה להוסיף מופיפץ. ולפי
 זה גידםת כי״ע כגידםת ד, אלא שהמחלוקת הפוכה, ואף היא לא תתכן מטעם שכתבנו
, ישמעאל דתגא דבי שמואל שבבבלי כ״ג  כגידםת ד. ולפי גירםת כי״ע ד׳ ישמעאל הוא ר

 א׳, עיי״ש בדק״ם, עמ׳ 121.
 והגירםא שלפגיגו גכוגה. ובמשגתגו פ״ד מ״ב: ביוט טוב חמשה, ביום הכיפורים
 ששה, בשבת שבעה, אץ פוחתץ מק אבל מוםיפץ עליהן. ובבבלי כ״ג א, הביאו את
, עקיבא , ישמעאל ולא ר  התוספתא שלגו כעץ גירםת כי׳-ו, ואמרו: מתגי, מגי לא ד
 דתגיא וכד, אי ד׳ ישמעאל קשיא תוספת, אי ד״ע קשיא ששה ושבעה. ותירצו שמשנתגו

 כתגא דבי שמואל ששגה בדברי ד׳ ישמעאל כגירםת כי״ע הג״ל, עיי״ש מ״ש לעיל.
 ובירושלמי פ״ד דה״ג, ע״ה ע׳-א: וביופ הכפודיפ ששה. אית תגיי תגי שבעה,
 מ״ד ששה מפני התפילה (כלומד, שמאריכץ בתפילה, דגפיש סידורא דיומא, ולפיכך
ק דאמר שבעה, כהדא דתני בשבת ממהדץ לבוא וממהדץ  מקצדץ בקרואים ביוה״כ), מ
 לצאת, ביום טוב מאחרץ לבוא וממהדץ לצאת, ביום הכיפורים ממהדץ לבוא ומאחדץ
 לצאת. ומכאן נראה שאף הירושלמי ידע שמי שאומר שקורא ביוה״כ שבעה סובר
 שקודאץ בשבת ששה. והוא משום שבשבת ממהרץ לצאת. ועיץ גם בבבלי כ״ג א, הנ״ל,
 ובתוספות שהביא הרשב״א, עמ׳ 115, ועיץ בהערה 253 שם. אבל בראבי״ה ח״ב סי׳
 תקם״א, עמ׳ 307, מביא, בשם ספרים ישנים (כלומר, של הבבלי) ומסכת סופרים (פי״ח
 ה״ו, עמ׳ 317) שאף בשבת מאחרים לצאת. ומפרש במם׳ סופרים שם: כדי שישמעו
 פירוש של הפדר. ולפי טעם זה בוודאי שהיו מקצרים בקרואים ולא קראו אלא ששה,
 משופ פירושו של המתורגמן בסדר הקריאה, עיץ ירושלמי ס״ד םה״ג, ע״ה ע״א, ובבלי כ״ג ב/
 ולא נתבאר במשנתגו הגיל ולא כאן ולא בברייתא שבבבלי למה דבק ״ואפ רצו
 להוסיף מוםיפץ״, אם לשבת גרידא הסמוך לו, או לכולמ, כלומר, שגפ ביומ טוב
 וביוה״כ אם רצו להוסיף מוםיפין. ומפשוטה של משגתגו בוודאי משמע שבכולם מוםיפץ,
 ולא אסרו שם להוסיף אלא בראש חודש ובחולו של מועד. וכן פסק רב סעדיה גאץ
 בםדודו, עמ׳ שם״א, שבץ ביו״ט ובץ ביוה״כ מותר להוסיף כמה שרוצים.30 וכ״ה כהלכות

 ״ וכן הביא בשם רב סעדיה באבודרהם סדר תפלות של חול ד״ה בשני ובחמשי, ד״ו שכ״ו,
 ס״ו סלד ואילך. ועיין אוה״ג, עם׳ 27.
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ת הוצ׳ ד״ם ששק, עמי קפ״ז, ובה״ג ד״ב,!׳ עמי 622, ובם׳ העתים,!• עמי 261, ו ק ס  פ
ק פסקו הד״מ בפי״ב מה׳ תפילה הט״ז, בטאו״ח סי׳ דפ״ב ורוב רובן של הראשונים  ו

 בספרי הדפום שלפנינו.
 והראשוניפ שפירשו שאץ מוםיפץ ביו״ט וביוה״כ הם בעל העיטור בסוף ה׳ יוה״כ,
ק ו  הוצ׳ דמא״י ק״כ ע״ד, ורבינו יהונתן מלוניל,33 סוף עמי 77 ואילך. וכנראה שלו כי
 הר״ן כאן (מ״ד סי׳ אלף קכ״ב) בשם ״אחדים מפרשיפ״, ולא הכריע. וכן בהשגות
 הרמ״ך על הר״מ ה׳ תפילה הג״ל: להוסיף אפילו בי״ט, ולא כן פירשו רבותי. וכן
 בשו״ת הרשב״ץ ח״ב סוף סי׳ ע׳ כחב על הפירוש הג״ל (כלומר, שאץ להוסיף) שהוא
 הפירוש הנכק, אלא שדביגו מחמיר בהוספות אפילו בשבת,34 עיי״ש. ובמאירי בםוגיץ
, ח״א, ט״ז ע״א, הביא את הפירוש  (כ״ד ע״ב מן הספד) ובקרית ספד שלו, מאמר ה
ק דחאו בשר-ת הדיב״ש  הנ״ל בשם ״יש מפרשים״, וכתב עליו? ואץ הדברים נראץ. ו
 סי׳ פ״ד. ובעיטוד הנ״ל הוסיף: ואית מאן דאמד ביוה״כ וביו״ט דלית בהו ביטול מלאכה
 מוםיפין. ויפה העיר בפתח הדביר שם שמדבריו להלן, קל״ה ע״ג, מוכח שהםכיפ לכך.
 ועיין בתוספות ד״ע איגד (ובאור גדול שם) למשגתגו, ובמה שהאריך בברכי יוסף או״ח
ח ישראל א ב  סי׳ דפ״ב אות ב׳. ובפירושו למס׳ םופדיפ פ״י ה״ו מעיד החיד-א:5נ ו
 ובכמה קהלות מטודקי״אה ואי״בדוסא נהגו ביו״ט ג״כ להוסיף כסברת רוב הפוסקים.
 ועיין בכגה״ג או״ח סי׳ רפ״ב בהגהות ב״י, בשו״ת חהם סופר או״ח סי׳ ק״ע־־קע״א
ת ו ק ס  ובאתרוגים לשו״ע הג״ל ם״ק ב׳. בדם לפגי כולם לא היה הפסק שבהלכות פ
ק מאבודרהם שהביא ק בשמו) ושל בעל ם׳ העתים הנ״ל.»« ח  וגדולות ושל רב סעדיה גאק (
ן י . א ן ט ׳ ק י מ ה א ש ׳ א י פ , א ה ע ב ן ש י ג מ ן ל י ל ו ל ע כ ה  34-33. ו
) גט בד ק . וכ״ה הסדר (אפי׳ אשה, אפי׳ ק ם י ב ר ת ל ו ר ק ה ל ש א ת ה ן א י א י ב  מ
ק ואפילו אשה וכד. ובאו״ז ח מ״ש על זה בח״ד. אבל בכי״ע: אפילו ק ע  ובכי״ל, ו
 ח״ב סוף סי׳ שם״ג, ע״ט ע״ב, מעתיק בשם התוספתא כגי׳ כי״ע. ובבבלי כ״ג א׳:
, ואפילו אשה,?3 אבל אמרו חכמים אשה לא ק  ת״ר הכל עולץ למגץ שבעה, ואפילו ק
. ועיין בח״ד ובתכ״מ שפירשו את לשץ התוספתא ר ו ב ד צ ו ב י כ ג ס  תקרא בתודה מ
 אץ מביאץ את האשה וכד, שהכווגה לכתחילה, אבל בדיעבד אפ עלתה לא תרד. והוא
ה לבבא שלאחריה, והכווגה ק ב ק מאד. ומדברי רבותיגו הראשוגים38 למדחי שבבא זו ד ח  ד

מח ההלכוח של הורובק ח״א, עס׳ 42, ובאוה״ג, עם׳ 79.  «« ועיי״ש הע׳ ס״ו, ובכיה נ
, וביוט טוב נמי  ״ ולעיל שט הביא: ״ושמע לן דאין טוטיפץ בשבת יוחר מששה דאיטין ת
ר וכוי ״. ואצל ק  פוםיסין ד', כדי שלא יהא התוספח יוחד מן העקר. והא טילחא לא ידעינן לה ע

 הגאתיס הנ״ל מפורש שיכול להוסיף כפה שרוצה.
 » והביאו בארחוח חייט ח״א ה׳ קריאת ס״ת סוף סי' גי, כ״ג ע״ב, עייש בהערה לרבעו

 יהונחן.
 »• והביאו בתמת ישריס, הגהות הרי״ף ומפרשיו, י״ט ע״ד, והוסיף: וטעט נכון הוא.

 •« והעיר עליו בארתות חייט לר״ן כהנא ארח סי׳ רפ״ב, אוח ג׳, עייש שציין לעוד כמה מן
 האחרתים.

ק בספרו עיתים ומחקרים (ירושלים ׳ רח״ן דימיטרובםקי על דברי רש״ח ק T T שוב העירני 
 חשי״ט<, עסי 388 ואילך, שקדמני בכמה דברים, עיייש שהאריך.

 כגי׳ כי״ע בתוספתא. וכיה בם׳ העתים, עסי 271. אבל בכי״י הבבלי: אפילו אשה אפילו
 קטן. וכיה בריח ובסי העחים הגיל, עסי 269. והוא כסדר רוב הגוסחאות שבתוספתא.

 »« בעל ארז הנ״ל שהביא את הבבא שלנו יחד עם הבבא שלהלן, אעפ״י שהבבא שלנו נשניח
 נם בבבלי, ואץ דרכם של הראשונים להביא מן התוספתא את הברייתות המפורשות בבבלי אלא
 אם כן יש שם חדוש. וכן בתוספ׳ רי״ד סהדו״ק כיג א׳ (מ״ד, ע״ב< כתב על הברייתא שבבבלי (שהיא
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 שאץ אשה עולה אלא למנח, שכבד קרא איש בתודה, וכדברי המאירי כ״ב כ׳ (כ״ו
 מ״ב): ׳-יש מי שאומד שמכל מקום צריך בכל קריאה קורא אחד גדול, והואיל וכבד
 קיא אחד, כבד גשלמה תקגת משה דביגו ע״ה, ואץ כאן עוד קריאה אלא מתקגת עזרא
״. אבל בית הכגםת שאץ בו איש שיודע לקרוא, אץ מביאץ את האשה לקרות  וכי,
 לרבים, לפי שאיגה יכולה להוציא את הרבים ידי חובתם, והיא איגה בתקגת משה.«3
 וממשיכה התוספתא מיד בסמוך: בית הכגםת שאץ להם מי שיקרא אלא אחד וכד, כלומר,
 אם אץ להם אלא אחד שיודע לקרות יקרא ויחזור ויקרא וכד, אבל אץ מביאץ אשה״»
 שתעשה כן, שאיגה יכולה להוציא בכגץ דא את הציבור אפילו בדיעבד. ולשיטת הגאוגים
 והפוסקים״ שאץ עוליט אלא למניץ שבעה דווקא, אבל לא למגיץ שלשה, התוספתא
 מתפרשת בפשיטות יותר, שאץ מביאץ את האשה לקרות לרבים,» ואפילו אם יש אחד
 שיודע לקדוח, מוטב שיקרא ויחזור דקרא, ואל תצטרף אשה עמו, שאץ אשה עולה
 אלא למגיץ שבעה, שכבד קראו שלשה אגשים, והשלימו את תקגת עזרא. ועיץ בהגהות
. ובבבלי פירושו שאשה לא תקרא לכתחילה אפילו אם קראו שלשה  מהדיעב״ץ כ״ג א,

״ הוא פירוש הבבלי לרישא. כד ק ״אבל אמרו חכמים ו  אגשים, מפגי כבוד הציבור, ו
 ובשו״ת מהד״מ בד בתך» פסק שעיר שכולה כהניפ יקרא הכזץ ב׳ פעמים, ושוב
 יקראו גשיט. ולשיטתו דווקא בעיר שכולה כהגים יש לגהג כן, משום חשש פגפ הכהן
 (שאט יקרא כזץ שלישי, יאמרו עליו שהוא בן גרושה, והוא חלל), ודוחץ מפני כך
 את כבוד הציבור, אבל אם יש אחד שיודע לקרוא יקרא דחזור דקרא, ואץ משלימץ
 את השאר בגשיט,״ מפגי כבוד הציבור. ועיץ מ״ש להלן שד 35-34, ד״ה ובריטב״א,

 שאף בעיר שכולה כהגים גוהגים כבמקום שאץ יודע לקרות אלא אחד, עיי״ש.
, אבל , הנ״ל כתב: ואשה יכולה לקרות באמצע (כלומר, p הח)  ובמאירי כ״ג א
 עכשיו שכלן מברכץ, אץ אשה קוראה כלל, ועיץ בתוספות ד״ה ל״ג א׳ םד״ה הא.»

 הבבא שלנו): סיומא דברייתא בטיג (כחילוק הפרקים שלפנינו) דתוספת מגילה איתא הכי תני בני
 הכנסת שאין להן פי שקורא אלא אחד וכוי. ופירש, איפוא, שהסיפא להלן הוא מיום של הרישא

 כאן.
 •* עיין בברכי יוסף ארח סי׳ רפ״ב, אות זי.

 0* ונקטו לשון זו כדי לרסח שאין בבית הכנסח איש יודע לקדוח, וסביאץ איש, אבל לא אשה.
 «* עיין בפיה״ס להר״מ למשגתגו ט״נ >פ״ד< מ״ו בשם אחד מהגאוניט האתרתיט. ועיין ברוקח
 סי׳ לץ־ (בשט תשובת ר' גחן בעל הערוך), מיין להט בכגה״נ ארח טי׳ רפ״ב בהגהות הטור, ועיין
 בב״י שט. ובתוספי רי״ד הנ״ל שהבאנו בפגימ מפורש שאין עולין אלא לטגיץ שבעה דווקא, אבל
 לא למגיין שלשה וכוי, ומה שסתמה םשגחנו פירשה הברייחא. ועיין היטב בשבה״ל השלם ה׳ תפילה
 סי׳ ל״ח, י״ח ע״א. אבל רבעו שמחה (לפי שרה מהר״ם ב״ב שצויץ להלן בפגים), וכן בארז ח״א ריש
 טי׳ תשנ״ב, פסקו שהם עולין אף למניין שלשה. וכן גראה מלשון הר״מ בפי״ב מה׳ תפילה הי״ז, וכן
 מפורש בתשובתו, הוצ׳ הרא״ח פריימן זצוק״ל טי׳ ל״ד, עסי 31, שהקטן עולה אף למניין שלשה.

 ולשיטה זו מחפרשח התוטפתא כלשון ראשון שכתבנו בפנים.
 *» והרישא של התוטפחא (כלומר, והכל עולץ וכוי) טדברח בשעה שכבר קראו שלשה, ואין
 אחרים שיודעיט לקרוא, האשה והקטן משלימין מן הדין למגיין שבעה. והוטיפו בבבלי שאפילו בכגון

 דא לא חקרא האשה, מפגי כבוד הציבור, כמפורש בבבלי הג״ל (בפגים).
 «» ד׳ פראג טי׳ ק״ח, ד׳ קריסתה סי׳ חי, הוצ׳ רי״ז כהגא סי׳ מ״ז, עמ׳ ס״ו. וכ״ה בפסקע
 שם (הוצ׳ הג״ל) טי׳ ק', בטי הפרנט טי׳ ר״ו, מרדכי גיטין פ״ה סי׳ ח״ד, ועהות טייםוניוח פי״ב מה׳
 תפילה, אות ר', אבודרהם םדר תפילות של חול, ד״ו שכ״ו, ם״ח ע״ג, רבעו דוחס, אדם, נתיב א' ח״ג.
 »» אעפ״י שלשיטתו שם תשים עולות סן הדץ אפילו למגיין שלשה, מ״מ לא תקרא טפגי כבוד

 הציבור, ומוטב שיקרא איש ויחזור ויקרא.
 »» עיין ראבי״ה ח״ב סי׳ תקצ״ז, עם׳ 888, ובראשונים שצועו בהעי 1 שם.
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 ובד״ן בםוגיץ כתב להפך: ומיהו השתא דהקץ רבנן שיברכו כולם, אשה וקק קודין
 (כלומר, ק הדץ) אפי, דאשץ ואחדץ. ולעניץ קק, עיץ אוה״ג, עמ׳ 42, בטורי אבן
 כאן כ״ג א׳ ד״ה כל, ובהוספות הגאץ מהדש״ם בארחות חייט לדק כהנא או״ח םי׳

 דפ״ב אות ה/
א ר ו ק ד ו מ ו א אלא אחד ע ר ק י ן להם מי ש ת שאי ס נ כ ת ה י  35-34. ב
ב וכר. מם׳ סופרים פי״ב ה״ב, סדר רב עמרם נאק, כ״ט ע״א (השלם ח״ב, ש ו י  ו
 ל״ד ע״א), חשה״ג הקצרות סי׳ צ״ט, גיאוניקא של הר״ל גינצבורג ח״ב, עמ׳ 102
 (אוה״ג, עמ׳ 28 ואילך). והגאונים לא הזכירו ״עומד רושב וכר״, אלא שהאחד משנה
 ומשלש, ובזמנם היו מברכים כל הקוראים (ולא הראשק והאחדץ בלבד), ולפיכך הברכה

 מפסיקה, ואץ צורך לעמוד ולישב, כמו שכחבו כמה ק הראשונים שנביא להלן.
 והברייתא שלנו בשם התוספתא אצל רב נסים גאץ (לפי שבה״ל השלם סי׳ ל״ז,
, יהונתן על  י״ח ע״א), בדי״ף פ״ד סי׳ אלף קל״ה, ם׳ העתים, עמ, 265, עמ, 272, ד
 הדי״ף, עמ׳ 83, תוספות גיטץ נ״ט ב, ד״ה כי, דאבי״ה ח״ב סי׳ תקע״ז, עמ, 305,
 ם׳ השלמה כאן, עמ׳ 261, תוםפ׳ די״ד מהדו״ק כ״ג ע״א (מ״ה ע״ב), או״ז ח״א סי׳
 תשג״ב, ק״ח ע״ב, ח״ב סי׳ מ״ב, י׳ םע״ב, סי׳ שפ״ג, ע״ט ע״ב, שרית מהר״מ ב״ב
 סי׳ ק״ח (ד׳ קרימונה סי׳ ח׳, הוצ׳ די״ז כהנא סי׳ מ״ז, עמ׳ ם״ו, מרדכי גיטץ ס״ה
 סי׳ ת״ד), ם׳ המכתם, עמ׳ 20, שו״ת הרשב״א ח״א סי׳ י״ג, מיוחסות סי׳ קפ״ו, מאירי
 כאן כ״ב ב׳ ד״ה ת״ר (כ״ו ע״כ), קדיח ספר שלו, מאמר ד׳ ח״א, י״ג ע״ג (הוצ׳
 ד״מ הרשלד, ע״ג ע״א), שם מאמר ה׳ ח״א, ט״ז ע״א (הוצ׳ הג״ל, ס״ה ע״ב), מרדכי
/ תופפות הדא״ש כ״א ב׳ ד״ה אץ פוחחץ (ועיץ  כאן פ״ג סי׳ תתי״א, רא״ש פ״ג סי׳ י
 בדכי יוסף או״ח סי׳ קמ״ג אות ה,), שבה״ל השלם סי׳ ל״ו, עמ׳ 34, רביגו ירוחם,
 אדט, גתיב א׳ ח״ג, טור או״ח סי׳ קמ״ג, החידושימ המיוחםיט להר״ן כ״ד א, (ט, ע״ד),
 הד״ן על הרי״ף הנ״ל, אגודה סי׳ ל״א, קל״ב ע״ג, אבודרהם סדר תפלות של חול
 (ד״ ו שכ״ו, מ״ט ע״ג), שו״ת הריב״ש סוף סי׳ ד״ד, תשב״ץ ח״כ סי׳ ע/ י״ז ע״ב,
 שם ח״ג םי, קם״ג, ל״ז ע״ב, שו״ת הרשב״ש סי׳ תכ״ח (בשמ הדיב״ש), עיץ מש״ש,
. ודוב הראשונים הנ״ל  והשוה מ״ש בם׳ העתים, עמ, 264 הנ״ל, ועיי״ש בהערה ס,

 מעתיקים: בני הכגםת וכר, כגי׳ כי״ע וכי״ל.
 וכתבו בתוספות גיטץ נ״ט ב׳ הנ״ל שלא הצריכו עמידה וישיבה אלא בזמנם
 שהפותח והגומד היו מברכימ, אבל לסי מגהגגו אץ צורך בעמידה וישיבה, אלא הברכות
ק פירשו ק פירש הראבי״ה הנ״ל בשפ זקינו (הראבק), ו  מחלקות, ומברך וחוזר ומברך, ו
 דבינו יהונתן הנ״ל, ובם׳ המכחם הנ״ל (בשם יש שאומד), במאירי הנ״ל (בשם גדולי
 הדורות שלפנינו), רבינו מאיר (לפי שבה״ל סי׳ ל״ז הנ״ל), ברא״ש, בתוספות הרא״ש,
 בחידושים המיוחסים להד״ן ובד״ן הנ״ל. ובאבודרהם הנ״ל מפרש כן את דברי רב
 נטרונאי (שלא הזכיר עמידה רשיבה) שהבאנו בחחילת דברינו. ובם׳ המחכים, עמ׳ 17:
ת שאץ בו אלא אחד שיודע לקרות שקורא וחתר וקורא, ס נ כ ת ה י ב  כדאשכחנא ב

 וכנראה שרבינו קיצר.
ר (כגירםת מם׳ סופרים י  אבל בםמ״ג עשץ י״ס, ק״ב סע״ד: תגיא בתוספתא ע
 דסי״א הג״ל) שאץ בה כי אם אחד שיודע לקרות מברך וחוזר ומברך. ורביגו העתיק
 את התוספתא ע״פ הפירוש של הראשוגים הג״ל, כרגיל אצלו.״ אבל בד״מ פי״ב מה,
 תפילה הי״ז: ציבור שלא היה בהם יודע לקרות אלא אחד עולה וקורא רורד וחתר

 »< עיין מיש לעיל, עס׳ 846, ובהע׳ 56 שם. ועיין ט״ש להלן בפנים mo ובריטב״א.
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 קורא שגייה ושלישית עד שיגמור מנץ הקוראים של אותו יום. ומתוך דבריו מוכח
 שאפילו למגהגנו צריך לעשות כן, כדי לעשות היכדא, כאלו הס ז׳ עולים, שכך דרכם
ק במם׳ סופרים פי״א ה״ב הנ״ל: תני  לקום ממקומם לעלות, כמו שכתב מק בכ״מ. ו
 עיר שאץ בה קורץ אלא אחד, הוא קורא כל הקריאות, ובלבד שישב בץ קריאה לקריאה.
 ובהשגות הרמ״ך על הר״מ שם: תמה למה הזכיר זאת הברייתא, דאינה עיקר כי אס
 קודם התקנה שאינו מברך אלא הפותח והחותמ, אבל אחד התקנה שמברך הפותח והחותם

 יש בו היכידא בברכה, ואינו צריך לישב. ועיץ מ״ש להלן ד״ה ובירושלמי.
 ובדיטב״א כתובות כ״ה ב׳ ד״ה בחזקת: ולפ״ז הא דגדםינן בתוםפ׳ עיר שכולה
 כהגים, נאו] שאץ יודעים לקרות בתורה אלא הכק, שקורא הכק ז׳ פעמים וכר. וכ״ה
 גם כשטמ״ק בשמו כ״ה א׳ םד״ה אף. ולפנינו אץ זכר בתוספתא מעיר שכולה כהנים,
 נאי! ממקום שאץ יודע לקרות אלא הכהן. ברם הדברים לקוחים משו״ת הרשב״א ח״א
 סי, י״ג (מיוחסות םי׳ קס״ו הנ״ל): שאלת בית הכנסת שאץ שמ אלא כהנימ, כיצד ק
 קורץ, דכק אחד כק לא יקרא וכר. תשובה וכר, והכא גמי שאין שם ישראלים כהן
 ראשץ קורא וחוזר קורא שבע פעמים, ובתוספתא שנינו בני הכנסת שאץ להם מי
 שיקרא אלא אחד עומד קורא דושב וכר. והריטב״א הכנים לתוך התוספתא את פשיטות
 הרשב״א. והוא רגיל אצל הקדמונימ, עיץ מ״ש בתשלום תוספתא, עמ׳ 18 ואילך, ועיץ
 מ״ש לעיל בסמוך ד״ה אבל בםמ״ג. ואף בטאו״ח סוף סי׳ קמ״ג הג״ל הסמיך את
 ההלכה של עיר שכולה כהנים לתוספתא שלנה ובב״י שם כתב: רש לתמוה למה כתב
 רבינו דץ זה שלא במקומו, כי מקומו הוא בםיק הנזכר (סי׳ קל״ה). וברור שרבינו
 גמשך כאן אחדי הרשב״א שתלה זו בזו, ועיץ גם בתוספות גיטץ נ״ט ב׳ ד״ה כי.
 ובשו״ת הרשב״א הנ״ל העיר על הירושלמי גיטץ ם״ה ה״ט, מ״ז ע״ב: עיר שכולה
 כהניפ ישראל קורא ראשץ, מפני דרכי שלוט. ועיץ בשו״ת מהד״י קולץ שרש ט׳
 ובכ״י טאו״ח סי׳ קל״ה ובשו״ע שם ם״ק י״ב. ועיץ בשו״ת מהר״מ שהבאנו לעיל,

 שר 33—34, ד״ה ובשו״ת מהד״מ.
 ובירושלמי פ״ד ה״ג, ע״ה ע״א: היה יודע אחד את הפרשה קורא את כולה, שבעה
 יודעץ שלשה פסוקים (כנראה שהכווגה שכולן יודעץ אותן שלשה פםקימ) כולהץ קריי.
 אחד יודע שלשה פסקים קרי וחזר קרי. ולא נזכר בירושלמי שהיחיד צריך לישב בץ
 קריאה לקריאה. וממשיך הירושלמי: ר׳ זעורה בשם רב ירמיה העבד עולה למיניץ
 שבעה. ובירושלמי כתובות ם״ב ה״י, כ״ו ע״ד: העבד עולה משבעה קרייות. והלכה זו
 אינה לא בבבלי ולא בתוספתא, והביאוה כמה מן הראשונים, עיץ באהצו״י, ריש עמ׳ 88.
 יעיץ בשו״ת מהר״מ ב״ב סי׳ ק״ח ובמקבילות שצדנו לעיל, הערה 43. ועיץ בהגהת
 הרמ״א בשו״ע או״ח סי׳ דפ״ב ם״ק ג׳, ובתוספות מהרש״ם בארחוח חיים לדק כהנא שמ

 אות ר.
ת י ר ב א ע ר ק י ת אפ יש להן מי ש ו ז ו ע ת של ל ם ג כ ת ה י  38-36. ב
א אלא אחד ר ק י ן להן מי ש ת, אם אי ן עברי י מ ת ו ח ת ו י ר ב ן ע י ח ת ו  ס
א אלא אחד. ופירושו שפתחו עברית וחתמו עברית קראו בלעז באמצע, ר ו ן ק  אי
 כדי שיבץ הקהל, ומכיוץ שמתחילה לא ברכו אלא בפתיחה ובסיום דיקו שהברכה תהיה
 לפגי הקריאה בעברית ולאחריה. ובירושלמי פ״ד ה״ג, ע״ה ע״א: הלעוזות לא נהנו ק,
 אלא אחד קורא כל הפרשה כולה (ומ״ש בירושלמי אח״כ איגו עוגה על לעתות, עיץ מ״ש
 לעיל ד״ה ובירושלמי). ופירש הר״ח כ״ג א׳: הלעוזות לא נהגו להיות קורץ גהוז
 (כ״ה בכ״י) אלא אחד קורא כל הפרשה. ולדעת הר״ח אחד קרא את כל הפרשה בץ
 בימיט שקוראץ ג/ בץ ה׳ (יו״ט), כץ ר (יוה״כ), בץ ז׳ (שבת), עיץ באהצו״י, עמ׳
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 87. ואף מדברי מילק האלכםנדרוני, שהיה עד ראיה לקריאת התורה כמצרים, מוכח
 שלא קרא שם אלא אחד, עיין מ״ש שידעד, געשיכטע וכר, הוצ׳ ד׳, ח״ב, עמ, 531,
 העדה 110, ועיץ לעיל שם, עמ׳ 527, העדה 98. וכנראה שהתוספתא דברה במקום אחד,
 או בזק אחר. ואינו ידוע לנו כיצד נהגו היהודים בזק יותר מאוחר כשקראו את התורה

.(Nov. 146 ,יוםטיניאנום) ביונית לפי תרגומו של עקילם 
. משגתגו פ״ד פרג, מם׳ ה ר ש ע ת מ ו ח ב פ ש ו מ ד ו מ ע ן מ י ש ו ן ע י  38. א
 םופדימ פ״י ה״ו, הוצ׳ היגר, עמ׳ 213. ובפיה״מ להד״מ: ומעמד ומושב הוא כשהיו
 מתקבצים בני אדם ללוות את המח ובאין לםוםדו, שהיה אדם אחד ספק, ואומד להם
 בפרק מפרקי ההספד, עמדו יקדימ עמדו, שבו יקדימ שבו, ואץ מטריחץ כל זה הטורח
 אלא אם כן היו עשרה או יותר. ועיץ בבלי כ״ג ב׳ וב״ב ק׳ ב/ ררושלמי פ״ד ה״ד,
 ע״ה ע״א. ועשו כן דווקא במקומ שנהגו לעשוח מעמד ומושב, עיץ לעיל פסחים פ״ג.

 עמ׳ 155, שר 49.
. לעיל סםחיפ הנ״ל, עיץ פ י מ ע ה פ ע ב ש ח מ ו ח ב פ ש ו מ ד ו מ ע ן מ י א  39. ו

 מש״ש ד״ה אץ מעמד.
. משגתגו פ״ד מ״ג. ה ר ש ע ת מ ו ח ם פ י ל ב ת א כ ר , ב מ ו ן א י א  40-39. ו
: מאי ברכת אבלים? ברכת רחבה. ובירושלמי פסחים ם״ח ה״ח,  ופירשוה בבבלי כ״ג ב,
 ל״ו ע״ב, מו״ק פ״א ה״ה, פ׳ ע״ד (כגידםת שדי״ד, עמ׳ 192, וראשוגיפ, עיין אהצו״י
 שם, עמ׳ 85), סנהדדץ פ״ו הי״א, כ״ג ע״ד: אילו ק ברכת אבליפ? מה שהן אומדץ

 בבית הכנםח. ועיץ מ״ש על כל זה לעיל ח״א, עמ׳ 49.
י ן. בירושלמי פ״ד ה״ד, ע״ה ע״ב: אית תניי תני ם מן ה מ נ י ל ב ן א י א  40. ו
 אץ אכילים עולץ ק המניץ ואית תנויי תני אבלים עולים ק המניץ. א״ר אבונה מאן
ק דאמד אכילים עולץ ק המניץ  דאמ׳ אץ אבלי, עולץ ק המניץ באבילי אותו המת, מ
 באבילי מת אחד. והא תני יוצא להחנחם, אבל לא לנחם? וכוונת הירושלמי שאעפ״י
 שיוצא לבית האבל אחד ג׳ ימים, אינו בכלל המנחמים אלא בכלל המתנחמים, כמפורש
 גם בבבלי מו״ק כ״א ב׳, והדי כל עצמו אינו עולה למניץ משום שהוא אינו מגחם אלא
 מתגחם,״ ואף כשהוא אבל על מת אחר, הוא בכלל המתגחמים, ומה לי אבל בביתו,

 ומה לי אבל בבית אבל אחד.
 ובבבלי כאן כ״ג ב׳ וכתובות ח׳ א׳ אמרו הלכה זו (אץ אבלים ק המניין) בשם
 ר׳ יוחנן, ולעיל שם בכתובות בשם רב, ובםנהדרץ י״ט א׳ בשם ד׳ יאשיה רבה. ושאלו
 בכתובות שם על רב: חתגים ואבליפ ק המגיין, ותירצו: רב תגא הוא ופליג. ואזז״כ
 שאלו מברייתא זו גם על ד׳ יוחגן, ותירצו: כי תגיא ההיא בברכת המזץ. ועיי״ש
 בתוספות ח׳ א׳ ד״ה רב. וברא״ה (וביתר באוד בשטמ״ק שם) פירש שלא תרצו ק
 אליבא דרב, משום שידעו שרב סבר שאף בברכת המזץ איגו מצטרף. וכבר הדאיגו
 שבא״י הזכירו נחום אבלים אפילו בברכת הזימץ, וממילא גמצאת אומד שאץ הבדל בץ
 ברכות הרחבה שבבבלי (שק ברכות שבביה״כ בא״י) וכץ ברכת המזץ, עיין מ״ש לעיל
 ח״א, עמ׳ 51 ואילך.״ ואעפ״י שלפי כך יוצא שרב נחק אמד רב הוא בשיטת בני
, שהרי ברכות  א״י, וד׳ יוחנן הוא בשיטח בני בבל, הדי בעל כתזינו אנו אומריפ ק

 ז< כהסברם של תלמדי רבינו יונה בשטס׳ק כתובות ח׳ ב׳ m ואין אבלים. ועיין נם במאירי
 שם, עסי 40, ודש״י כאן כ״ג ב׳ ד״ה אץ אבלים.

 •» ועיין בידיעות המכון לחקר השירה העברית חיה, עסי צ״נ: זכר כשר זכר צנוע לברכה
 וכוי נברך מנחם אבלים שאכלנו סשלו. ברוך סנחם אבלים שאכלנו משלו ובטובו חייט־. ובעם' ל

 שם: נברך מנחם לב אבלים שאכלנו סשלו ומי.
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 אבלים לפי הירושלמי ק הברכות שבבית הכנסת, ובבבלי שם (ח׳ ב׳) וכאן כ״ג ב׳
 ייחפו לד׳ יוחנן את הדעה שק ברכות הרחבה. וחילופים כאילו בץ הבבלי והירושלמי
 מצויים מאד. ומ״מ בדוד ק הבבלי שלא שנו שם את הבבא שלנו בתוספתא, שאם לא

 ק אץ צורך לומר שרב תנא הוא ופליג, והרי בתוספתא מפורש כמותו.
 והנה כמה ק הראשונים״ הביאו את הירושלמי שהעתקנו לעיל ד״ה ואץ אבלים,
 וכולם השמיטו את חזיית הירושלמי ״והא תני יוצא וכד׳-. ובהערות לריח גיאת (הנ״ל)
 תמה, למה העתיק רבינו את הירושלמי, והרי לכאורה הבבלי בכתובות חולק עליו. וביותר
 היה לו לשאל שהרי הירושלמי בעצמו דחה חילק זה, ואף הבבלי מו״ק כ״א ב׳ מקיים

 את דחיית הירושלמי.
 בדם רב״מ לוץ הכנים את הםיסקא שבמדרש שכל טוב בם׳ מתיבות שלו, עמ׳ 136
 (ועיי״ש, עמ, 134). ושיטתו של בעל ם׳ מתיבות היתה להסמיך את הירושלמי לבבלי,
 כדי להשלים את הםוגיא, אפילו אט הוא חולק. ומתוך דברי מדרש שכל טוב נשק
 כנראה דברי בעל המתיבות) ברוד שהוא פירש שמחלקת הברייתות בירושלמי ק לענח
 ברכת המזץ, שהרי כן מפורש שם: אבל בתפלה ובברכת המזץ אלו ואלו ק המנץ.
 גידסת ירושלמי בד״א דהר ק המנץ באבילי מת אחר, אבל באבילי אותו המת ליתניהו
 ק המגץ. וכ״ה גם ברי״ץ גיאת הנ״ל. ולפיכך מסתבר מאד שגם הדי״ץ גיאת וגם
א Mnram w• והמאירי העתיק ק הרמבק (כרגיל אצלו). ק ם י פ ת ה ו א ח ק  הרמב׳ץ ל
 וכוונת דביגו היתה להוכיח שלדעת ר׳ אבוגה בירושלמי אבילי אותו המת אץ עולץ
 למגיץ אפילו בברכת המזץ, וע״י כך מוסבר למה לא תיח הבבלי אליבא דרב: כי
ח ברכת המזץ, משום שידעו שהיתה קיימת מסורת שאפילו בברכת נ ע  תגיא ההיא ל
 המזץ אץ האבלים עולים.!• ולא היה להם עגיץ לרבותיגו להעתיק את דחיית הירושלמי,
 משום שלפי המםקנא הברייתות חולקות, ואחת מהן אומרת שאף בברכת המזץ האבלים איגם
 עולים ק המניץ, והיא שלא כהלכה שבבבלי. ולא רצו אלא להראות שיש שיטה מאת
 בירושלמי, כדי להשליט את הבבלי, ולמטרה זו אף תחילת דברי הירושלמי מספיקים.״
ת מעשרה. משנתנו ס״ד מ״ג. ולשיטת ו ח ם פ י נ ת ת ח כ ר ׳ ב מ ו ן א  אי
 השאילתות חיי שרה ריש סי׳ ט״ז, ובה״ג ד״ו ריש ה׳ כתובות, ס״ז דע״ב, אף ברכת
 אירוםץ בכלל ברכת חתגים, ואף היא צריכה עשרה, אבל ר׳ שמואל הגגיד חולק. עיץ
ן כתובות זד א׳ םד״ה והטעם, במאירי שם, עמ׳ 34, ברא״ש שפ פ״א סי׳ י״כ, ״ 3 מ ר  כ

 כרץ בםוגיץ, בם׳ האשכול ח״ב, הוצ׳ הר״ח אלבק, עמ׳ 194, ובהערה ח׳ שם. ועיץ
 מ״ש ע״ז להלן ד״ה אומ׳ ברכת חתניס. ועיץ בירושלמי כתובות ס״א ה״א, כ״ה ע״א,
 בכבלי שם ז׳ א׳, ז׳ ב/ בפרקי דר״א פי״ט, הוצ׳ הרד״ל, מ״ד ע״ב, ובראשונים הנ״ל.

 » מדרש שכל טוב ויחי, עם׳ 334, הי־י״ץ גיאת ה׳ אבל, עס׳ סיד, תולדות אדם להרמבין, עניין
 ההתחלה, ד״ו ם״ט ע״ב, והעיר עליהם באהצרי, עם׳ 91. וכ״ה נם במאירי כתומת, עם׳ 40.

- ולעיל שם בתוה״א להרמבץ עניין ההתחלה, ם־ח סעד: ויש אומרים שברכת הרחבה
 טעונה מס ומי, וכל הסיסקא לקוחה סס' המחיבוח, עיין בקטעים פן הגנתה של ספר זה בסי סתימת
 הוצ׳ רב״ם לוין, עם׳ 14 ובהע׳ א׳ שם. ושוב הביא הרפבץ להלן שם את הירושלסי בעניין הברכה
ח גיאת שם הביא אח הירושלסי הנ* ר  כבית המסת, והוסיף: תם זה חולק עם הגםרא שלנו. ואף ב

 >אלא שהסדר שם הסוו־ עיי׳ש<. קרוב לוודאי שהו־ח ניאח והרמב״ן שאמ ממקור אתד.
 »• ופשיטא שרמתינו לא נכנסו למחקרים של נוסחאות ברכת הזיסון שהיו נהוגות בא״י.

 , » ואס צדקנו בדברינו נמצאנו למדים שאף הרח ניאת כבר השתמש בס׳ סתימת, והרי״ף
 לא היה הראשון להשתסש בו (עיין במבואו של לוין לס׳ מתיבות, עמ׳ י־ז<. אחרת קשה להבין למה

א ^ ,-הלכה. ועיין לעיל הע׳ 0». ן ז ן , ש ^ ך ^ m ^ הביא הרי״ץ 
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, יוחנן בבבלי כאן כ״ג ב׳ ובכתובות . וכ״ה בשם ר ן י ם מן המנ י נ ת ח  40— 41. ו
. ועיי״ש בברייתא שהעתקנו לעיל. וכתבו חלמתי  ח׳ א/ ח, ב/ ובשם רב שם ח׳ א,
 רבינו יונה (לפי שטמ״ק ח׳ א׳ ד״ה ואץ): ואץ אבלים מן המנץ מפני שהם אינם
 מנחמץ אלא מתנחמץ, אבל החחנים הם שמחים כשאר אנשי החופה, ולפיכך איתנהו מן

 המניץ.
ת ד ו ע ס ן ב ן בי י ס ו ר י ת א ד ו ע ס ן ב ם בי י נ ת ח ח כ ד , ב מ ו  41— 42. א
ת ו ש ד ם ח י נ ו פ א ׳ אם ב מ ו ה א ד ו ה ׳ י ן בשבת. ר ל בי ו ח ן ב ן בי י א ו ש י  נ
ם וכר. וכ״ה בד ובכי״ל. אבל בכי׳״ע: אומ, ברכת חתנים בץ י נ ת ת ח כ ר ׳ ב מ ו  א
 מן האירוםץ בץ מן הנישואץ (בץ מן האירוסץ) בץ בחול בץ בשבת וכר. וגידפת כי״ע
 לכאורה שיבוש ברור, שהרי אץ מאדםץ בשבת, אלא שאפשר להדחק שהכוונה לברכות

 חתנים שבסעודת אידוםץ ונישואץ.
 ובבבלי כתובות ז׳ ב׳: חנו רבנן מבדכץ בדכח חתנים בבית חתנים, ד׳ יהודה אומר
 אף בבית האירוםץ מברכץ אותה. אמר אביי וביהודה שנו, מפני שמתייחד עמה. תניא
 אידך מברכץ ברכת חתנים בבית חתנים, וברכת אידוםץ בבית האירוםץ וכר. ת״ר
 מבדכץ ברכת חתנים בעשרה כל שבעה. אמר רב יהודה, והוא שבאו פנים חדשות. מאי
, יהודה וכר, והכוונה  מברך אמד רב יהודה וכר. ובח״ד כאן רצה להגיה בבבלי: אמר ר
 לר, יהודה כאן בתוספתא עיי״ש. בדם בה״ג ד״ו, ה׳ כתובות, ם״ז ע״ב, גודם שמ: אמר
 רב יהודה אמר רב והוא שבאו פנים חדשוח. וכן בר״ח שם (אוה׳-ג, עמ, 5): אמר

 רב והוא שבאו וכר.
 והנה בבבלי פירשו שאימתי מברכים ברכת חתנימ בבית האידוםץ ביהודה דווקא,
 מפגי שמתייחד עמה.ג* וכן עליגו לפרש גם את התוספתא כאן, שאמ לא ק מה לה
 לברכת חתנים בםעתת אירוםץ. ואפילו אם נגיח שעשו סעודה בשעה שקידש אותה
, שמואל בן חםני שהביא במרדכי כתובות  וברך ברכת אירוסין, כפי שמשמע מלשץ ר
 ס״א סי׳ קל״א,»י הרי בוודאי שלא ברכו אלא בשעת הקידושץ,** וכיצד מותר לקדש
 בשבת.50 ואף שלא הזכירו כאן שמדברים ביהודה, אבל כנראה שכל הבדייתות מדברות

 » בתוסס׳ ויין־ כתובות ז' בי: .וכן דרך קהילות ממניאה >צ״ל: רומניאה< שסברכין ז׳
 ברכוח משעח אירוסין ועוסדים זסן הרבה, ואח״כ סוסרין אותה לו לחופה לשם נשואין וכוי, ודל
 שכיון שבירך ז׳ ברכות בשעת אירוסין אסור עוד לברכה בשעת נישואין, דהוה להו ברכה לבטלה
 (עיין אוה״נ שם, עם׳ 16). א״נ י״ל משום אפושי שמחה וכוי, הילכך סברכין אותם בשעת הנשואים״
 (עיין אוה״ג שם, עם׳ 21). ובשרת הריץ־ כח״י קנטבריא סי׳ כץ, 62 ע״א: ומה שכתבח אלי על דבר
 ההוה חמד ברומניאה שסמוך לאירוסין כונסין ליחד ארוסה בשבע ברכוח עם הבעל, ולזסן סרובה
 נהונין לעשות הילולים גדולים וקורין להט אישטיפטמטא, ובידוע שהוא עיקר שמחתם, ויש מחכמי
 הקהלות שםורין להזכיר שם ומלכות בברכות כסי שלא כנס מעולם, ויש שאוםרים ואומרים ברוך
 שהכל ברא לכבודו, ברוך יוצר האדם ומי, טעם האוסרים נ״ל וכוי. ואשר למלה הלועזית ברור
 שצ״ל: אישטפנימטא (ונתחברו הנדן והידד לטי״ת), כלומר, ™oTepavaj/m, ופירושו נישואין, חתונה,

.arefp&vuna ליונית של יסי הכינים ערך Du Cange עיין במלונו של 
 »* ובנוסחא מתוקנת בשבה״ל השלם ח״ב ב״הסגלה״ של הרסץ חסדה חמץ, עמ׳ 140.

 » וסעדת אירוסין כאן אינה סעדח אדוסין שנזכרה בםשנת פסחים פ״ג מץ, עיי״ש בבבלי
 מ״ט א׳ ובאוה״נ מרק, עמ׳ 24.

 » ואפילו לשיטת השאילתות חיי שרה ריש סי׳ טץ ובה״ג ריש ה׳ כתובות, דיו סץ ע״ב, ועד,
 שמקדש ואח״כ מברך, בוודאי דוחק הוא לפרש שקדש מערב שבת וברך בסעדת שבת. ועיין ס״ש
 להלן, הע׳ 62. ועיין בשרת הריב״ש סי' פ״ב. ועיין ירושלמי ביצה פ״ה ה״ב, ס״ג ע״א, ובמקבילות,
 ומ״ש בפדושי לה׳ הירושלמי להרמב״ם ריש כתובות, עמ׳ מ״ג. ועיין מ״ש במגן אברהם ארח סי׳ תסד

 אות טי.
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 ביהודה, שהרי גם ההלכה שלעיל, שאץ מעמד ומושב פחות משבעה פעמים, היא לפי
 מגד״ג יהודה.״ והואיל ומגהגי אבילות ומגהגי בית המשתה היו מקבילים זה לזה (עיץ
p נדש לעיל ודא, עמ׳ 50) אמרו כאן שברכות חתגים מברכים גמ בשבת,״ מה שאץ 
 ברכת אבלים שלא אמרוה בשבת, עיץ בדש לעיל ודא, עמ׳ 49, ובהערה 56 שם. ועיץ
 יי״ץ גיאת ה׳ אבל, טוף עמ׳ ס״ו ועוד, טידד סי׳ שע״ט. ובעשרה בוודאי אץ מבדכץ,

 וכאן בעשרה עםיקיגן.
 ומתוך התוספתא כאן אגו למדים כמה דברים: שדברי אביי ״וביהודה שגד עוגים
 על דברי ר׳ יהודה גרידא, ואץ כאן מחלקת בין הודק ור׳ יהודה, והודק מדבר במקום
 שאץ מייחדץ את החתן, ולפיכך אץ מברכץ ברכת חתנים אלא בבית חתנים, ולא בבית
 האירוםץ, כמו שפירשו רוב הראשונים, שהדי כאן הרישא היא שלא מדברי ר׳ יהודה,
 ואף הודק מודה שמבדכץ ברכת חתנים בסעודת אירוםץ. ועיץ בשדת רש״י הוצ׳
 אלסנביץ םי׳ קצ״א (מחז״ו, עמ׳ 586), וכן דייק ר״ב אשכנד בשטנדק שם מדברי
 התוספות (שם ד״ה ר״י) שלדעת הת״ק אפילו ביהודה, במקום שמתייחד עמה, אץ מברכץ

 ברכת חתנים בבית האירוםץ, כמפורש בשו״ת רש״י הנ״ל.״
 וכן מוכח מדברי התוספתא שביהודה היו מבדכץ ברכת חתנים בסעודת אירוםץ כל
 שבעה, ודווקא ר׳ יהודה מצריך פנים חדשות משום שהוא שונה משנת ד׳ אליעזר (עיץ
) שמצריך פנים חדשות (ירושלמי ברכוה פ״ג  תוספתא זבחים םפ״ב ובבלי מנחות י״ח א,
 ודא, ה׳ ע״ד, ומקבילה במו״ק פ״ג, בבלי מי״ק כ״א א׳) לעניץ חליצת תפילץ. אבל
 בירושלמי לא נזכרו פנים חדשות כלל בץ ביחס לברכות חתנים״ בץ ביחפ לברכות
 אבלים. ואמרו סתם (ירושלמי כאן פ״ג ה״ד, ע״ה םע״א, כתובות פ״א, כ״ה ע״א): תני
 אומדים ברכת חתגים כל שבעה וכד תגי ד׳ חייה אומ׳ ברכת אכילים כל שבעה, ולא
 הזכירו בשום מקום פגים חדשות (עיץ בבלי כתובות ח׳ ב׳). ומכאן שאף ברכת חתגים
 בבית האירוםץ שביהודה מברכים כל שבעה.!• ועיץ בהעמק שאלה לשאילתות חיי שרה
 סי, ט״ז אות ח׳ שרצה לדייק מדברי השאילתות ובזדג שבבית האירוםץ שביהודה אץ
 מברכץ כל שבעה, אלא בשעת האידוסין בלבד.־• וכאן מוכח שמברכץ ברכת חתניט בץ

 י• עיין בבלי ב״ב ק׳ ב׳. והיו מקומות שלא נהגו לעשות מעמד ומושב, עיין לעיל פסחים
 פ״ג, שוי 48, ומש״ש.

 ״ עיין באוה״ג, עסי 28, סי' צי.
 ״ ועיין בפירש״י כאן ובסי הפרדס הוצ׳ הרח״י עהרענרייך זצוק״ל, עמי ק״ג. אבל עיץ מ״ש

 בשטס״ק בכתובוח שם ובמחז״ו סי׳ תע״א, עסי 581.
 •• ואפשר שממי א״י השחרש המנהג הרע שעדיין שלט בימי הרשב״ש לברך כל שבעה בלי

 פנים חדשות, עיין בשרת הרשב״ש סי׳ תלד.
 «• שהרי בזה אין מחלוקת בין התלמודים, ואף מברך כל שבעה בפנים חדשות, והתוספתא
 כאן כרכה יחד סעודת נישואין וסעודת אירוסין לעניין ברכת חחנים, ומשמע שביהודה אין הבדל

 ביניהן.
 » ועיין בתשומת גאונים קדסתים סי' חי. ברם בתוספתא כאן שכללה ברכת חחנים וברכה
 אירוסין ב״ברכת חתנים״ מלא הזכירה כל אחת לתור כלשון הברייתא שבבבלי) קשה לתלק ולומר
 שברכת חתנים בסעודת נישואין היא כל שבעה ובסעודת אירוסין אזה אלא בשעת אירוסין. ולדעת
 הגאון ציל שמה שאמרו כאן .בין בשבת״ עונה על סעודת נישואין גרידא, שהרי בסעודת אירוסין
 אפילו ביהוחז כבר קדש מלפני השבת, ומה לה לברכת תועים בסעודת אירוסין שאימה אלא בשעת
 אירוסץ לדעתו. וססתבר שביהותז מברכין ברכת חתנים כל שבעה, ואין הבדל בזה בין אדוסין
 שבדדה ובין נישואין בכל מקום. ובאמת אין הדיוק מן השאילתות ומבה״ג מוכרח כל כך שנוכל

 להסיק בדעתן שבאדוסין שבדדה אינו מברך ברכת תתניס אלא פעם אחת.
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^ ואפילו אם ארם וברך לפני השבת מבדכץ ברכת רו  בסעודת נישואץ ובץ בסעודת אי
 חתנים בבית האירוםץ בסעודת שבת.

ק משמע מדברי התוספתא שבבית חתנים לאו דווקא, אלא בכל מקום בסעודת  ו
 נישואץ מבדכץ בדכח חתנים, ואפילו שלא בבית החוסה,«• עיץ מאירי כתובות, עמ׳ 34
 ואילך, שרית או״ז ומהד״מ ב״ב, הוצ׳ רי״ז כהנא סי׳ תם״ג ובהערות שם. ועיץ שו״ע

 אה״ע סי׳ ם״ב ם״ק י׳ ומפרשים שם.
 ומדברי ר׳ יהודה כאן שמצריך פנים חדשות משמע שהוא חולק על כל דברי
 הת״ק, ובץ בחול וכץ בשבת אינו מברך ברכת חתנים בלי פנים חדשות. וכבר העיר
 הרי״א איםרלץ בתוספת ירושלים אה״ע סי׳ ם״ב ם״ק ח, על התוספתא כאן שממנה
 משמע שאפילו בשבת צריכים פנים חדשות. ובאמת המנהג שבשבת אץ צריך פנים חדשות
 הוא, כנראה, מנהג שהוגהג בראשונה ע״י ר״י הזקן ע״ם המדרש שנאמד שם על שבת
 ״פגים חדשות באו לכאן״. עיין בתוספות כתובות ז׳ ב, ד״ה והוא, במגהיג, צ״ב ע״ב,
 סי, קי״ב, וביתר באוד בפירושו למס׳ כלה, עמ, ט, בשם: קבלתי מרבותי בצרפת, ועיין
עק במחז״ו, ריש עמ׳  בהערה ל״ז שם שציץ לכמה מן הראשוגים שמביאים אגדה זו. ו
 591, ובשו״ת או״ז ומהר״מ ב״ב הוצ׳ כהגא סי׳ תם״ב. ועיץ במאירי כתובות, ריש
 עמ, 37, שציץ למדרש חהלים מזמור ליום השבת (עיי״ש פצ״ב, ובהוצ׳ בובר, עמ, 404).
 ורב האיי גאץ לא ידע כלל ממגהג זה, עיץ אוה״ג, עמ׳ 28, סי׳ פ״ט. ובשבה״ל השלם
 ח״ב (״המגלה״ של דמ״ז חסידה חמ״ח, עמ, 142) מביא את דעת החולקיפ על ד״י
,  הזקן, ומעיד שראה חלקים בדבר זה, זה אומר בכה, תה אומד בכה, ושאל את ד
 אביגדור כק צדק, והשיב לו כדברי ד״י הזק, ומטעם המדרש הג״ל. ובחידושי הדמב״ן

 כתובות ח, א׳ םד״ה וכתב עלה: ואיגו גכץ בטעם.״ ועיין בשו״ת הרשב״ש סי׳ תל״ד.
 וביחס לפגים חדשות, עיץ בשיטות שהביא במאירי כתובות, עמ, 36, בשו״ת הר״א
 בן הר״מ, הוצ׳ הדא״ח פרייק זצוק״ל סי׳ פ״ו, עמ, 132, שפ סי׳ ק״י, עמי 198,

 ובהערוח שם ושם. ועיץ בשו״ח הרמ״ע מפאגו סי׳ מ, ובשו״ע אה״ע סי׳ ם״ב ם״ק זד.
ק כמה הלכחא גברוותא,  אלא שדוקא מטעם זה שאפשר ללמוד ק התוםפחא כ
 ומ״מ לא הביאוה הראשוגים, הרי שחשבוה למשבשתא, ואץ ללמוד ממגה כלום הלכה

 למעשה, אלא לעגיץ פירוש גרידא.
ת ו י ה ד חל ל צ י , כ ו ד ו ב י ד ע ו א ן על החדש ל י א י ם י מ ת מ י  44-43. א
י שבת. וכ״ה בד, אלא ששפ: אימתי א צ ו מ ו ל י ל ן ע י ע י ם ת מ ב ש ב שבת ו ר  ע
ן עליו למוצאי שבת. י ב ו ס  מםיעץ וכר. אבל בכי״ע: אימתי מ ם י ב י ן על החודש וכו׳ מ
 וכע״ז בכי״ל, אלא ששמ מוסיף: אפ נראה בזמנו מםובץ (צ״ל: מםיאץ) עליו. כל ראשי
 חדשים היו משיאץ משואות. וכנראה שהיחה שם גם הברייתא כגידםת כי״ו וד והסופר
 קיצר. ועיקר הגירםא היא בכי״ע ובכי׳-ל, אלא שכנראה נשתרבבה לכאן עוד ברייחא

 באשגדה מר״ה פ״א הי״ז, שר 65, עיץ מערש.
,  וכבד שיער בעל ח״ד שיש קשר בץ הברייתא שלגו ובץ הבבלי םגהדרץ ע, ב,
 ומשופ הכי באה לכק, עיי״ש שגדחק בפירוש המלה ״מםיעין״. אבל לסי גירםת כי״ע
ק משום ששגו ״אץ קידוש החודש אלא בעשרה״  וכי״ל ברור, שהברייתא הובאה כ

 »• בשבה״ל השלם ח״ב >״הסגלה״ של הרמץ חסדה חם״ת, עסי 143): בבית תועים. בית תועים
 שאדם עושה לבנו קונה בחופתו (צ״ל: לתופתו, והסופר ומניד ע״פ ב״ב קפד אי) בית לעשות שם

 השפחה והחוסה, וכשנכנטה שם הכלה לנישואין וכוי.
 »• הנירסא הנכונה ברמב״ן היא בשטס״ק כתובות שם.
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 (ירושלמי ס״ד ה״ד, ע״ה ע״ב, םנהדרץ ס״א ה״ב, י״ח ע״ג), ואף סעודתה לא היתה
 סחות מעשרה (עיין םנהדרץ הנ״ל שציץ לו בח״ד, ומ״ש להלן), ושונה כאן כיצד נהגו

 בסעודת ר״ח.
 ובמס׳ סופרים םי״ט ה״ז ואילך, הוצ׳ היגר, עמ׳ 329 ואילך: בראש חדש ישבו
 החבורות של זקגים ושל בולווטץ ושל תלמידים ק המגחה ולמעלה עד (כלומר, לפגי)
 שתשקע החמה, וצריך בברכת היץ לומר וכר מקודש בזמגו מקודש בעיבורו וכר. ועיץ
 בגוםח קידוש ירחים דרבי פגחם שפרסם מרמורשטץ בצופה מאח הגר ח״ו, עמ׳ 48.
 וכן בירושלמי תעגית ם״ד ה״ה, ם״ח ע״ב (ר״ה ס״ד םה״ד, ג״ט רע״ג): ר׳ יוחגן מפקד
 נלאילץ] דכגישתא (כצ׳-ל, כמו שהוא בירושלמי ר״ה הג״ל) דכופדא, םכץ מיעול עד דו
 איממא ואתון אמרין זמגו ועיבודו. וטעמו של דבר שבזק שהיו שגי ימים ר״ח היו
 שניהמ קודש, אחד לקדוש, ואחד למניץ, עיץ פרש לעיל תעגית פ״ג, שר 16-15,
 ד״ה והדברים, וד״ה ולפיכך. ובזק שלא היו מקבלץ עדים ק המנחה ולמעלה (ד״ה
 ס״ד מ״ד), אם באו עדים ק המנחה ולמעלה היו בוודאי עושים את הסעודה סמוך
 לשקיעת החמה, כדי לומר זמגו ועיבורו. ובר״מ פ״ג מה׳ קדוש החדש ה״ו ואילך: ואם
 באו עדים ק המגחה ולמעלה גוהגץ אותו היום קדש ולמחר קדש וכר. כשמעבדים בית
 דין את החדש מפגי שלא באו עדים כל יום שלשים היו עולץ למקום מוכן ועושץ בו
 סעודה ביום אחד ושלשים שהוא ראש חדש, ואץ עולץ לשם בלילה אלא בגשף קודם
 עלות השמש, ואץ עולץ לסעודה זו פחות •מעשרה וכר, וזו היא סעודת מצוה של
 עיבוד החדש האמורה בכל מקום. בראשוגה כשהיו בית דץ מקדשץ את החדש היו
 משיאץ משואות וכר. ואגו רואים שאף הד״מ סידר יחד מעץ ההלכה שלגו בתוספתא

 (עיץ להלן) ואת עגיץ המשואות.
 ודביגו פסק ע״ס הבבלי םגהדדץ ע׳ ב/ שאץ גכגםץ אלא בלילה, אלא שלדעתו
 לא עשו סעודה זו אלא אם לא באו עדים כלל כל יום שלשים, או בשעה שקידשו ע״ס
 החשבץ, עיץ שפ פי״ח םה״ט, ומדבריו נראה שאם היה ר״ח חסד לא היו עושים סעודה
 כלל. וכנראה שדייק ק ממשנת םנהז־ח ם״ח מ״ב שלא הזכירה אלא עיבור החדש, עיץ
 מ״ש להלן. ברפ כבר הדאיגו לעיל תעגית פ״ג הנ״ל שק הירושלמי משמע שבא׳-י
 היו תמיד עושים את הסעודה בר״ח ביום עד שתשקע החמה, שלא לשגות את הזק בץ
 ר״ח לר״ח. וקראו לסעודות הללו ״איבריות״ או ״עיבדיות״, ולפיכך שגו במשנתנו
 (םגהדרץ פ״ח מ״ב): אכל בעיבוד החדש (עיץ מה שתמה בערוך לגר שפ ע, ב,), והוא
ק אמרו בירושלמי פםחיפ פ״א ה״א, ם״ז ע״ב: בחי  שם כללי לסעודת ראש חודש. ו
 כגםיות ובתי מדרשות וכר, שק מכגיםץ לשם באבריות״ ובראשי חדשים. והרי״ן אפשטץ
 כתדבק ש״ה (תדצ״ד), עמ׳ 263, קיבל את הפירוש: בסעודת עיבוד השנה ובסעודת
 קידוש החודש. וכן פירש בם׳ המכתם לפסחים, עמ׳ 378. ובמבוא לתוספת ראשונים ן7-א
 (תרצ״ז), עמ, 4 ואילך, העירותי (גגד אםשטץ הנ״ל) שעיבריות וראשי חדשים היינו
 הך, שמות גרדםים, והבאתי בירושלמי כפשוטו, עמ׳ 371, את דברי המאירי בפסחים
, (עמ, 17) שדחה את פירוש המפרשים שעיבריות ק סעודות של עיבור השגה,  ח׳ ב
 שלא מצאגו סעודה בעיבוד השגה.״ וכן במאירי םגהדדץ, עמ, 261: באבדיאות ובראשי

 כ״ה בגוף כיל ובראשונים, עיין אהצרי במקומו. ועיין בסי׳ חלמיד הרסב״ן לפסחים ח׳ אי
 (בגמרא שלמה של הריב נאה קס״ו ע״ב< ובהע׳ 38-37 שם. ועיין ס״ש להלן בפנים.

 ובסם״ג עשין י״ט ק״ב ע״נ, מהר מזה, וכתב: .בעיבוריות, פירש תלמדי חכםים שהיו געצדים
 שם לעבר שגים״, אלא שאף הוא קורא לה סעודת םצוה, עיין לעיל שם.
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 חדשים. וידאה לי שהגידםא הנכונה באבריאות בראשי חדשים, כלומר בעבורץ שבראשי
 חדשים, או סעודות שבראשי חדשים בלשץ הבראה. ועיי״ש במבוא לתם״ד מה שהבאתי
 מם׳ מעלות המדות ומיש שם בשם דיג בדילל ביאהרביכער שלו זד-ז, עמ׳ 139, הערה 1,
, עיא, הן איבריות,  שהראה לנכץ שאף ״אברייתא׳ שבירושלמי ברכות ס״ו היא, י
 סעודות עיבוד החודש, שלנו, כפי שמוכח ק ההקבלה בבבלי םנהדרץ ע, ב/ והסעודות
 היו נעשות בביח הכנםח, כפי שמוכח בירושלמי פסחים הגיל, ומויק פיב םהיג, פ״א
 עיב, ומקבילה שבםנהדרץ פיח םה״ב, כיו עיב, כפי שהעיר במאירי םנהדרץ הגיל. וכן
א וכד ת ש י נ כ , יוחנן מפקד לאילץ ד  מן הירושלמי תענית ודיה שהבאנו לעיל: ר
 מוכח כן. והואיל ובאיי קראו לסעודות ריח ״איבריות׳ או ״עיבדיות׳ הדי מוכח שאכלו

 אותן בריח ביום העיבור, וכמו שכתבנו לעיל.
 ולפיכך אמדו כאן שאם ריח חל בערב שבת ושבת אץ אוכלץ את העיבדיות בערב
 שבת סמוך לחשיבה, כדץ ריח שחלו להיות בחול, אלא מאחרץ אותן למוצאי שבת, וכמו
 שאמרו בירושלמי כאן ס׳״א היו, ע, ע״ב: סעודת ריח וסעודת פורים מאחדים ולא
 מקדימץ, עיץ מיש במבואי הניל ובתמיד, עמ, 235, ובהערה 1 שם. ומהריין אפשטץ
 זיל במבוא לנוהימ (ירושלים תשיח), עמ׳ 9 ואילך, תיקן את כל דבריו בתרביץ הניל
 ע״פ דבריי בתוספת ראשונים, במבוא לתםיר הניל, עמ, 4 ואילך, ובירושלמי כפשוטו,

 עמי 371, עיייש במבוא לנוהימ, עמ, 10 הערה 1, הערה 3, והערה 5.
ם ל ש ו ד י ב ת ש ו ר ו ב ו ח י ק כך ה ו ד ׳ צ ר בי ר ז ע ׳ ל  44—47. אמי ר
ת ד ו ע ס ו ל ל י ת האבל, א י ב ו ל ל י א ת המשתה ו י ב ו ל ל י . א ן י ג ה ו  נ
ט ו ק י ל ו ל ל י א ע הבן ו ו ב ש ו ל ל י , א ן אי ת נשו ד ו ע ס ו ל ל י א ן ו י ס ו ר י  א
ק בתורת האדם להרמבין, עניץ ההוצאה, ליה עיג: ובתוספתא ת. וכיה בד. ו  עצמו
 דמגילה קתני אמ׳ ד׳ אלעזד בד׳ צדוק כך היו חבורות שבידושלם נוהגץ אלו לבית
 אבל ואלו לבית המשתה,ל• אלו לסעודת נשואץ ואלו לשבוע הבן ואלו לליקוט עצמות.
 ובכי״ע: אילו לסעודת אידוםץ ואילו לסעודת נישואץ אילו לשבוע הבן ואילו ללקט
 עצמות, אילו לבית המשתה ואילו לבית האבל. וכיה בכי״ל, אלא ששם גודם *אילו
כדי לפגי ״אילו לשבוע הבן וכדי. ובמס׳ שמחות סי״ב חסר ״אילו  לבית המשחה ו
 לסעודת אירופץ ואילו לסעודת גישואץ׳. ועיץ בבלי פםחים מ״ט א/ וכגדאה שפעודת

 אירוםץ שלפנינו, היא סעודת אידוםץ שגזכרה לעיל, שד 46, והיא מצוה לכולי עלמא.
ם וכד. רבותינו ד ו ע הבן ק ו ב ת ש ו מ צ ט ע ו ק י ל ע הבן ו ו ב  48-47. ש
, ריח ביק , רשבים ביב ם, ב,  הראשונים פירשו (רשיי ביק פ׳ א/ םנהדרץ ל״ב ב,
 שם) שהכוונה ליום המילה שהוא בסוף השבוע. ופירוש קדום הוא, שק פירש הגאץ
 בתשהיג הרכבי סי׳ רעיד, עמ׳ 138, ועיייש סי׳ שםיא, עמ׳ 183, וכן משמע מפיוט
 הקליד שהבאתי בפירושי להלכות הירושלמי להרימ, מיד עיב. אבל עצם הכינד ליום
ק המקורות עצמם (ירושלמי  המילה ״שבוע הבן׳ קשה, שהרי יום המילה הוא בשמיני. ו
) אץ הוכחה לכך, שהדי אפשר  כתובות פיא היה, כיה ע״ג, ובבלי םנהדp ליב ב,
 שהכווגה שידעו מתוך שבוע הבן שגולד בן דצטרכו לבוא לברית מילה, עיין פירוש
 הריח (בערוך ערך שבע) לישוע הבן. ולא עוד אלא שכבר העירו החכמים על הברייתא
 שהביאו הראשוגים (ה׳ אבל לרייץ גיאת, עמ׳ ל״ח, חוה״א להרמבין הגיל, ליה םעיג,
ע הבת» ושבוע הבן שבוע הבן קודם. ובערוך ו ב  שמחות הוצ, היגר, עמ, 231): ש

 ל• וכיה הסדר במסי שמחות פי״ב ה״ה, הוצ׳ הער, עמי 195. אבל הסדר בתוספתא בכל

 כתה״י יותר נכון, שהרי לשיטתה להלן בית המשחה קודם לבית האבל.
 «» עיץ דרישה בטידד סוף טי׳ מום.
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׳ הבן (ב״ה בערוך ד״ו ו צ  עדך אור מעתיק בשם הירושלמי כתובות הביל: שבוע מ
 רצ״א. ובערוך ד׳ פיזרו: אור נר בברור חיל שמצות הבן, וכנראה שציל: שבוע מצות

 הבן).
 ולפיכך מסתברת השערת יהודה ברגמן שהכווגה לחגיגות שעשו בשבוע שנולד להם
 כן׳ או שנולדה להם בת, עיץ במאמרו במ״ח חע״ו (1932), עמ׳ 465 ואילך. ואפילו
 ק חשבו שמצות גמילות חסדים בשבוע הבן קודמת לליקוט עצמות. אבל במכילתא
 אחריתא דשמחות (לסי רייץ גיאת ה׳ אבל, עמ׳ ליח, ותוודא להרמב׳ץ, ליה עיב,

, המילה קודמת שזו מצוה לחיים, וזו מצוה למתים. ה ל י מ ה  הג״ל): המת ו
ם וכו׳. וכיה במם׳ ד ו ׳ ק ת ש מ ת ה ת האבל, בי י ב ת המשתה ו י  48. ב

 שמחות הניל. ועיץ להלן.
ב ו ׳ ט נ , ש ם ל ו כ ל ל ב א ת ה ם בי י ד ק ל היה מ א ע מ ש ׳ י  50-49. ר
ל וגר. ובמס׳ שמחות הניל: חסידים הראשונים היו מקדימץ ב ח א י ת אל ב כ ל  ל
 לבית האבל מלבית המשתה, משום שגאמר טוב ללכת וכר. ובתוהיא להרמבין הגיל:
 *וזו הברייתא ששגדה באבל משגת ר׳ ישמעאל היא, והוא הוא חסידים הראשוגים שהיו
: ת״ר מעבירץ את המת מלפני הכלה. ובמס׳ שמחות  עושק כן.״ ובבבלי כתובות י״ז א,
 סי״א ה״ו, עמ׳ 189: המת והכלה שהיו באץ ומקלםץ זה כנגד זה, מעבידץ את המת
 מלפני הכלה, מפני שכבוד החיים קודם לכבוד המתים. ומתעוררת השאלה אם דץ הברייתא
 שבבבלי כתובות ודין התוספתא כאן שדם, כלומר, אם אנו למדם מן הבבלי בכתובות
 שבית האבל ובית המשתה, בית המשתה קודם, משום שכבוד החיים קודם לכבוד המתים,

 והברייתא בכתובות היא כת״ק שבתוספתא.
 ובדאבייה חיב סי׳ תתמיא, עמ׳ 565: מעבירץ את המת מלפני הכלה וכר. ומכאן
 נהגו נמי כשאדם קרוב של מת, או של החתן או של הכלה, שדוחץ קורבת המת מפני
 החי, ונכנס לבית המשתה. והובאו דבריו בתוספות כתובות י״ז א׳ דיה תיד, ובהגה״מ
 סייד מה׳ אבל ודח, אות ב/ ובם׳ הפרנס םי׳ רמ״ג. הרי לך שכל הראשונים הנ״ל
 סוברים שאץ הבדל בץ העבדת המת מלפני הכלה ובץ הקדמת הכניסה לבית המשתה
 מלכית האבל. ורבותינו הגיל לא השגיחו כלל בדברי ר׳ ישמעאל כאן ובחםידס הראשונים
 שבמס׳ שמחות פייב הניל, וסמכו על הבבלי (שלא הובאה שם דעה חולקת). וטעמם
 שמן הפסק בקהלת (ז׳, ב׳) אץ ראייה שגמילות חסדם של ניחום אכילים גדולה מגמילות
 חסדם עם חתן וכלה, אלא משום תועלת ההולך אתיגן עלה, שיתן על לבו סוף כל
 האדם. ובוודאי גדולה מצוה שיש בה צער ממצוה שיש בה עוגג, אבל אץ משגיחץ כאן
 כגומלי חסדם אלא בנגמלים, ושמחח חתן וכלה עדפה. דש כאן מחלוקת בץ םהם

 הכדייחא כאן ובץ ר׳ ישמעאל, ומן הבבלי מוכח שהלכה כסתם הברייתא.
 ובתגחומא דשלח, הוצ׳ בובר סי׳ כיג: א״ר שמעץ בר אבא שתי מדות הן של
 גומלי חסדים, לגמול חסד עם הכלה ועם המת, אם באו שתיהן ביחד לתוך ידך, אץ
 אתה יודע אתו מהן לאחזו תחלה, בא שלמה ופירש טוב ללכת אל בית אבל וגו׳,
 מצינו בני אדם שהלכו לבית המשתה, ולא נתפרשו שמותם, ובני אדמ הלכו לבית האבל
 וגדחו מגיהגמ וגתפרשו שמותם וכר. ומפשוטה של לשץ משמע שבכל גמילות חסד עם
 הכלה ועם המת עםיקיגן, ואפילו בהכגםת כלה לחופה ממש ולדית המת, המת קודם,
 ומדמים לה להליכה לבית האבל ולבית המשתה, וכר׳ ישמעאל בתוספתא כאן, וכחםידם
 הדאשוגים במס׳ שמחות פייב הביל. ועיץ גם בסיום הברייתא במם׳ שמחות פייב הנ״ל:
 ומה תלמוד לומר והחי יתן אל לבו, שכל מי שמהלך אחדי המטה וכר. ומשמע ששניהם

 (כלומד, נחום אבלים והלוויית המת) שדם, ועדפים מבית המשתה.
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 ובד״מ פי״ד מהי אבל ה״ח: מי שהיה לפניו מת וכלה, מניח את הכלה ומתעסק עס
/ ד׳) וגר. מת וכלה שפגעו זה  המת, וכן הוא אומר לב חכמיפ בבית אבל (קהלת ז
 בזה בדרך, מעבידץ את המת מלפני הכלה וכר. הרי לך שהבינו חילק בץ הכנסת כלה
 וטיפול עפ המת, שהמת קודס, ובץ הברייתא שבבבלי. ונראה שרבינו סבר שהברייתא
 שבבבלי אינה עניץ כלל לנידץ שלפנינו, והיא תלדה בחוקי התנועה שקבעו רבותינו.
ק שתי ספיגות שהיו באות זו כגגד זו, אחת  והרי ק שניגו להלן ב״ק פ״ב הי״ט: ו
 פרוקה ואחת טעונה מעבירץ את הפרוקה מפני הטעונה, ועיץ ברישא שפ, והגידםא
 הנכוגה בראשוגים שצייגחי בחם״ר ה״ב, עמי 90. וכ״ה בירושלמי שפ פ״ג ה״ה, ג׳
ד ו ב . ובירושלמי שפ מוסיף: הנכנס למרחץ נ ו חן כ  ע״ד, ובבלי םנהדרץ ל״ב ב,
ח פ״י, הוצ, ד לנכנס. ועיץ במם, דדך א ו ב  ליוצא, והיוצא מביח הכסא נ ו חן כ
 היגד, עמ, 301. ועיץ בפרישה טידד ריש סי, ש״ם. ואף כאן אפ יעבירו את הכלה
 מלפני המת, יערבבו בגי לדיתו בקילוםיהם את שמחת הכלה, ולפיכך גותגץ כבוד לכלה
 ״מפני שכבוד החיים קודפ לכבוד המתיפ״.•• אבל הכנסת כלה והלודית המת, המת קודפ,
 כשם שבית האבל קודם לבית המשתה. ומכיוץ שהבבלי אינו מזכיר כלל את המחלוקת
ד ישמעאל  של הת״ק ור, ישמעאל, ואינו חולק על הברייתא שלפנינו, פסק הר״מ כ
 וכחםידם הראשוניפ, ופירש שהכוונה לסוף הפםוקיפ שבקהלה שפ (ד, ב,): לב חכמיפ
 בבית אבל ולב כסילים בבית שמחה, הרי לך שהכתוב קרא לו כסיל למקדם בית
 השמחה לבית האבל. ואץ רבינו מחלק בץ הכנסת כלה והלדית המת, ובץ כניסה לבית

 המשתה ולבית האבל.
 אבל הרמב״ן בתוה״א הג״ל, ל״ה ע״ג, משיג על הרמב״ם, ומחלק אחרת כץ הנידן
 שבבבלי כתובות וכץ הברייתא שלפגיגו, וכותב: בית האבל קודם, ההיא לאו בשעת
 הכגםת כלה לחופה, אלא כל שבעה דהבראת האבל קודם לאכילת בית המשתה, אעפ״י
 שבזה ובזה מצוה לשמח חתן וכלה ולברך להם שש, אלא שזו של אבל קודמת, ובתוספתא
 דמגילה קתגי וכר. והוא מביא ממכילתא אחריתי דאבל (עיץ לעיל הערה 69): בית
 האבל ובית המשתה, בית המשתה קודם, ואם יש לו סדנםה, בית האבל קודם, אבל וחתן,
 אבל קודם מפני שהחתן אוכל ומאכיל את אחרים, והאבל אינו אוכל עד שיאכילוהו
 אחרימ, שנאמ, טוב וכר, ש״מ מהך מתניתא בהדא דהכנםת כלה לחופה קודמת להוצאתו
 של מת, אלא שלאחר שכנם, חנחומי האבל קודפ לשמחת החתן לכל שבעה, והבראת
 האבל קודם למשחה החתן. אף על פי כן אפ אץ פרנסה לא לזה ולא לזה מקדמץ
 בית המשחה, שכבוד החיים קודם. ובשאילתות דרב אחא (בראשית סוף סי, ג/ עיי״ש
 בהעמק שאלה) וכר, והר״פ ז״ל כתב מי שהיו לסגיו מת וכלה מגיח את הכלה ועוסק

 עם המת וכר, ואץ הדבר אלא כמו שכתבגו.
 וברייתא זו דמכילתא אחריתי היא לכאורה תשובה מסלקת גגד הר״מ הג״ל, שהדי
, ישמעאל וחסידים הראשונים אגו עומדים, ואומרים: אבל וחתן,  כאן בהכרח בשיטת ד
 אבל קודם, ומכל מקום אמרו ברישא: בית האבל ובית המשתה, בית המשתה קודם, ובעל
 כדחינו אנו אומדים שהרישא מדברת בהכנסת כלה ממש, והיא קודמת לבית האבל, כדברי
 הרמב״ן. אבל רבינו ז״ל לא באר מה היא ״פרנסה״ שבה תלו את p קדמת ביח
 המשתה. ובטידד סי, ש״ם ניסח ״סיפוק״ במקופ פרנסה, ואף הוא אינו ברוד. ברפ

 במכילתא אחריחא דאבל (לפי היי־ץ ביאת ה׳ אבל, עפ׳ ל״ח, ותורת האדם להרמב״ן הנ״ל,
 ל״ה טע״נ, טם׳ שמחוח הוצ׳ המר, עסי 231): המת והמילה המילה קודמח, שזו מצוה לתיים, חו מצוה

 למתים. ואינה עניין לנדן שלפנינו וטצוה לחוד, וכבוד וצער לחוד.
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 בחידושיו לכתובות ק רבינו בברייתא זו, ומתוך דבריו שם אנו למדים שפירשה בפרנסה
 מקופה של צדקה.«ל ואץ בו בפירוש זה שום דוחק, שהדי גם בחחילת הברייתא שלנו
 שנו: יתומה לשאת ויתומה לארם, יתומה לשאת קודם. ומדנקטו ״יתומה״ מוכח שבמשיאץ
 ובמפרנםץ מצדקה עםיקינן, והיא משלימה את ההלכות שלהלן בתוספתא כתובות פ״ו ה״ח
 ומקבילה. והכווגה, איפוא, לגבאי של צדקה, ומלמדת הברייתא שאם יש בקופה מעות
 בצמצום, ויש לפגיגו כלה העומדת להכגם לחופה, ומת שצריך לבית האבל,*ל בית המשתה
 קודם, ואגו חוששים שאם לא יהיה לו לחתן בית המשתה יתעכבו הגישואץ לזמן מדובה,
), ותכגם הכלה  ובוודאי בכגץ דא, לשבת יצרה נעיין לשץ השאילתות בראשית סוף סי׳ ג,
 לחופה בבית המשתה, ויקבר המת בלא בית האבל. וממשיכה הברייתא: ואם יש לו
 םדגםה בית האבל קודם, ופירושה שאם יש לו לגבאי בקופה לצדכי שגיהם, מסדרים
 בית אבל קודם. ומםפידץ שם את המת, ואח״כ מכגיםץ את הכלה לחופה, והוא ממש
 כפסק הד״מ ד״נ״ל: מי שהיה לפניו מת וכלה, מניח את הכלה ומתעסק עם המת וכר.
 וכן בחתן ואבל עצמו, כשלפנינו חתן שכבר נשא ועומד בשבעת ימי המשתה, ומת שכבר
 נפסד, ואבליו הם בימי האבל, הבראת האבל קודמת, שהחתן אוכל ומאכיל אחרים וכר,
 כלשץ הברייתא. וכן פסק הר״מ בפ״ה מה׳ כלי המקדש ה״ד שכהן גדול אינו נכנם
ק בכל מקום המת ואבליו  לבית המשתה, אבל גכגם לבית האבל אם דצוגו בכך. ו
 קודמים לבית המשתה*ל pn מפגעו זה בזו (ככתובות י״ז א׳), או שיש לחשוש שיתבטלו

 הגישואץ או שיתעכבו לזמן מרובה, ובכגץ דא הכגםת כלה קודמו/
ק מעצם פסק השאילתות בראשית סוף סי׳ ג׳ שממגו השיג הרמב״ן על הר״מ  ו
 הביל אץ סתירה לדברי רביגו, ומתוך העגיץ שם מוכח שברוצח ליתן צדקה להכגםת
 כלה ולהוצאת המת עםיקיגן, ופוסק רב אחאי שהכגםת כלה עדיפה, ובזה יודה גם הרמב״ם,
 שהדי באם אץ ספוק לזה ולזו, הכגםת כלה קודמת, ומכאן שעצם המצוה של הכגםת
 כלה עדיפה, משוס לא תהו בראה לשבת יצרה. אבל כששניהם לםניגו, ויש כאן שאלה
 לעכוב לזמן קצר המת קודם.נל ואף שמן הדאייה שהביא בשאילתות מוכח שלא פירש

 °ל אלא שדבריו בחידושים שם סקוצרים, עיין ברא״ה, ריטב״א וחידושים להרב נימוקי יוסף
ס מקופה של צדקה שהכלה קודמות נ ר פ ת ה  כתובות י״ז אי. ובראיה שם: וכן הדין אם באו ל
P לכל "ו ז״ל ״ ב מ ר  חה שלא כדברי הרב ר׳ םשה בר סייסון ז״ל. ובריטב״א שם: פי׳ רבעו הגדול ה
 דבריהם קודםין ענייני הכלה לפני הסת ולהוצאתו ולכל צרכיו, או להתפרנס םקופה של צדקה׳
ת פ״ ב המת והכלה ומי, שזה אוכל ומאכיל לאחרים חה אוכל משל ו ת ס  וכדאםר בסס׳ ש
 אחרים ע״כ, חה שלא כדברי הרסב״ם ז״ל שכתב שהסח קודם לכלה להתפרנס סקופה של צדקה.
מ שהעתיק הרא״ה (והמלה  ונראה שדברי הרמבין מסתיימים בסלים .חח שלא כדברי הרמב״ם ז״ל׳, כ
 ״ע״כ״, עד כאן, מיוחסת לפיםקא ססס' שמחות), והריטב״א הוא שהוסיף ״שכתב שהמת ומי י. ומימוקי

 יוסף הנ״ל כתב ע״פ הריטב״א, כדרכו בכ״ם.
 ולפי דרטו למדנו מדברי חי׳ הרסב״ן שסכילתא אתריתי דאבל שהיתה לפניו היה קובץ מיוחד
 מחולק לפרקים, שהרי מה שהוא קורא בתורת האדם .מכילתא אתריתי״ הוא סססן בחידושיו .שמחות
 פ״ב״. ויחכן שהסלים .פ״ב״ היא הוספת המדפיס (ובשטסיק אזן), וצ״ל: פי״ב, ולא השגיח המוסיף

 שהנוסח שמביא הרסב״ן איגו שם.
 יל ביח האבל כאן הוא מקש שסספידין מ את הסת ועוםדים עליו בשורה, דוגמת סשנת מנחות

 פ״י ס״ט, לעיל שבח סי״ד, שו׳ 23, ועוד בכ״מ.
 *ל מעוד לשיטת הראבי״ה וסייעחו שהבאנו לעיל בפגים ד״ה ובראבי״ה.

ל בהעסק שאלה לשאילתות שם סוף סי׳ נ׳ הביא את דעת הטור והשו״ע (ירד סי׳ ש״ט) שפסקו • 
 שטקדיסין את הכלה ואח״כ סתעסקין עם הסת, והוסיף: ובזו אף הרמב״ם מודה בלי ספק. ולא ירדתי
 לסוף דעתו של רבינו הנצי״ב, שהרי בירד שם פסקו במפורש כשיטה הרמב״ן בחורח האדם, ומניין
 לן שאף הר״מ יודה בכך. וסח שכתב שם בפירוש דברי הר״מ, הדין דין אמת, אבל לשון הר״ם
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 את הבבלי כםידושנו הג״ל, יש לומד שאץ כאן אלא אסמכתא בעלמא, אבל בעצם ההלכה
 אץ מחלוקת.

תן אל י י ח ה ל ו ״ א מה ת ב י ק , ע ר אמ׳ משם ר י א ׳ מ  51-50. ר
, עקיבא) גם בירושלמי ן לך וכד. וכ״ה (ד׳ מאיר בשם ר ו ד ב ע י ד ד י ב ו ע ב  ל
 כתובות ם״ז ה״ה, ל״א ע״ב. אבל להלן בתוספתא שם ס״ז זדו לא נזכר ד׳ עקיבא.
. ובקהלת , ונדרים ס״ג ב, , מו״ק כ״ח ב  וכן בשם ר׳ מאיר גרידא בבבלי שם ע״ב א,
 רבה פ״ז, ב/ בלי שם האומר, ועיי״ש בהגהות הרד״ל. וכגראה שעיקר דברי ר׳ מאיר
 הם בכתובות להלן, שאם הדיר את אשתו שלא תלך לבית האבל, או לבית המשתה,
 יוציא דתן כתובה. ואין כאן לפגיגו טעם להקדים משום כך בית האבל לבית המשתה,
 מפני התועלת שבדבר. ואף במקבילה שבשמחות פי״ב הג״ל לא הביאוה, אבל עיין במם׳

 שמחות הוצ׳ היגד, סוף עמ׳ 231. ועיץ ד״מ פי״ד מה׳ אבל םה״א.
י ד י ל ו ו ן לך וכד. עיץ מ״ש ד״ח ילץ בלשוגגו חכ״ז(תמוז תשי״ט), עמ׳ 222. ו  ל
ך אחד. וכ״ה ר כ מ ב י ק ו ם ת משלשה פ ו ח ה פ ר ו ת ן ב י ר ו ן ק  52— 53. אי
 בד ובכי״ל. וכן במשנתנו פ״ד מ״ד: הקורא בתורה לא יפחות משלשה פסוקים. ובכי״ע
, תגחומא כי תשא ר משלשה וכד. ועיץ בבלי כ״ח א׳, תעגית כ״ז ב, ת ו  כאן בטעות: י

 סי׳ כ״ח, דב״ד ס״ז, סי׳ ח׳, ובהוצ׳ ליברמן, עמ׳ 111, מם׳ סופריט דפי״א.
א אח ר ו י זה ק ר ה של חמשה ה ע ב ר ה של א ש ר חה פ  53. אם הי
לה. בירושלמי פ״ד ה״ה, ע״ה ע״ב: ודתה הפרשה של חמשה פסוקים קורא את  כו
 כולה. ובבבלי הג״ל: ושל חמשה פםוקים ביחיד. ופירושו לפי הבבלי כאן שהיא גזירה
 משום היוצאץ בנתים מבית הכנסת, ואם לא יקרא את כולה, יחשבו שהשגי יקרא שני

 פםוקימ גרידא. ועיץ מם׳ סופרים פי״א ה״ד, הוצ׳ היגר, עמ׳ 222.
ם וכד. י ג ש ח את ה י ג ה א שלשה ו ר ק ה של חמשה ו ש ר תה פ  54. הי
 בירושלמי הג״ל: לא עשה כן אלא קרא שלשה, זה שהוא עומד תחתיו וכד. ועיץ
 בבבלי כאן ותענית הנ״ל, ובדק״ם שט, ובהערות מלטד למס׳ תענית, עמ׳ 129. ופירשו
 בבבלי כאן שמשום הכי צריך השגי לקרוא ג׳ פסוקים מן הפרשה השגיה גזירה משום
 הנכנםים, וכשיראו אותו משלים בפרשה השגיה פחות מג׳ פסקים יחשבו שהתחיל מן
 הפרשה השניה, קרא פחות מג׳ פסוקים. ובבבלי שם הובאה ההלכה שלפנינו בשם ״יש
 אומרים״, והברייתא האחרח מוברח שמשלים רק פסק אחד p הפרשה השניה, ואינו
 חושש משום נכנםץ, דמאן דעייל שיולי שייל, כלומר, שאם יתמה כיצד קרא זה פחות

 מג, פסוקים ישאל את הנמצאים בבית הכנסת דאמרו לו.
ך אחד. ר כ מ ב י ק ו ם ד משלשה פ ח א י י ב ג ן ב י ר י ט פ ן מ  57-56. אי
 כ״ה בכי״ל ובכי״ע. ובכי״ו גשמט ע״י הדומות מ״קורא את כולזד עד ״קורא את כולזד.
ת משלשה פסוקי׳ וכד. ובמשגתגו פ״ד מ״ד: הקורא בתורה וכד, לא יקרא ו ח  ובד: פ
 למתרגp יותר מפסוק אחד, ובגביא שלשה. ופרש״י שבתורה חוששץ שהמתורגp שקורא
 על פה יטעה, אט יצטרך לתדגפ שלשה פםוקימ בבת אחת, אבל בגביא קורא שלשה
 בבת אחת אפ ירצה, ולא איכפת לגו אט יטעה המתורג^*ל דלא גפקא מיגיה הוראה.

 .וםחעסק עם המח״ אינו מכוץ להלווייח הפת גרידא אלא כולל את כל ההתעסקויות עפ המת,
 ובכולן הםת קודם. ועיין בבלי כתובוח ג׳ סעיב ואילך, ופשיטא שםשם אין ראייה לא לכאן ולא לכאן.
 »ל וכנראה שאם טעה אין מחזירץ אותו, ודווקא בתרגום של תורה מחזידין אלתו, עיין ירושלמי
 פד ה״א, עד עד, בכורים פ״ג ה״ה, ס״ה ע״ד. ובמכנה בתרגום לא זו בלבד שמחזירין אותו אלא
 שמשתקין אותו כמפורש במשנתנו פד מ״ט, ועיין בס׳ האשכול ח״א, חוצי הר״ש והר״ח אלבק, עם׳ 173.
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 ובעיטוד סוף ה׳ הלל, הוצ׳ רמא״י, צ״ו םע״א: ובנביא ג/ ושדרו ממתיבתא א׳ ושנים
 ושלשה. ומנהג קדמונינו לקרוא ג׳ םםוקים מתחלה ואח״כ מתרגם, ואח״כ קורץ א׳ א׳
 ומתרגם. ועיץ גם בתופםות כאן כ״ד דע״א. וכנראה שהפירוש של ״שדרו ממתיבתא״
 הוא שיכול לקרוא בץ אחד, בץ שגים, בץ שלשה, כרצוגו. ועיץ ראבי״ה ח״ב סי׳

 תקס״ה, עמ׳ 311.
 בדם הלשץ במשגה עצמה םתום, ומכיוץ שהתרגום בבית הכגםת היה מצוה (עיין
 באוה״ג, עמ׳ 30), הדי בתורה היו קוראים פםוק פסוק ומתרגמים פסוק פסוק, שלא יטעה
 המתרגם שהיה מתרגם בעל מה, ולא מתוך הםפר,5ל אבל בנביא לא איכפת לנו אם יטעה,
 ולפיכך ״ובנביא שלשה׳-, קורא שלשה אם ירצה, כפידש״י. אבל אפשר ג״כ לפרש
 *ובנביא שלשה״ דווקא, כדי שלא להשוות כבוד הנביא לכבוד התורה, ויתכן שמטעם זה
 גהגו לקרוא בתחילת הפטרה ג׳ פםוקימ בבת אחת, לפי מגהג הקדמוניט שהביא בעיטור
 הביל. ולפי פירוש זה גירםת ד כאן ״אץ מפטירץ בנביא פחות משלשה פסוקי׳ בכרך
 אחד״ אינו שיבוש וודאי, והיא מפרשת את משנתנו ״ובנביא שלשה״, שלשה דווקא,
 ילא פחות, אבל אט רוצה' מוסיף. ובר״מ פי״ב מה׳ הפילה הי״ד: הקורא בנביא יש לו
 לקרות לתורגמן שלשה פסוקים וכד. ו״יש לו״ פירושו, יש לו רשוח, עיץ לעיל שם
 דה״ה, להלן שם ה׳ עירובץ ם״ו ה״ב, שם פ״ז ה״א, ה״ב ועוד בכ״מ. ומ״מ מסתבר
 שגירםת ד היא באשגרה מלעיל, שד 52, והגכץ כגירםת כי״ע וכי״ל. ועיץ מ״ש להלן

 בסמוך, והברייתא שלהלן מובנת יותר לסי גידמת •ד.
א את ר ו י זה ק ר ה ושל חמשה ה ע ב ר ה של א ש ר ה פ ח י  58-57. אם ה
לה. לפי גידםת כי״ע וכי״ל לעיל פירושו, שמותר לו לקרוא את כולה בבת אחת.  כו
 ולפי גירפת ד לעיל פירושו שצריך לקרא ולתרגם כולה בבת אחת, שאפ יתרגמ שלשה,
 יצטרך לתרגם אח״כ שנים,6ל ואץ מתרגמץ פחות משלשה בכרך אחד. ובמאירי למשגתגו
 כ״ג ב, (כ״ז סע״ד): ומכל מקום שיתר משלשה לא יעשה, שהטעות מצויה בכך. ולא

 הזכיר שאם היתה הפרשה של ארבעה ושל חמשה קורא כולה. ואף הר״מ לא פסקה.
י זה משבח. בכי״ע חסרה בבא זו, אבל היא ישנה גם בד ר ר ה צ ק מ  58. ה
ל לעיל, פירושה שאעפ״י שמותר לו לקרוא ג׳ פסוקים ~ . כ י-ע ו  וככי״ל. ולפי גידםת כ
 ככרך אחד, מ״מ אם קורא פסוק פסוק הרי זה משובח. ולפי גירםת ד לעיל פירושו
 שאעפ״י שמותר לו לקרוא יותר מג׳ פסקים בבת אחח, מ״מ המקצר ואיגו קורא יותר

 מג׳ ססוקיפ הרי זה משובח.
, מ ת ד כ מ פ נ ג ן כה אמד ה׳ ח ו ג ה קטנה, כ ש ר ה פ ת י פ ה א  50-58. ו
י עצמה. במשנתנו הנ״ל: אם היו שלשתן (כלומר, כל פסוק נ פ ה ב ת ו א א ר ו  ק
 משלשת הפםוקיפ) שלש פרשיות קורץ אחד אחד. ומפרשת התוספתא כגץ כה אמד ה׳
 וכי (ישעי׳ נ״ב, ג׳ ואילך). וכ״ה במס׳ סופרים רפי״א ובבבלי כ״ד א׳. וכתב
 כריטב״א שם: ״כגץ כי כה אמר ה׳ וכד, ברוב הספרים בכל אחד מהם פרשה. ולפ״ז
 יהא פירושו ג׳ עגיגים חלקים״. וכגדאה שצ״ל שם: ברוב הםסרים בכל אחד מהם נאץ]
ם י פ ו צ פ ר ג י א י*ף, עמ׳ 78: ואף על פי ש ר  פרשה וכד. ובפי׳ ר׳ יהוגתן על ה

ד עד, תנחומא וירא סי׳ ה׳, בום־ סי׳ ר, ועיי׳ש בהערות בובד, ד ה״א, ע  ״ל עיין בדושלמי ס
 וכאהצרי סוף עס׳ 81, ובכםא רחמים על סם׳ סופרים להחיד״א רפי״א.

 »ל שהרי אין מתרנמין שתי פרשיות בבת אחת, כספדש להלן בסמוך. ולפי גדסת כיע וכי׳ל
 לעיל קשה קצת למה מותר לו לחרש כולה, והרי בדרך כלל אימ םתרנם יותר משלשה פסוקים
 משום שהטעות מצויד בכך (כדברי המאירי), ומה איכפת לנו כאן אם יתרגם שלשה פסוקים, ואח״כ

 יתרגם שנים, או אחד.
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ק כמיוחסים להד״ן שם:  איח להו מעלה, כיץ שכל אחד ואחד פרשה כפני עצמה.לל ו
 וכל חד מנייהו פרשה חדא, דבץ כל פסוק ופסוק איכא הפרשה. אבל במאירי שם:
ץ כה אמד ה, וכר, הואיל וכל עניץ מיוחד בפני עצמו קרוב הוא לטעות, והוא  מ
 כפי, הריטב״א הנ״ל. ועיץ גם בד׳ץ על הרי״ף שם. וכנראה שהעיקר הוא משוט שנזכר
 שט דבור ה׳ בכל פסוק: כי כה אמר ה, וכר, כי כה אמד ה׳ וכר, ועתה מה לי פה

 נאט זד.
 ובירושלמי מ״ד זדה, ע״ה ע״ב: רב אמר כגק הד דב את יוצרו (ישעי, ברה.
 ט,). ואף שט: הוי רב את יוצרו וכר, הד אמד לאב וכר, כה אמד ה, קדוש ישראל

 דוצדו וכר.
ו שבעה. כלומר, א ר ק י י ש ד א כ ל ד א פ ס ף ה ו ס ן ב י ד י י ש ן מ  60-59. אי
 צריך להשאיר לשבת הבאה בסוף החומש לא פחות מעשרים ואחד פםוקים, כדי שלא
 יצטרכו לקרוא בשגי חומשים בשבת הבאה. והעיד מדד שהלכה זו לא הובאה לא
 בירושלמי ולא בבבלי, דש להוסיף שאף הפוסקים לא הביאוה. ובזמגגו זכיגו לס, העתיט,
 ובפי, קפ״ה, סוף עמ, 275 ואילך, הביא את התוספתא שלגג״ל ובשדת מהר״מ מיגץ
 סי, פ״ה כתב: ועוד יש גריעותא הכא, כיץ דפקודי הד סיום הספד אץ סברא בשבת
ק סייס בסוף התשובה שם:  אחת לקרות מספד לספר, דזה לא מציגו בשופ דוכתא. ו
ק מםתברא שלא לקרות מחומש לחומש בשבת אחת. ובפרי חדש אדח סי, קמ״ד ם״ק  ו
 א, כתב עליו שאץ לו טעפ. רפה העיר בתכלת מרדכי כאן שבתוספתא מפודשיל כדברי
 מהר״מ מיגץ, ועיץ להלן בסמוך. ועיץ בשדת זרע אגשימ להחיד״א (מד, יעקב מייו) אדח

 סי, כ״א, בעגיץ חיבור פרשיות.
ד שבעה ו ע ה ששה ו ח ו א א ר ו ו ששה ק א ר ק י י ש ד ר כ י י  61-60. ש
ש אחר. ובכי״ע: שייר כדי שיקראו שבעה וקראו ששה ועד שבעה מחומש מ ו ח  ב
, כי״ע), ד שיקראו שבעה קראו ששה (מי  אחד. והגכץ הוא בם, העחיפ הנ״ל: שייר כ
 קורא שבעה מחומש אחר. ואף לפניגו צ״ל: קראו אותה ששה ניקרא]ו עוד שבעה וכר.

 ומכאן שאץ משלימץ בחומש השני, אלא שבעה קרואים קוראיפ בו.
ו שבעה. ם, א ר ק י י ש ד א כ ל ה א ר ו ת ף ה ו ס ן ב י ר י י ש ן מ  61.אי
, י״ז םע״א ואילך. והלכה זו ק״ו היא p הרישא,  העתים הנ׳-ל, תשב׳-ץ זדב סי, ע,
 ולא באה אלא ללמד את הסיפא, וכל זה הוא לסי מגהג א״י שלא סיימו את התורה

 בשמחת תורה, אלא בשבת רגילה.״
ר ז ו ן ששה, ח ת ו ו א א ר ו ק ו שבעה, ו א ר ק י י ש ד ר כ י י  62-61. ש
ק בם, העתים ובתשב״ץ הנ״ל: שייר ן שבעה. ו ח ו א א ר ו ק ן ו י י ג ע ת ה ל ח ת  ל
, ד) חתר לתחלת י ד שיקראו שבעה וקראו ששה (ואף לפנינו צ״ל: וקראו אותה, מ  כ
 הענץ וקורץ שבעה. וכע״ז בכי״ע אלא שצ״ל שט: וקראו נר] וכר. ובד בטעות: שייר
ד שיקראו ששה, קורץ ד שיקראו ששה, קראו אות, ששה וכר. ובכי׳״ל: שייר כ  כ

 ל ל ועיי״ש נם בעמי 85.
 8ל ומ״ש בהערות שט, העי קל״נ: .טוף מנילה והכל לשון הרי״ף״ היא טליטח הקולמם, והרי״ף

 לא הביאה.
 •ל והלכה כסותה בעיקר הדין שאין קורץ בשני חוסשין בשבת אחת (אם אין שם מוסף). ועיץ

 ס״ש להלן, העי 82.
 ״« והיו משיירים בתודה כ״ו פסוקים כבבלי ב״ב ט״ו אי, סנחות ל׳ אי, כפי׳ א׳ שהביא הר״י
 פינש לסי שטס״ק שם, וכפירש־י שם, וכן הוכיח הראב״ד (פי״ג סח׳ חסילה ה״ח סן הירושלסי כאן פ״נ

 היח, עד ע״ב.
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 אותם ששה וכר. וסיים בם׳ העתים הג״ל: ואמר מר רב סעדיה שאץ חחרץ בדילוג
 וקורץ פסוק לכל התורה כולה, אלא פרשת ראש חדש בלבד,!• ועיי״ש שהוסיף שרב
 האיי חולק, ופוסק שמנהג כל ישראל להוסיף ולכפול, כשם שכוםלץ בקרבן נשיאים ובקרבגות

 החג.»«
 והרשב״ץ הג״ל למד מכאן שאסור לשביעי לחזור על מה שקרא הששי, וכתב:
 ואלו היה אפשר לקרוא פרשה אחת ב׳ פעמים, למה להם לחזור לתחלת העגץ, ודי היה
 להפ שהשביעי יקרא מה שקרא הששי פעפ אחרת, ולא היה צריך לחזור לתחלת הענץ
 כל הששה שכבר קראו, אבל נראה שאץ ראוי לקרות פרשה אחת ולשנותה, אפי׳ לצורך
 להשלמת ד, וכ״ש שלא לצורך כלל. ואעפ״י שבחנכת הנשיאים ובמוםפי החג אנו קוראים
 וחוזרים, ושונים, שאני התם דלא אפשר אלא בהכי, ואץ דנץ אפשר משאי אפשר. וכן
 כתב להלן שם ד״ה ודע: מהתוספתא שהזכרתי למעלה נראה שאץ לחזור פרשה אחת
 כ׳ פעמים אלא אם כן היה חובת היום באותה פרשה והיא קטנה למנץ הקרואים, שאנו
 צדיכץ לחזור ולכפלה וכר. ודעתו כדעת רב סעדיה הג״ל,״ ולא היתה לפניו תשובת

 רב האיי.
 ולפי מנהגנו בשמחת תורה אץ לחשוש לכל הדעות, שהרי כבר קראו חמשה קרואים

 כוזאת הברכה.
רה. משנתנו פ״ד מ״ד. ופירש״י: ן בתו י ג ל ד ן מ י א א ו י ב ג ן ב י ג ל ד מ . 6 3 
 שהשומע את הקופץ ממקום למקום אץ לבו מיושב לשמוע. ובירושלמי פ״ד ה״ה, ע״ה
 ע״ב (ובמקבילות ביומא פ״ז ה״א, מ״ד ע״ב, וסוטה פ״ז ה״ו, כיב ע״א): אץ מדלגץ
 כתודה וכר שאץ גולים ספר תודה ברבים. ד׳ יוםה בעי הגע עצמך שהיתה פרשה קטנה
 (כלומר, שדולגץ עליה, ואץ כאן גלילה). א״ל כדי שישמעו את ישראל התורה על סדר.
 ובמס׳ סופרים סי״א ה״ג, הוצ׳ היגר, עמ׳ 218: מדלגץ בגביא ואץ מדלגץ בתורה. לפי
 שגוללץ גביא ברבים, ואץ גוללץ ספר תורה ברבים, וכן אמר ר׳ ירמיה בשם ר׳ שמעץ
 P לקיש אץ גוללץ ספר תודה ברבים. ר׳ יוסי פתר לה, כגץ שהיתה הפרשה קטנה,
 כדי שישמעו ישראל את התורה על הסדר. ועיץ מ״ש בכסא רחמים שם בשם שו״ת
 תרומת הדשן סי׳ כ׳ ומה שתמה עליו, ועיץ עכשיו בדאבי״ה עצמו ח״ב ם׳ תקם״ו,

 סוף עמי 311 ואילך.
ם עשר י נ א של ש י ב נ ב , ו א י ב נ א ל י ב נ ן מ י ג ל ד ן מ י א  64-63. ו

• עיין טרור רב טעדיה, עם׳ שס״ב, ובהע׳ שם. 1 

 » לכאורה אין מחלוקת מיהם, ורב םעדיה אינו םדבר אלא בשבעה קרואים גרידא, אבל
 בהוספות אף הוא סודה, שמפלים, שהרי לדעתו יכולים להוסיף בשבתות וביו״ט כסה שרוצים געיי״ש
ף געיי״ש בהערות לסדור הנ״ל), ל ו א ל י פ  כסדורו, עסי שסיא, ובהע׳ שם), ולדעת הנאונים א
 ואי אפשר בלא כסילות. ולעומת זה רב האיי מדבר בהוספות, ולא בשבעה קרואים. ברם סתוך
 הראייה שמביא רב האיי משםע שבשעת הדחק אץ קפידא אם כופלים אפילו בשבעה קרואים,
 וממילא אם לא שיד בסוף החומש כדי שבעה, פותר לשביעי לכפול ואין צורך בקריאת שבעה בספר

 הבא.
 ואעפ״י שלדעת רב האיי אין הלכה כתוספתא שלט, וסוחר לכפול, סיס עצם ההלכה שלכתחילה
 אין קודאין בשבת בשני חוסשץ בסקוסו עוסד, שהרי לא סצינו סי שחולק עליה. תראה שאף בעל
 ס׳ העתים שהבאנו בפנים העתיק את התוספתא להלכה, אלא שהוסיף שלדעת רב האיי גאון אם
 שכחו וקראו ששה עד סוף התוסש, סותר לכפול, ואין צורך לקרא ז' קרואים בעי. אבל לדעת רב
 סעדיה הלכה כתוספתא זו בכולה, ואין לכפול בראשון (הואיל ולא קראו בו שבעה) וקוראים שבעה

 קרואים בשני. ועיין ראבייה חיב סי׳ תקצ״ה, עסי 333.
 י• עיין סיש לעיל העי 82.
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ג ין. ירושלמי כאן, יומא וסוטה הג״ל, ובכולם: ובנביא של שנים עשר מותר. ל  מ ד
, יומא ס״ט םע״ב ואילך,  ובכי״ד בסוטה שמ: מדלגץ. וכל הברייתא בבבלי כיד א,

 סוטה מ״א א/
. בבלי הג״ל. וםירש״י: ר לראשו פ ס ף ה ו ס ג מ י ל ד ד שלא י ב ל ב  64. ו
 ״למפרע״, כלומר, לצד ראשו, עיץ תוספות יומא ע׳ א׳ ד״ה ובלבד. ובכי״ע: מדלגץ
 מנביא לגביא, ובלבד שלא ידלג וכר. וט״ם היא והמלה ״מדלגץ״ גכפלה בטעות, והמלים
 ״מנביא לנביא״ שייכות להלכה שלפניה: ובנביא של שניט עשר מדלגץ מנביא לנביא,
 ובלבד וכר. והסופר כפל בטעות את המלה ״מדלגץ״, ושם דיוח בץ ״מדלגץ״ ל״מדלגץ״.
ה וכר. וכ״ה הסדר בכי״ע. אבל להלן ר ו י ת ב ה על ג ר ו ן ת י ג ת ו  64—65. ג
 בסמוך נכפלה ברייתא זו אחדי ״מכדכץ תורה וכר״. וכ״ה הסדר בד, בכי״ל ובירושלמי
 פ״ג ה״א, ע״ג םע״ד. וכן משמע קצת מן הבבלי כ״ז א׳ שהקשה מקודם מן הפיפא
 שלפנינו בכי״ו ובכי״ע, ואח״כ מן הרישא כאן. ואמרו בבבלי שם שבהנחה וודאי מותר
 לעשות כן, שהדי כשהספר גגלל גוחן דף על גבי חבירו, ואי אפשר אחרת. אבל לשיטת
 התוספתא והירושלמי אין כאן כלל שאלה, שהדי הם מתיריפ שוה בשוה, עיץ מ״ש להלן,

 שר 67-66 ד״ה מכרכץ.
. בתוספות ב״ב י״ג ב׳ ן משי חו ה ו ר ו י ת ב ם על ג י א י ב אכל לא ג .66 
 ד״ה מדביק הקשו איך מתירץ להדביק תודה ונביאים וכתובים כאחד, והרי נותן את
 הגביאים על גבי תורה, ותירצו ששאני הכא שהם מדובקים יחד ואיגו גנאי. ובהגהות
 הרש״ש שם תמה עליהם מן הגמרא שהעתקנו לעיל, עיי״ש שנדחק. ועיץ בם׳ יחוםי
 תגאים ואמודאימ ערך בייתום (הוצ׳ הרי״ל סישמן, עמ׳ 31) שהקשה קושייא זו, והחזיק
 את הקושיא בגמרא שלגו כאן, וכדברי הרש״ש הג״ל, ולא תיח כלום. אבל כבד יישבה
 דרך אגב הרמב״ן בשם יש אומרים בב״ב שם י״ד א׳ לברייתא כל הספרים גגללים
 מתחילתם לסופם, ופירש שמדברים במדביק ספר תודה עם גביאים וכתובים, ולפיכך
 גגללימ מתחילתם לסופם, כדי שלא יעשה ספד תורה שומר לגביאים. וכן הביא הריטב״א
 שם בשם רבינו יונה. ועל פיהם תיח בר״ן כאן סי׳ אלף פ״ז. ועיץ בפי׳ הד״י מיגש

 שם, וברמב״ן ובדשב״א שם.
ן י ש מ ו ת ח ו ח פ ט מ ן ב י ש מ ו ח ה ו ר ו ת ת ו ח פ ט מ ה ב ר ו ן ח י כ ר כ  66—67. מ
 וכר. וכע״ז בירושלמי הג״ל. ובבבלי כאן כ״ז א׳: ת״ש גוללץ ם״ת במטפחות חומשץ
 וחומשץ במטפחות גביאים וכתובים וכר, קתגי מיהת גולליפ ם״ת במטפחות חומשץ,
 מטפחות חומשץ אץ, מטפחות ם״ת לא וכר. וכאן, וכן בירושלמי, מפורש שכורכץ תורה
 במטפחות תורה, וחומשץ במטפחות חומשץ, וכבר הדאיגו לעיל פ״ב, שר 42, ד״ה
 מטפחות םפריפ, ששיטת התוספתא שמשגץ שוה בשוה, בץ בתורה בץ בגביאימ וכתובימ,

 והבבלי חולק עליה, ולית היא דםמכא, כפירוש הראשץ שבדשב״א שט.
א ר ו ם לא יהא אחד ק ג ר ת ד מ ח א ה ו ר ו ת א ב ר ו  68-&6. אחד ק
ם וכר. כל הבדייחא ג ר ת ד מ ח א ן ו י ר ו ם ק י ג א ש ל ן ו י מ ג ר ת ם מ י ג ש  ו
 בירושלמי פ״ד ה״א, ע״ד ע״ב, כגירםא שלפגיגו. ובמשגתגו רפ״ד (רם״ג): קראוה
 (כלומר, את המגילה) שגיפ יצאו. ובבבלי שפ כ״א רע״ב: הגא מה שאץ ק בתורה.
 ת״ר בתורה אחד קורא ואחד מתרגם ובלבד שלא יהא אחד קורא ושגים מתרגמץ. ובר״ה
 כ״ז א׳: בתודה אחד קורא ואחד מתרגם, ובלבד שלא יהו שנים קורץ ושנים מתדגמץ.
ק היתה הגירםא במגילה כאן בר״ח ובם׳ העתים,״ עמ׳ 265, ופירשה הד״ח: שגים  ו

 •» וכן מעתיק בשרת זקן אהרן סי׳ ס׳, מ״ז ע״כ.
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 קויץ או שגים מתרגמץ. ובחגם הגיהו בגליץ ד״ה בבבלי. ועיץ גירםת הרי״ף כת״י
/ ובם׳ האשכול הוצ׳ הר״ש והד״ח אלבק ודא, עמ׳ 183.  בדק״ם כאן, עמ׳ 114, הערה י

ן י מ ג ר ת ם מ י נ ש א ו ר ו ד מתרגם, אחד ק ח א א ו י ב נ א ב ר ו  70. אחד ק
 וכי. כל הברייתא של קריאה ותרגום בנביא נשמטה בכי״ו ע״י הדומות, אבל ישנה
 בד, בכי״ע, בכי״ל ובירושלמי הגיל. ובבבלי כאן מקוצר: ובגביא אחד קורא ושגים
ק ברא״ש בד׳-י, חסד  מתדגמץ, ובלבד שלא יהו שגים קורץ ושגים מתרגמץ. ובכי״מ, ו
 *ובלבד שלא וכו׳״, עיין דק״ם. ובר״ח: ובלבד שלא יהו שגים קורץ. ועיץ מ״ש לעיל
 כסמוך בגירםת הד״ח. והיא גירסא נכונה, שהרי בתרגום לא איכפת לנו כמה מתדגמץ,
 ובלבד שלא יהו שנים קורץ. ואפילו אם עשרה מתרגמץ בנביא לא איכפת לנו, שהדי
 התרגומ אינו מעכב, ואפילו טעה המתרגם בנביא אץ מחזירץ אותו, עיץ מ״ש לעיל,
א יהא אחד קורא ושנים ל  שו׳ 57-56, ד״ה אץ מםטירין, ובהערה 74 שם. ובכי׳-ע: ו

 מתדגמץ, ושיבוש בדור הוא, ונשתרבב מלעיל מדיני קריאת התורה.
ם י ג ש א ו ר ו ם אחד ק ג ר ת ד מ ח א ה ו ל ג מ א ב ר ו  72-71. אחד ק
ן וכר. וכן מעתיק ברשב״א, עמ׳ 161, וכ״ה בירושלמי י ר ו ם ק י ן שג י מ ג ר ת  מ
 הנ״ל. ובבבלי כאן: ובהלל ובמגילה אפילו עשרה קורץ ועשרה מתדגמץ. וברש״י: ועשרה
 מתדגמץ לא גרםינן, שאץ תרגום בכתובים. ובכי״מ וכן בכ״י אקםפודד חםר שם בגמרא
 *ועשרה מתדגמץ״, וכן איגו גם בר״ה כ״ז א׳. אבל ישנו כאן ושם גם בר״ח, והיתה גם
 לפני רש״י אלא שמחקה (עיץ ברשב׳-א הנ׳-ל ובהערה 35 שם), והרשב״א הנ״ל הביא

 את התוספתא כאן, והוסיף: דש לך לשבש כל הספרים כולי האי?
ם ג ר ת י ו ש ד ו ב ן כ ל אי ב ל, א י גדו ד ם על י ג ר ת  75-73. קטן מ
. וכ״ה בד. אבל ך י א י ב ה נ י ה ך י ן אחי ר ה א ׳ ו נ י קטן, ש ד ל על י ו ד  ג
ד שיתרגם וכר. וכ״ה (בגי׳ כי״ל) גם ו ב  ככי״ע ובכי״ל: אבל איגו (בכי׳״ל: אץ) כ
 ברוקח סי׳ ג״ג. ולפי הגירםא שבכי״ו ושבדפוםים הרי ברור שהכווגה שאץ כבודו של
ד הקטן. וכל הברייתא ברי״ף פ״ד םי׳ אלף קל״ה, ם׳ העתים סי׳  הגדול שיתרגט על י
 קס״ב, עמ׳ 272, עיטור ח״כ ה׳ הלל, הוצ׳ רמא״י, צ״ו ע״א, רקח סי׳ נ״ג הנ״ל,
/ שבה״ל ה׳ שבת סי׳  השלמה, עמ׳ 261, מאירי םפ״ג (ל״ב 7דא), רא׳-ש פ״ג סי׳ י

 ע״ח, כ״ט ע״א, דבינו ירוחם, ם׳ אדם, נתיב ב׳ זדג, ד׳ץ פ״ד סי׳ אלף קל״ה.
 והנה כל הראשונים הנ״ל (חוץ מן הרוקח) העתיקו: אבל איגו כבוד לגדול שיתרגם
 וכר. וכ״ה גם בד״מ פי״ב מה׳ תפילה הי״א ובטאדח סי׳ קמ״ה. ברם קרוב לוודאי
 כעיגי שכולם העתיקו ק הרי״ף, ואץ לשבש את כל הגוםחאות, אלא שלםגי הרי״ף היתה
 ד״גירםא כגידםת ד וכי״ו ״שאץ כבודד, וגיםח ״אבל אץ כבוד לגדול״, והוא דדך
pד קטן, שהק ר שהגדול יתרגם על י ו ב צ  פירוש. בדם בד״ן שם: אבל אינו כבוד ל

 יקרא והגדול מחרגם, ומוכח שלפגיו היתה הגידםא כגירםח כי״ע, כי״ל והרוקח הנ״ל.
 ובפרישה טאדח סי׳ קמ״ה כתב: וברי״ף מסיים שגאמר ואהק אחיך וכר, ומכאן
 מוכח דקטץ וגדול דקאמר לאו ממש, אלא ד״ל קp וגדול במעלות, דאם לא כן איך
 הביאו ראייה מאהק וכר. אבל בדרישה שם הביא בשם הגהות הר״פ שפירש קטן קק
 ממש, ותמה עליו. ברם מסתימת לשץ הד״מ והטור, שלא הביאו את הפםוק ״שגאמד
 יאהק אחיך וכר״ משמע שפירשו קטן קטן ממש, כברוב המקומות. והפסוק אינו אלא
 לפיק בעלמא, שהמתרגם הוא פחות ק הקורא, אעם״י ״שהמתרגם מוםיף דברים כדי
 לברר טעמו של פסוק״ (לשץ הדי״ף רפ״ב), ״אעפ׳-י שהוא מפריש יותר ק העברי׳-,*•

ד ה״א,  •• לשון הראבד בתו״כ שמעי, פרש׳ יין ושכר אל תשת, ס״ו סעד. וכן בירושלמי פ
ש זה תתוס. ר ו פ  ע״ד ע״א, בבלי ג׳ א׳, ומקבילות: מ
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 מ״מ הקורא הוא העיקר. והברייתא שלנו נסמכה למשנתנו פ״ד (ס״ג) מ״ו: קטן קורא
ק קורא וגדול  ומתרגם. ומוסיפה התוספתא שקטן קורא וקטן אחר מתרגם, אבל אץ ק
 מתרגם על ידו. והדברים אמוריט בקטן ממש, אבל בקטן במעלה לא איכפת לגו, שהדי
 מציגו שרב תרגם ע״י דב שילא (בבלי יומא כ׳ ב/ ירושלמי שקלים פ״ה ה״ב, מ״ח
 ע״ד, סוכה פ״ה ה״ה, ג״ה ע״ג), וכן אב או רב מתרגם ע״י בגו או ע״י תלמידו, עיין

 מ״ש בסוף מכילתץ.
ן ראש כ . ו ם י ר ח ו א ו ל ר מ א י א עד ש ר ק ת לא י ם ג כ ן ה  76-75. חז
. וכ״ה בד. ובכי״ע: ראש ם י ד ח ו א ו ל ר מ א י א עד ש ר ק ת לא י ם ג כ ת ה י  ב
 הכנסת אל יקרא וכד, והרישא חסדה שם. וכן, כנראה, היתה הגידםא לפגי העיטור
 הנ׳-ל. ובכי״ל: ראש בית הכנסת לא יקרא וכד, וכן חץ הכנסת לא יקרא וכד. וכן
/ כ״ח ע״א): בתוספתא  במגילת סתרים לרב גסים גאץ (לפי המנהיג ה׳ שבח סי׳ ל
 דמגלה ראש בית הכגםת לא יקרא עד שיאמ, לו אחדים קרא, חץ בית הכגםת לא
, מ״ז ע״ב, ק אהק סי׳ ם,  יקרא עד שיאמ׳ לו אחרים קרא. וכע״ז מעתיק בשו״ת ז
 וכגראה לקח מם׳ המגהיג. ובראבי״ה ח״ב סי׳ תקע״ז, עמ, 305: דגרםיגן בתוספתא סרק
ק מצאתי  בתרא דמגילה ראש הכגםת או חץ נהכגםת] לא יקרא וכד, ושוב לאחד ז
 במגילת םתדים שהביא הך ברייתא. והדאבי״ה קיצר את הברייתא, וגקט את לשץ הרי״ף,
 ם׳ העתימ, עמ׳ 272, השלמה, עמ׳ 261, מרדכי ס״ג סי׳ תתי״א (בשם הראבי״ה), ועיץ
 בהלכות קטנות שלו, ס׳ הקומץ סי׳ תתקג״ה, ם׳ המחכים, עמ׳ 16 (והביאו בכל בו סי׳
, ובארחות חיים ח״א, ה׳ שגי וחמישי סי׳ י״ד, כ״ב ע״ג), שבה״ל השלם ה׳ תפילה  כ
 סוף סי׳ ל״ה, י״ז ע״ב, דא״ש פ״ג סי׳ י״א, ר׳ ירוחם, ם׳ אדם, גתיב ב׳, ח״ג וד״ן
 פ״ד סי׳ קל״ו. וכולם קיצרו וכתבו: ראש הכגםת או חץ הכגםת וכד, וכן פסק בטאו״ח
 סי׳ קל״ט: ואפי׳ ראש הכגםת או חץ הכגםת לא יקרא וכד. וק, כגדאה, היה הסדר
 גם לפגי החשב״ץ ח״ג סוף סי׳ קם״ג, ל״ז ע״ב. והוא כסדר כי״ל שמקדים את ראש
 הכגםת לחץ הכגםח. וכתב במאירי םם״ג (ל״ב ע״א): לא יקרא אחד מבית הכגםת מראש
 הכגםת, שהוא הגדול, עם (צ״ל: עד) חץ הכגםת, שהוא הקק, עד שאמרו לו אחרים
 קרא. וכגדאה שהיה קשה לדביגו הסדר שהוא לכאורה בדרך זו ואץ צורך לומד זו,

 ולפיכך פירש מה שפירש.
 אבל בד״מ פי״ב מה׳ תפילה ה״ז: אץ הקורא רשאי לקרות עד שיאמר לו גדול
 שבציבור לקרות, ואפילו חץ הכנסת או ראש הכנסת אינו קורא מעצמו עד שיאמרו לו
 הציבור, או גדול שבהם, לקרות וכד. וסידר רביגו כסדר התוספתא בגירםת כי״ו וד.

 והיא בדרך לא זו אף זו.
 וגראה שהעיקר הוא כגירםת כי״ל המקויימת ע״י כל הראשוגים הג״ל. תקטו
 מתחילה את ראש הכגםת שהוא היה מחלק את העליות (עיין משגת יומא ס״ז מ״א,
 סוטה ס״ז מ״ז וברש״י שם), ואח״כ את החץ, הממוגה•• על הסדר בבית הכגםת ובבית
 המדרש, שהיה אומר לעולה לתודה ״קרא״, כשם שהיה אומר לכהגים ״אמודו״ (ספרי
 גשא סוף פי׳ ל״ט, עמ׳ 43), ובבית הוועד ״התחילו״ (ירושלמי ברכות ס״ד ה״א, ז׳
ק שלא זו בלבד שראש הכגםת, שהיה מכבד  ע״ד, תענית פ״ד ה״א, ם״ז ע״ד). ושנו כ
 את הקרואים בעלייה לתורה, אינו רשאי לכבד את עצמו, וצריך שאחרים יאמרו לו

ק ם״ש שמואל קררס  •» עיין ם״ש לעיל פסחים פ״ג, הע׳ 64. ועל תפקידיו השתים של החזן, ע
 בספרו סינאגתאלע אלטערטיסער, עסי 121 ואילך, ועיי״ש עסי 126.
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, אלא אפילו החץ שהוא הוא האומר ״קרא״ לא יקרא א ר ׳-ל)ד, ק נ  >עיץ הלשץ בד״מ ה
 לפגי שיאמר לו אחר קרא. וכן בב״ר םפע״ט, עמ׳ 950 (שהביא בראבי״ה ובמנהיג
 הנ״ל, והכל כנראה ממגילת סתרים לד׳ץ): אפילו חץ הכנסת אינו נוטל פדרה לעצמו
 וכר, ופירושו אפילו החזן שהוא הוא המכריז ״קרא״ אפילו הוא לא יקרא עד שיאמרו
 לו אחדים, וכל המליצה לקוחה מכאן. ועיץ פרש להלן, שר 77, ד״ה ולפי, בשם פירוש
 לשה״ש. ורוב הראשוגים פירשו כאן חזן, שליח ציבור. ועיץ גם בהקדמת המאידי

 לגדדים, גזיר וסוטה, עמ׳ 7.
 וי׳ גחן בם׳ המחכים, ריש עמ׳ 18, כתב (והביאו בכל בו ריש סי׳ כ׳ ובארחות
 חיים ח״א, ה׳ שגי וחמישי םי׳ י״ד, כ״ג ע״ג): ועוד דאמדיגן בירושלמי כל הקורא
 בתורה׳ ואץ אומדים לו קרא, דומה לאדם שיש לו בת בגדת שכל הרוצה ללוקחה

 נלחקחתה. ועיץ מ״ש בהערות לר״ר הוצ׳ ד״מ מרגליות, עמ׳ תתע״ז.
. וכ״ה בד. ובכי״ל: שאץ אדם ו לעצמו י ד י ו ב ה ז ב ז ב ן אדם מ  76. שאי
 מבזבז בידיו לו. ובכי״ע: שאץ אדם מבזבז ב לו (הסופר כגדאה לא היה יכול
 לקרוא את האותיות ״ידיו״ ונתן במקומן ארבע גקודות). ובראבי״ה הגיל מעיד שר״ן
 גאץ במגילת סתרים גדם כאן: שאינו מבזבז בידינו (כגדאה שצ״ל: בידים, ונתפרדה
 ה״מיס״ ל״גו״) לו. אבל במגהיג הג״ל בשם מגילת סתרים: שאץ אדם מבזבז לו, וכן
 מעתיק הדאבי״ה לעיל שם בשם עצמו. וכ״ה בדי״ף הנ״ל וברוב הראשונים שציינתי
 לעיל. וכ״ה באשכול ח״א, הוצ׳ הר״ש אלבק,.עמ׳ 182, בעיטור, בהשלמה, בם׳ המחכים,
.  כדא״ש, בשבה״ל ועוד הנ״ל. ובם׳ העתים, עמ׳ 272 הנ״ל: שאץ אדם מבזבז לעצמו
 וכן מעתיק בחשב״ץ ח״ג סוף סי׳ קם״ג, ל״ז ע״ב. ובמאירי םס״ג הנ״ל מנסח: שאץ
 אדם ראוי שיבזבז לעצמו. ובם׳ המכתם, עמ׳ 20 הנ״ל: שאץ אדם מבזבז לו(י), פידשש,
 שאץ דאר לעשות מקריאת החורה שבוזזץ כל אחד לעצמו, שיותר הוא כבוד התורה

 כשאינו קורא עד שיאמרו לו אחרים קרא, והוא שליח ציבור.
 וכגראה שהגירםא הנכונה היא ״מבזבז בידיו לו״ (או לעצמו),.• שאץ אדם בוזז
 בידיו ולוקח לעצמו כבוד ושררה, וכדברי כ״ר הנ״ל: אינו נוטל םרדה לעצמו, ואתה
 נטלת סדרה לעצמך.•• ובאבות דר״ן >ך״א: שלא יניח אדם עטרה מעצמו בראשו, אבל
 אחדים יגיחו לו וכר. ובגו״ב דפכ״ב שם: שלא יבקש אדם גדולה לעצמו, אלא אם כן
 גדלוהו אחריפ. ובם׳ הגיץ הגפש לר״א בר חייא הגשיא, עמ׳ 16: ומכאן אמרו רבותיגו

 ע״ה לא כל הרוצה ליטול את השררה יטול. ושמא ניסח ע״פ משנת ברכות םפ״ב.
ו עד שעה ן ל י ז ה מ ד ו מ ו ת אחד ע ו ר ק ד ל מ ו ע ת ה ס נ כ ן ה  77. חז
 שיקרא. וכ״ה (״ומחץ״) בד ובכי״ל. ובכי״ע: חץ העומד לקרות ואחד עומד מחזק••
ק בראבי״ה הנ״ל: חזן העומד  לו עד שעה שיקרא. והמלה ״הכגםת״ חסרה גט בכי״ל. ו

ו עד שיקרא.  לקרות אחד עומד ומחץ ל
ו עד שיקרא. וכ״ה י ל  ובדי״ף הג״ל: חץ העומד לקרות אחד עומד ומחץ ע

 ״ והביאו בארז ח״ב סי׳ ם״ב, י׳ ע״ב, והוסיף: וכבר נועז באלו המלכיות ששליח צבור קורא
 את סי שהוא חפץ, ואת סי שקרא שליח צבור הוא יש לו לקרות וכוי.

 •• עיין בס׳ הסנהינ ה׳ שבת ס״ כ״ה, כץ ע״ב, על מנהנ פפרר•
v כלופר, לפני שקרא לך הקב״ה, עיי״ש לעיל בב״ר. ובאגרת לעבריםKal iar? :4 . 

TOV 0tov6.־. וסאתנו הוא לו ro XaM/S&m Tip> n^v, &XXa K*kobn&KK vr 
9 עיין סיש על השינוי בין חזן וחזק בסחברתי על הירושלסי, עסי 72, העי 87. והנירסא .זה 0 

 החזן׳ היא נם ברביע בחיי כי תבא, ד״ל ע־ב, ובלקט יושר ח״א, עסי 119.
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 (,-מחזן ע ל י ר-) בם׳ העתים, בהשלמה,!• במרדכי כאן, ברא״ש, בשבה״ל, במאירי, בארחות
, קריאת ס״ת סי׳ כ״א, כ״ד ע״כ, בטאו״ח סי׳ קמ״א, בם׳ אדם לרבינו ירוחם,  חיים ח״א, ה

 בר״ן ובתשב״ץ הג״ל. ועיין מם׳ םוטריט פי״ד ה״ט, הוצ, היגר, עמ, 263.
 ובר״מ פי״ב מה, תפילה םה״ז: וצריך אחד לעמוד עמו בשעת קריאה, כדרך חזן
 העומד עם הקוראץ. ופירש רביגו ״לחזן עליו״ שאחד עומד עם הקורא, ואם החזן קורא
 אחד מחזן עליו, והוא ע״פ הירושלמי כאן ם״ד ורא, ע״ד ע״ד. וכן בארחות חיים ח״א,
ק פירש  כ״ד ע״ב הג״ל: ומחזן עליו, פי׳ שזהו כבוד החורה שאחר יעמוד אצל הקורא. ו
 בתשב״ץ ח״ג פי׳ קם״ג הג״ל ועוד. ובמאירי םפ״ג הג״ל: אחד מן הכגםת מחק עליו,
, כגץ שעושה שליח צבור לשאר הקוראים. וכן בקרית ספר  שיעגה על ברכותיו ברוך ה,
 שלו מאמר ה׳ ח״א, ט״ז ע״ג (הוצ׳ ר״מ הרשלר, פ״ח ע״א): בתוספתא התבאר שהחזן
ק על ברכותיו.  שבא לקרות רשאי, אלא דצריך להיות אחד עומד ומחזן עליו, שיעגה א
 ברם בם׳ המגהיג, כ״ח ע״א הג״ל (בשם מגילת םתרימ): וחזן העומד לקרות אחד
ק מעתיק בשם התוספתא בשו״ת זקן אהק סי׳ א לו עד שעה שיקרא. ו ר ק מ  עומד ו
 ם׳, מ״ז ע״ב הג״ל. וכגראה שהעתיק מספד המגהיג. וגראה שגירםא זו פירוש הוא,
 והוא ע״פ הגוהג שלהם שהיה החזן מסייע לקורא בשעת הקריאה, עיץ בסדור רב עמרם
 גאץ, כ״ט ע״א (בשט רב גטרוגאי), ובשלם שם ח״ב, ל״ד ע״א, ובאוה״ג, עמ׳ 30.
, ד״ה תגא וב״ב ט״ו א׳, ומגחות ק ד׳ משולם (עיץ בתוספות כאן כ״א ב  וכן נהגו בז
), והוא ר׳ משולמ בד׳ קלונימופ (כמפורש ברק כאן פ״ד סי׳ אלף ק״כ), ועיץ  ל׳ א,
 גם ברש״י שבת י״א א׳ ד״ה החזן, ובראב״ד פי״ג מה׳ תפילה ה״ו, ובמגהיג סוף ה׳
 סוכה, עמי 72, ובס׳ בעלי התוספות על התורה (דעת זקנים) סוף חאת הברכה״ ועוד.
 ובתשובת רבינו יואל שבראבי״ה ח״ב, סי׳ תקנ״א, עמ׳ 258: ועוד דמשמע בירושלמי
ו וכר. וכ״ה באו״ז ח״ב מ ן ע ז ח מ  שאץ אדם קורא בתורה עד שיהא אחר עומד ו
 סי׳ מ״ב, י׳ ע״ג, ועיץ בשו״ת מהר״מ ב״ב ד׳ פראג סי׳ תדמ״ו. ודבינו אפרים (בדאבי״ה

 ובאו״ז שם) דחה את דבריו, ופירש את הירושלמי אחרת, עיי״ש.
 ולפי פירוש זה צריך לפרש ״עד שיקרא״ (״עד שעה שיקרא״) עד ועד בכלל,
 עד שיגמור לקרא, וכן צריך לפרש גם לפירוש הרמב״פ הנ׳-ל וסייעתו. ובב״י טאו״ח

ן אחר עומד ומחזן עליו עד שיקרא. ונ״ל קרוב  « י בהשלמה שם: חזן העומד לסרות אי
 לוודאי שכן היתה הגירסא ברי״ף נם לפני רבעו יהונחן, שכחב >עמ׳ 86): חזן העוסד לחזן, כלומר
 שתיל לירד לפני החיבה, אין אחד >צ״ל: אחר, עיין להלן) רשאי להקדים אותו ולישב במקומו עד
 שיפייסוהו הקהל. פניהם כלפי העם גכלוסר, הפיסקא סן התוספתא שלהלן בסםוך). ולעיל
 בססוך שם הביא אח חחילת דברי הרי״ף בשם התוספתא, וםכאן ברור שרביטי הולך וסבאר את כל
 הברייתא שלנו שהובאה ברי״ף, ונרס בה כבעל ס' ההשלסה הנ״ל. ופירש רבעו יהונתן שאין אחר
 עומד וםחזן עליו (=בסקוסו) עד שעה שץלןךא (כלומר, ע״י הציבור). ועיין בלשון הרסב״ם פי״ב
א ת פ ס ו ם ת ש ב  מהי תפילה ה״ז. וראייה לדבר שכן כותב במאירי כ״ה א' (ל״ב ע״א): ו
ר רשאי להקדיסו עד שיפייסוהו בני הכנסת. ח  ש ס ע ת י שהרניל לירד לפני התיבה, אין א
 והואיל ודברי רבעו יהוגחן סורגלים ושגורים בסי הסאירי, הרי ססתבר שכיוון לו, וםכיק שלעיל
 שם פחח רבעו יהוגתן בתוספחא והסשיך בה סיד אחרי הפירוש הגיל סבר הרב הסאירי שהכל הוא
 סלשון התוספתא, שהרי ברי״ף גרס הסאירי כגירסא שלפגעו, עיי״ש בסאירי. ועיין ס״ש בםחברתי

 תשלום תוספתא, עסי 54, סי׳ 92.
 » ועיין בםאירי ב״ב, עסי 99, ובקרית ספר שלו מאמר ה׳ חיא, הוצ׳ הרשלר, עמי פ״ז (וכגראה
, כ״ד ע״א). וסה שהביא שם .םיוחד שבצבור '  שממנו הוא בארחות חיים ח״א, ה׳ קריאת ס״ת סי' י
 והחשוב שבהם״ לקוח סס׳ המכתם כאן סוף עם׳ 18, שהביא כן בשם .ויש מפרשיך. ועיין נם במרדכי

 בה׳ קטנות סי׳ תתקנ״ה שהבאנו לעיל ובתס״ר, עסי 236.
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ח התלמוד וכד, והמקרא  סי׳ קמ״א: בני רומניא גוהגים שהעולה הוא קורא בקול רם, כ
 אומר כל תיבה ותיבה תחילה, ואח״כ אומרה הקורא״ וכד, והביאה בשו״ע שם סי׳
 קמ״א ס״ק ג׳. וכן בשו״ת זקן אהק סי׳ ם׳, מ״ז ע״א הנ״ל: לפי מנהגנו שהמקרא
 קורא בקול דם, ואח״כ מחזיר הקורא בקול רם מה שהקרהו. ובפירוש לשה״ש שפרסם
 סדידלגדד בםה״י לכבוד שטייגשגיידר, עמ׳ 52: אמ׳ ר׳ עקיבה לםגיו, דביגו, אץ דשות
ו תחלה.״ ולפירוש זה י נ פ א ל ר ו  לקורא לקדוח בספר חודה עד שחץ הכנסת ק

 ׳-מחץ לו עד שיקרא״ מתפרש כפשוטו.
ן ה י ר ח א י העט ו פ ל ם כ ה י נ ן פ י ב ש ו ם י י נ ק ו ז ד הי צ י  78-77. כ
׳ אלף קל״ז, ם׳ העתים, עמ׳ 273, ם׳ ההשלמה סוף י י קודש. רי״ף ם״ד ם פ ל  כ
 מגילה, עמ׳ 261, ד״מ סי״א מה׳ תפילה ה״ד, שדת ר׳ אברהם בנו סי׳ ם״ב, הוצ׳
 הרא״ח פרייק זצוק״ל, עמ׳ 63, ובספרו כתאב כפאיה אלעאבח,״ מאירי םפ״ג (ל״ב
 ע״א), רא״ש ס״ג םי׳ י״א, ר׳ ירוחם, אדם, נתיב ב׳ ח״ג, טאו״ח םי׳ ק״נ, ר׳ץ פ״ד
׳ אלף קל״ז. ובר״מ הג״ל: ואחוריהן כלפי ההיכל. והיא היא, עיץ בד״ן ובב״י י  ס

 טאו״ח הג״ל. ובמאירי הג״ל: ר״ל שהם יושבץ בכותל, ששם מקומ מקודש.
 ור, אברהם בגו של ר״מ העתיק מכאן בכל מקום ״כלפגי״ במקום כלפי (-כלאפי),
 וכן העתיק גם מספרו של הד״מ הנ׳׳ל (ועיין מ״ש לעיל יומא, עמ׳ 744, העדה 76). והוא
 מיחזז שם גגד העם שאף הם ישבו ואחוריהם כלפי ההיכל, עיי״ש שכתב שאף הזקגים בתחילה
 לא ישבו כן אלא בשעת נחזרת! התפילה ובשעת שמיעת קריאת התורה. והרב חיקן שכולם
 יכווגו כן את םגיהם למזרח. ובאמת בחילופי מגהגים שבץ אנשי מזרח ובני א״י סי׳ ל״ו:

 אנשי מזרח הופכץ את פניהם אל הציבור, ובני א״י םגיהם אל הארץ.
 וכל הברייתא שלנו נעתקה בילקוט ת״ת רקרא בקטעים שםרםם נדבאוער בצופה
 הצרפתי כי״ג (1886), עמ׳ 231, בשם הילמדנו. וכבר שערתי בתם״ר ח״א, עמ׳ 237,
 שנויכאוער טעה, ושהמחבר כיוץ לתוספתא. ועכשיו ראיתי שק הוא מפורש שמ: תוספתא
 דמגילה. וכן דרכו של המחבר לציץ את המקור בסוף הפיםקא, והציץ ״ילמדנו״ עולה

 על הסיסקא שלמעלה שם.״
י פ ל ה כ י ר ח א י העם ו פ ל ה כ י נ ה פ ב י ת ן את ה י ח י נ מ ש  79-78. כ
 קודש. וכ״ה בכי״ל ובכי״ע (ובכי״ע: וכשמניחץ וכר ואחוריה וכר). ובד: פני׳ כלפי
 העם ואחריה׳ כלפי קדש. ומתוך הגירםא בכי״ו, כי״ע וכי״ל ברוד שהכוונה לתיבה.
ק היתה הגידסא גם  וכן הגירםא ברי״ף ד׳ קושטא וד״ו דפ״א, ובם׳ העתים הנ״ל, ו
ק בירושלמי > עיי״ש בכ״מ ובב״י כטאו״ח הנ״ל. ו נ ,  לפני הד״מ פי״א מה׳ תפילה ה״ג ד

 בכורים פ״ג ה״ג, ס״ה ע״ג: ארץ פניו כלפי העם.

 «• כשם שטתזנים לכהנים בברכות כחגים. ובסס׳ סופרים רפי״ד מזוצ׳ היגר ספי״ג<: ואחד
ל אחד ואחד, עיי״ש היטב.  מגד חזן הכגסת. והוא לסי הםגהג שהחזן קורא עם כ

 »• הכיי בא סתיםן, וגכתב ססוך לשנת ה׳ אלפים פ״ג (1323 ן, עיין ם״ש עליו פרידלגדר בסה״י
 לכבוד קויסטן, עט׳ 1 ואילך. ושטייגשגיידד בספרו אראבישע ליטעראטור דער יודען, עסי 292,
 מגיח עסי' שאלה) שהמחבר חי במאה השלש עשרה לספירה הרגילה. ואעפ״י שכמה סן מדרשים
 שמביא בפירוש זה (לרמח נם מדרש זה) חסוהים, מ״מ ברור שלא בדה אותם מלמ, ואפשר להסחייע

 מהם כפירושים עתיקים. ,
ח שפרסם ר׳ גפתלי ווידעד בספרו השפעות אסלאסיות וכל, עסי 92. פ ס  •י כ״י אוקספורד לפי ת
 וכל מאמרו של עיבאוער בצופה הצרפתי שם טעח ננקה, ומה שהביא בשם ילמדנו הם
 מדרשים, ברייתות וגמרות, והצק למקור שבילקוט ת״ת עונה על מה שכתוב למעלה, ונויבאוער העתק

 מה שכחוב למטה מציץ הסקוד.
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 אבל מתוך גירםת ד ״ואחריה׳״ משמע שקראו ״ואחריהם״ ומכאן שאף ״פני׳״
 צריך לפתור ״פניהפ״, והכוונה, איפוא, לזקנים. וכ״ה (פניהם וכר ואחוריהם וכר)
 בילקוט ת״ת, בדא״ש, דבינו ירוחפ ור״ן הנ״ל. וכתב שפ הד״ן: וכשמניחץ את התיבה,
 כשמוציאץ את התיבה ומניחץ אותה ברחוב (תענית רפ״ב), פניהפ של זקניפ שהפ יושבים
 שפ כלפי העפ, ואחדיהפ כלפי הקדש, ונמצא כל העפ כלפי הקדש. ועל פי גירםתו
 תיקנו בדי״ף בד״ח. אבל הרמב״ם הנ״ל פירש שבתיבה בבית הכנםתל• עםיקינן, ועיי״ש
 בכ״מ ובב״י בטאו״ח הג״ל בשט הרי״ן חביב. ועיץ בכגםת הגדולה, הגהות הטור סוף

 סי׳ ק״נ.
ם ה י ר ח א י העם ו פ ל ם כ ה י נ ן פ ה י פ ן כ י א ש ו פ נ י נ ה כ ה ש  80-79. כ
י קדש. רי״ף, ם׳ העתים, השלמה, ילקוט ת״ת, רא״ש, רבינו ירוחם, אדם, נתיב פ ל  כ
 ג׳ רח״ו הנ״ל. ועיץ שו״ת הר״מ הוצ, הדא״ח םדיימן זצוק״ל םי, כ״ו, עמ, 23. ועיין
 בכגה״ג הגהות הטור סי׳ קכ״ח. ובירוש׳ בכורים הג״ל: והכהגים כלפי העמ, רשר׳ פניהן
: שהדי כהגיפ פגיהפ כלפי העפ ואחוריהפ כלפי שכיגה.  כלפי הקודש. ובבבלי סוטה מ׳ א,

 ועיץ מ״ש להלן.
י פ ל פ כ ה י ג פ פ ע ל ה כ י קודש, ו פ ל ו כ י נ ה פ ס נ כ ן ה  81-80. חז
 קדש. כ״ז ליתא ברי״ף ד׳ קושטא ובם׳ העתים הג״ל. וכגראה לא היה גפ לפני הד״ן
י ם וכר. אבל נ ה  שם. ובדי״ף ד״ו דפ״א ואילך: וחזן הכנסת וכל העם פניהפ כלפי כ
 בם, ההשלמה הנ״ל: חזק הכנסת וכל העם פניהפ כלפי מקדש. והד״א בן הר״מ בשני
י הקודש וכר. וכ״ה ברא״ש, מאירי נ פ ל  המקומות הנ״ל: וחזן הכנסת וכל העפ פניהפ כ
 ורביגו ירוחפ הג״ל (אלא שבכולפ ״כלפי״). ובילקוט ת״ת הג״ל כגידםא שלפנינו בתוספתא.
 ובספרי גשא טי׳ ל״ט, עמ׳ 43: כה תברכו את בגי ישראל פגיפ כגגד פגיפ. וכ״ה

 בבבלי סוטה ל״ח א׳. וחזן הכגםת הוא החזן המקריא לכהגימ. ועיץ מ״ש לעיל.
ח שכן ר ז מ א ל ל [ א ת נ ו י ס נ י כ י בת ח ת ן פ י ח ח ו ן פ  83-82. אי
ן כ ש מ י ה נ פ ם ל י נ ו ח ה ׳ ו נ ח ש ר ז מ ח ל ו ת ל שהיה פ כ י ה ו ב נ י צ  מ
ה וכר. רי״ף, ם׳ העתיפ, מאירי ורא״ש הנ״ל, תוספות עירובץ י״ח ב׳ ד״ה ולא, מ ד  ק
 דאבי״ה ח״ב סי, תקצ״ד, עמי 327, רביגו ירוחם, אדם, גתיב ג׳, ראש ח״ח, ילקוט ת״ת כ״י,
ן כ ש מ , ל״ב, ד״מ פי״א מה׳ תפילה ה״ב. ובכי״ע ובראבי״ה הג״ל: שק מציגו ב  במדבר ג,

 וכר, אבל בשאר הגוםחאות ובראשוגימ כלפניגו.
 וברש״י ברכות ר ב׳: שכל בתי כגםיות ש לה פ (כ״ה ברש״י שברי״ף ובדאשוגים
 שגביא להלן) פתחיהפ למזרח, כדתגיא בתוספתא דמגילה, ואחוריהמ היה למערב וכר.
 והביאו את דברי רש״י בתוספות ר׳ יהודה״• ובתוספות הרא״ש ברכות ר ב/ ועיי״ש
 בתוספות ר םע״א, בפי׳ תלמידי רביגו יוגה על הרי״ף שם, ומ״ש על דברי רש״י
 בתוםפ׳ ד״י ובתוספות הרא״ש שם. וכווגת דש״י היתה לבתי כגםיות שבמקומו, עיי׳-ש.

 ועיץ גם במאירי, בפיםקי הרא״ש כאן, וברביגו ירוחם הג״ל.
 ובהערות הגר״י שור לס׳ העתים הנ״ל העדה קכ״א שעד שאח״כ באו להוציא
 מידי המיגים שהשתחוו למזרח, וציץ גם לב״ב כ״ח א׳. וכיוץ לאמת, עיין מ״ש על
Frtih-Kirche Judentum בספרו E . Peterson ה״קיבלא״ ועל השתחוויות הגוצדים למזרח 

 und Gnosis, עמ׳ 4 ואילך, שם עמ׳ 15 ואילך.
ת ו י מ ו ש ה א ר ׳ ב ר שג י ע ב ה ש ו ב ג א ב ל ן א ח ו ן א י נ ו ן ב  85-84. אי

 ל• עיין פ״ש במחברתי מדרשי תימן, עם׳ 24 ואילך.

ד תשט״ו, עמי קיא.  •• נתפרסמו מכיי עיי ר״ז זק״ש בירוזץ סעי כלץ, אי
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ח י ן אותה אלא בגובה ת ו . וכ״ה (״אץ בוגיך< גם בד ובכי״ל. ובכי״ע: אץ פ א י ק  ת
ח י ן אותו (צ״ל: אותן) אלא בגובהה ת ו  של עיר וכר. וכן בראבי״ה הנ״ל: ואץ פ
 >כגי׳ ד) של עיר שגאמד בראש הומיות וכר. ובר״מ פי״א מה׳ תפילה ה״ב: כשבוגץ
 בית הכגםת אץ כונץ אותה אלא בגבהה של עיר, שגאמר בראש הומיות תקרא וכר.
 יעיץ בטאו״ח םי׳ ק״נ. ובתגחומא בחוקותי םי׳ ג׳ (בובר םי׳ ד׳): שגאמר חכמות בחק
 תדוגה ברחובות (משלי א׳, כ׳), מהו ברחובות, במקום שמרחיבץ (ורמז לו רש״י במשלי
 כמקומו), והיכן מדחיבץ לה בבתי כגםיות ובבתי מדרשות. ולם״ז ״בראש הומיות תקרא״
 (שם) הכוונה לבתי כנסיות. ומכאן אנו רואים שהיה מנהגמ לבנות את בית הכנסת בגבעה,

 חזיה בנר במקום גבוה.״•
 ובבבלי שבת י״א א׳: כל עיר שגגותיה גבוהץ מבית הכנסת לסוף חרבה שנאמד
 לדומם את בית אלקינו וכר. ועיץ בשיורי ברכה לאו״ח םי׳ ק״נ מה שהביא מתשובת
 גאץ כת״י, ויש להשלימה באוה״ג שבת, עמ׳ 3, ועיי״ש בשיורי ברכה בשם תוספי
 הרא״ש כת״י. ובבבלי לא נזכר בלל שצריכים לבנות בית הכנסת במקום גבוה. ובד״מ
 הנ״ל הביא את שתי ההלכות, את ההלכה p התוספתא, ואת ההלכה p הבבלי. ועיץ

 מ״ש דש״ח קוק בספרו עיונים ומחקרים ח״א, עמ׳ 300 ואילך.
ב י ש מ ל ו א ו ו ש י נ פ ד מ מ ו ם ע ו ק י שיבה ת נ פ ה מ ר ו ה ת ר מ א  86-85. ש
ע אמות. בילקוט ת״ת כ״י רקרא י״ט, ל״ב: אי זו היא קימה עומד ב ר ך א ו ת  ב
 מפניו וכר. והסיפא ״שואל ומשיב״ וכר נשמטה בד, אבל ישנה גם בכי״ע, בכי״ל
 ובילקוט ת״ת הנ״ל ופירושה ששואל בשלומו ומשיב כשהוא בתוך ד׳ אמות של הזקן.
 ועצפ הדין של עמידה בתוך ד׳ אמות, גם בירושלמי בכורים פ״ג ח״ג, ם״ה ע״ג, ובבלי
 קידושץ ל״ג א/ ופסקה הד״מ ברפ״ו מה׳ תלמוד תורה. אבל כלפגיגו מפורש במדרש
 במ״ד פט״ו, סי׳ י״ז: כך דרש ר׳ תגחומא וכר הלכה בתוך כמה אמות חייב אדם
 לעמוד מפניי הזקן, כך שנו רבותינו בתוך ארבע אמות חייב אדם לעמוד מפני הזקן
ך ד׳ אמות. ו ת ו ב מ ו ל ש ל ב א ו ש  שנאמד מפני שיבה תקום, וכורע לםניו,100 ו
 וכ״ה בתנחומא בהעלותך סי׳ י״א, ובהוצ׳ בובר סי׳ כ׳. והמדרש שאב מכאן, כפי שמוכח
 p הלשץ, שהדי במקום אחר לא נזכרו ד׳ אמות לעניץ שאילת שלום, אלא לעניץ
 קימה. ומה שאמרו שם ״וכורע לפניו ושואל בשלומו״ פירושו שאילת שלומ בכריעה,
 שהיא עיקר שאילת שלום, כמפורש בה״ג ד״ב, סוף עמ׳ 39, ותשה״ג חמדה גנוזה סי׳
ק בר״מ פ״ה מה׳ ת״ת ה״ה ובטיו״ד סי׳ רמ״ב (לעניץ רבו): שוחה לםגיו, J ו T 
 ואומר לו ביראה ובכבוד שלום עליך מורי ודבי וכר. ובדי״ף קידושץ פ״א סי׳ תרי״ג,
 מביא אח הבבלי ביומא (נ״ג א׳): כד הוה בעי ר׳ יוחנן לםגדי הוה ג ח ין קאי ר׳
 אלעזד אדוכתיה וכר. ואף מכאן אץ ראייה אלא לתלמיד בפני רבו, אבל לא לכל זקן.
 אכל מתוך דברי המדרש אנו רואץ שאף לפני כל זקן (ת״ח) עושים כן (ולהלן נוכיח
ק כירושלמי כלאיפ ם״ט ה״ד, ל״ב ע״ב, כתובות םי״ב  שכבוד הזקן ככבוד רבו). ו
p חמתיה (כלומר, ר׳ חייא לר׳ ישמעאל בד׳ יוסי) גו בני ולא T ה״ג, ל״ת ע״א: חד 
ע p קומי וכר. ור׳ ישמעאל בר׳ יוסי הקפיד עליו, אעפ״י שp העניץ שם נ כ ת י  א
 מוכח שלא היה רבו,״״ ומכאן ששוחץ לפני חכם. ואף ״כורע״ שבמדרש שלנו אינה

0 1. *״« Lactantino במטרו על מיתות הרודפים סי״ב סי׳ גי. • 

 .in alto constituta, ראה מיש L actantius-* _1_ « .-״״.»
 ״״ כ״ח שם בכ״י אוקספורד, וכ״ה בשחי הסהדודות של החנחוסא. ובדפוסים של המר

 שלפניגו השמיטו .וכורע לפניר, מפני שלא הבינו את משמעותו.
 01« ובבבלי קיתשץ ל״1 א׳ בשערים, עיי־ש שמדברים בתלמיד לפגי הרג



360 ,  1202 מגלה פ״ג עמ

ק כתב הר״א p הד״מ בספרו , 9. ו  אלא שחייה, עיץ מ״ש במחברתי שקיעץ, עמ
« וכנראה שאץ הבדל בץ נ . ד כ  הנ׳*ל.2״ הכריעה אצל החכמים תפול גם על השחייה ו
 אם החכם עובר והתלמיד יושב, ובץ החכם יושב והתלמיד עובר, וצריך לעמוך04« מהליכתו

, 27, ד״ה מעשה.  ולהשתחוות. ועיץ מ״ש להלן חגיגה ם״ב, שו

 והברייתא באה כאן דדך אגב, משום שהזכירו לעיל שהזקגים יושבים סגיהם כלפי
 העם ואחוריהם כלפי הקודש, וגוהגים בהם כבוד, בהשערת בעל ח״ד.

ד מ ו א ע ן ל ק י ז ג ח פ ר ד ה ה ו ר ו ה ת ר מ א ן ש ו ר ד ו ה ה י ז  87-86. א
. ובילקוט ת״ת הג״ל: ו ר ב ת ד ר א ת ו א ס ל ו ו מ ו ק מ ר ב ב ד א מ ל ו ו מ ו ק מ  ב
 ואי זו הוא הידור לא יעמד במקומו וכד. ובתו״כ קדושץ, פתיחה, ה״י, ט״ז ע״א, וכן
 בירושלמי פאה ס״א ה״א, ט״ו םע״ג, קידושץ פ״א ה״ז, ס״א ע״א, שמ ם״א ע״ב, גשגו
: ח״ר איזהו מורא ואיזהו , ק בבבלי קידושץ ל״א ב  הדבריפ לעגיץ מורא אב ואמ. ו
, מורא לא עומד במקומו וכד. וכאן מפורש שבכל זקן הדברים אמורימ. וכן ד ו ב י  כ
 במדרשות (במ״ר, תגחומא בהעלוחך) הג״ל: ואי זה הוא ההידור שאמרה תורה והדרת
ק שלא יעמוד במקומו ולא ישב במקומו,*״״ ולא יהא סותר את דבריו וכד. וכבר  פגי ז
 ראיגו לעיל שהמדרשות הג״ל שאבו p התוספתא כאן. וכן בתו״כ קדושים םפ״ז, צ״א
 ע״א: איזה הידור לא ישב במקומו, ולא מדבר במקומו, ולא סותר את דבריו. וכן הביאו
, ל״ג): איזהו הדוד  להלכה בפיםקי הריא״ז לקידושץ (מעט דבש הוצ׳ ד״ד ששץ, עמ
p ק מפורש במם׳ דדך א  לא ישב במקומו וכד, כמו שמבואר בתורת כהגים וכד. ו
 זוטא ס״ז (הוצ׳ היגר מם׳ ד׳יא ם״ו, עמ׳ 124) לעגיץ הדברים הללו: אחד הרב ואחד
 החכם, וסיימו שמ: ואיזהו המבזה לא ישב במקומו ולא ידבר במקומו, ולא סותר את
 דבריו. ובה״ג ד״ב, עמ׳ 646: איזה הוא מורא לא יושב במקומו וכד, אתה הוא כיבוד
 מאכיל ומשקה וכד, אחד האב אחד הרב ואחד החכם. וכגראה, שאץ הדברים אמורים
 אלא במורא, אלא שלכל הפחות מפורש כאן שלעגייגים הללו החכם שוה לרב ולאב.
pn) בשום פוסק p והוא כדברי התוספתא, התו״כ והמדרשות הג״ל. אבל לא מצאתי 
 מםיםקי הדיא״ז שהזכרגו לעיל). ועיץ דש״י קידושץ ל״ג א׳ ד״ה אף הידור, ומ׳-ש

 בברכי יוסף יו״ד סי׳ רמ״ד אות ד.

דם בזה, אלא שבתד-כ  ואשר לדברים המנויים כאן ראינו לעיל שכל מקורות א״י שו
 ובירושלמי ובמס׳ ד״א שנו ״לא ישב (יושב) במקומו״ במקום, ״לא עומד במקומו״
 שבתוספתא ובמדרשות ששאבו מכאן. ובבבלי קידושץ ל״א ב׳: מורא לא עומד במקומו
 (ופידש״י: במקום המיוחד לאביו לעמוד שם בסוד זקנים עם חביריו בעצה) ולא יושב
 במקומו (כלומד, במקום הקבוע לו) ולא סותר את דבריו, ולא מכריעו. וברור שאינו
 עומד במקומו ולא יושב במקומו היינו הך, אלא שבבבלי חילקוהו לשנימ, כדי לחייב

 אותו בחמשה דברים, כשם שחייבו אותו בחמשה דברים בכיבוד.

. וכ״ה בילקוט ת״ת הנ״ל. ובספרי בהעלותך פי׳ ה א ר י א ו ר ו ו מ ג ב ה ו  88. ג
 צ״ב: גוהגימ בהט אימה דראה וכבוד. ובמדרשות הג״ל: וכשהוא שואל הלכה שואל
 ביראה. ועיין אבות דר׳ץ גו״א פ״ו וגו״ב פי״א, הוצ׳ שכטר, ע מ׳ 28. ובר״מ פ״ד
 מה׳ ת״ת םה״ז: ואץ שואלץ אלא מיראה. וכן בירושלמי ברכות פ״ז ה״ב, י״א ע״ב: א״ר

 *>״ לסי ר״נ ווידער >עיץ לעיל העי 98), עמי 48, העי 108.
 08! ועיי״ש בהעי 198 הנ״ל כמה ראייות לדבר.

 04נ כסו שמשמע מלשון המדרש: בתוך ארבע אמות צריך לעמוד וכוי.
 •>»« ני סלים אילו הסרוח בחנחומא ד׳ קושטא ואינן נם במדרש בס״ר בכ״י אוקספורד.
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 זעידא עד דאגא תמן אצרכת לי, מיצרי (-מי צרי) לי מיגך לאשלתיה נעיץ גם בב״ד
 םצ״א, הוצ, הר״ח אלבק, עמ׳ 1114, ובשנו״ם שם) וכר, ופירש הרש״ם: מפגי שיראתי
 ממך לא שאלתיה. ודי זעירא החסיד הגדול הגדיל עד שפחד אפילו לשאול. ובהגהות
 הרד״ל לבמ״ר הנ״ל ציץ לתוספתא םגהדדץ פ״ז, אבל הגירםא שם מפוקפקת מאד, עיץ

! ואילך. ועיץ בטיו״ד סי׳ רמ״ב. 5  פרש בתוספת ראשוגים ח״ב, סוף עמ׳ 8
. וכ״ה בילקוט ת׳-ת הגיל. ופירושו שגם במשא ובמתן הם קודמץ לכל  משא ומתן
 אדם, כמו שמסיים להלן. וכן בספרי דברים פי׳ ט״ו, חוצי הר״א פיגקלשטץ, סוף
 עמ׳ 24 ואילך: ראשימ במקח, ראשים בממכר, ראשימ במשא ומתן. ובד״מ פ״ו מה׳
 תלמוד תודה ה״י: וכן אם היתה סחורה לתלמיד חכם מניחים אותו למכור תחילה, ואץ
 מניחים אחד מבני השק למכור עד שימכור הוא. ובאור שמח שם ציין לתוספתא כאן
 ולספרי הנ״ל. ועיץ בטיו״ד סי׳ רמ״ג ובטחו״מ סי׳ קנ״ו, ובבלי ב״מ ס״ד א׳, ב״ב

 כ״ב א׳.
. וכ״ה בד. ובכי״ע, בכי״ל ובילקוט ת״ת הנ״ל: כניסה ה א י צ י ב ה ו ס י נ כ  89. כ

 ויציאה, והוא מקביל ל״משא ומתך שלעיל בסמוך, ועיץ על עצם העניין להלן בסמוך.
ם על העם. י ש א אתן אתם ר ׳ ו ל אדם, שנ כ ן ל י מ ד ו  90-89. והן ק
 וכ״ה (נוסח הפסוק) בתנחומא בהעלותך הנ״ל בכל המהדורות. ובכי״ע לנכץ: ו י תן אתם
 וכד, וכן בילקוט ת״ת הנ״ל: ו י תן אותם ראשים וכר. והכוונה לכתוב בשמות י״ח,
, והוא בדברים א׳, ט״ו. כם י  כ״ד. ובד ובכי״ל: שנ׳ ואתן אותם (בד: אותן) ראשים על
 והעניץ כולל גם לקרוא ראשץ ולברך דאשץ, כפירוש בעל מנחת בכורים. ובספרי הנ״ל
 לפסוק זה: ראשים בכניסה רציאה, נכנם ראשץ דוצא אחדץ, לכך נאמד ואתן אותם
ח זוטא פ״ו (ובמס׳ ד״א הוצ׳  ראשים עליכמ, שיהו מכובדים עליכם. וכ״ה בדרך א
 היגד, עמ׳ 117): לכגיםה הגדול קודם ליציאה הקטן קודם. ובד״מ פ״ז מה׳ ברכות הי״ב:
ת כגיםה. ועיי״ש ע ש ב  יאץ מכבדץ אלא בפתח הראר למזוזה (ברכות מ״ז א׳) ו
 באוד שמח שציץ לתוספתא כאן, לספרי הנ׳-ל ולד״א זוטא הג״ל. ובכ״מ שם (בד״ר):
׳ אץ מכבח ביציאה. ובהכרח שהדברים משובשים, שהדי ר פ  ומ״ש בשעת כניסה ב

^ והקטן קודם. ועיץ להלן. ב כ  אפילו לפי המסורת של ד״א זוטא מ
 ובמדרשות (במ״ד פט״ו, י״ז, חנחומא בבהעלותך שמ) הנ״ל: וחייב להקדימו (בתנחומא
 ד״י ואצל בובר: להקדימ, וצ״ל להקדימו. ובהום׳ מנטובה ואילך: לכך חייב אדם להקדים לו
 שלופ!) לכל אדם בכניסה וביציאה, ולנהג בו מורא וכר, לעמוד לפניו להקדימו לכל
 דבר של גדולה. ובאמת מלשץ התוספתא כאן אץ הכרח שהזקניפ יוצאיפ ראשונים,
 והלשץ ״קודמץ״ איגו מסק אלא שיש להם זכות קדימה, שיש להם יתרץ, דוגמת:
 מצות פדייה קודמת למצות עריפה וכר מצות יעידה קודמת למצות פדייה וכר, מצות
 יכום קודמת למצות חליצה וכר (משגת בכורות ם3רא), הן קודמץ לכל אדם (גיטץ
 ס״ה םמ״ו) וכדומה הרבה. ואף במדרשות הנ׳-ל פירושו שמצוה להקדימו ולהעדיפו לכל
 אדם••10 וכן לעיל שקליפ פ״ב, שר 70: ולפי כבוד היו נכנםץ דוצאץ. והכל לסי
 המקום והמגהג. רש מקומות שנהגו שהזקן יוצא אחרץ, והוא כבודו, ומכבדין אותו
 כיציאה לצאת אחדץ. ואף הד״מ הנ׳-ל סתם ופסק שאץ מככp אלא כשעת כניסה, משום

 בגנזי שכטר ח־א, עסי 477, כתב המחבר: ודע שהדרשן טעה בדברי הספרי דברים ט״ו
 וכו׳. הדרשן לא טעה כלל, והסחבר הוא שטעה שם בכל דבריו, עיי״ש בהתחלת אות עי, והמדרשות
 שאט־ עיקר הדברים סן התוספתא כאן (שנעלמה ססנו<, ולא סן התו״כ, הבבלי והירושלסי, ואף לא
 הרחיבו את הדברים עיי־ש. ואף בספרי בכסה נוסחאות: נכנס ראשון ויוצא ראשון (כמו שכתבנו

 כפנים), ואף הרד״ל לא טעה בדבריו, ושוב הםחבר הוא שטעה.
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 שבכגיםה ברוב רובן של המקרים הגדול קודם (חוץ מבית הכלא, כמבואר בד״א זוטא
 הג״ל), כפי שיוצא מכל המקורות, pm בתשה״ג הרכבי סי׳ רע״ד, עמ, 138. ודביגו

 שרע מלדבר על היציאה, משום גהרא, נהרא ופשטיה, ואץ הכבוד גיכר כל כך.
 וכן בספרי הג״ל בכמה גוםחאות (עיי״ש בשגו״ם בהוצ׳ הר״א םיגקלשטץ, עמ, 25):
 גכגם ראשץ דוצא ראשץ. וכן מבואר בתשה״ג הקצרות סי, דם״ח ובחמדה גגוזה סי,
 מ״ןל״ שאף ליציאה הגדול קודם, בגיגוד למה שאמרו בד״א זוטא הג״ל, ובגיגוד לכמה
, ט״ו, בכ״י םאדוואל. ועיץ בציחז לדרך  גוםחאות בספרי הג״ל, וכ״ה גם ברש״י לדברים א,

 במקומו.
 ובם׳ גתיבות עולם הוצ׳ רצ״ה קאציגעליגבוגץ (ווילגא תדי״ט), נ״א ע״א, הביא
 את המדרשות הנ״ל, ומם׳ ד״א זוטא הג״ל, והעיד: ״אמגט בירושלמי מגילה כד הקורא
 למפרע (פ״ב ה״ב, ע״ג ע״א, שביעית רפ״ט, ל״ח ע״ג) מוכח דבכניםה הגדול בשנים
 יכגם תחלה, ולא הגדול בחכמה, ואולי כן כווגת מם׳ ד״א על הגדול בשגים׳-••״ וכר.
 אבל בפי׳ הרשים לשביעית שט, קל״ט ע״ד, פירש שגכגםים לשגים, משום שבמסיבה
 הלך אחר זקגה (ב״ב ק״כ א׳), ועיי״ש באמוגת יוסף. ועיץ ירושלמי ד״ה ם״ב ה״ו,
 ג״ח רע״ב, םגהדרץ פ״א ה״ב, י״ה ע״ג. ברפ בשמו״ד ס״ט, סי׳ ה׳, ובתגחומא פרש,
 ואדא סי׳ י״ב, בובד סי׳ י״ג: ויבא משה ואהק וגו׳, אהק היה ראוי ליכגם תחילה,
 שהוא גדול בשגימ (בשמו״ר: שהדי היה גדול ממנו בשנימ. ובתגחומא הוצ׳ בובר,
 ובילקוט שפ: שהוא גדול ממנו שלש שניפ), אלא משה היה גדול יותר מאהק בעיגי
 מצדים וכד. וכאן הדי אהק לא היה מופלג בזקגה לעומת משה, וכגגד זה היה משה
 מופלג בחכמה, עיץ לעיל, שד 74, ובפירוש הר״ן כאן ס״ד סי׳ אלף קל״ה ד״ה שגא׳
 ואהק אחיך. ומוכח מכאן שלכגיםה הגדול בשגים קודם, אעמ״י שאיגו מופלג בזקגה.
 ולהלן במקרא (שמות ח׳, ח׳): ויצא משה ואהק וכד, ולא סירשו בו כלום. ואפשר
 שהטעמ הוא משוט שליציאה הקטן קודם, או שסמכו על מה שאמדו לעיל, ומשה היה

 גדול בעיני מצדים, ואף ליציאה הגדול קודם, ובמחלקת המקורות שהבאגו לעיל.
׳ נ ה ש ס כ מ ר ו ס ו , ח ב ש ו י ר ו פ ו ת ח ו ש ר ת ה מ ח ל מ א ל צ ו י  90—91. ה
ק תוקן (״חוזר״) גפ בכי״ע ר ומכסה וכד, ו ז ו ח ת וגד. בכי״ל: ו ב ש ת בה ו ר פ ח  ו
ק הגיה בח״ד מדעתו. ועיץ הפירוש להלן ד״ה ומה  (כגראה, ע״י הסופר עצמו), ו
 שאמרו. ובר״מ סס״ו מה׳ מלכים: ויחד חהיה לך על אזגיך וגד, וכץ שיש עמהן ארץ,
 ובץ שאץ עמהן ארץ כך הם עושים חמיד, שגא׳ והיה מחגיך קדוש. ושערו בח״ד כאן
 ובאור שמח על הר״מ במקומו, שהמקור הוא מכאן. והריגי כמוסיף על דבריהם, והוא
 שמיד בסמוך כתב ברס״ז: אחד מלחמת מצוה ואחד מלחמת הרשות ממגץ כהן לדבר
 אל העם וכד. וכבד חמה הראב״ד שם על דברי הר״מ שהדי כמה דברים שנמגו שם
 אץ גוהגים במלחמת מצוה. ועיץ בםה״מ עשץ קצ״א שהד״מ בעצמו כתב שכל הדברים
 שמנה שם אינם נוהגים כלל במלחמת מצוה. ומשום זה שער הגר״ח הילד במקומו,
 שהמליפ ״אחד מלחמת מצוה ואחד מלחמת הרשות״ שייכיפ באמת לםס״ו, וס״ז מתחיל:
 ממגץ כהן לדבר עם העט וכד. וכמעט שאץ כאן הגהה, שהדי כ״ה דרך כמה םוסרים
 לסמן את הפרק בצד, בגליץ. ועיץ גפ בד״מ ד׳ קושטא. ולפי השערה מםתבדח זו דברי

 7״ והיא מיוחסת שם לרב נחשון גאון (עיי״ש ריש סי׳ ס״א<, ומשם העחיק הרחיד־א בברכי
 יוסף ירד סי׳ רס״ב, אות כד, בשט תשובת הנאוניט כתיבת יד טי' רט״ט. ובברכי יוסף ארח סי׳ ס״א,
 אות בי, מציין לתשובת הגאונים כת״י סי׳ רס״ח, והיא נמצאת בחסדה גנחה סי׳ סיה, הרי ברור שכיוון

 לקובץ הנ״ל. ועיץ אוה״ג ברכוח, החשובוח, עמי 106, הע׳ ו׳, עמי 111, העי בי־ג׳.
 »«« עיין בפי׳ הראב״ד עדיוח פ״א סמ״ה.
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 הד״מ הפ דברי התוספתא כאן שמפורש בה ״למלחמת הרשות״ ומכל שכן מלחמת מצוה
 שהיה בה ארץ.

 אבל בם׳ יראיפ השלפ םי׳ תל״ב: דתד תהיה לך על אזביך. פי׳ כשישראל יוצאין
 למלחמה היו מוליכץ את הארק במלחמה עמהן, וצוה הקב״ה שינהגו בקדושה ובטהרה
 רכינו יתד לחפור ולכסות צאתם וכר, ולמה כי ה׳ אלקיך מתהלך בקרב מחניך, זה
 מחנה ארץ. וכ״ה דעת החזקוני במקומו שאץ מצוה זו נוהגת אלא בזמן הולכת הארץ.•״
 ומה שאמרו ״חופר ועשב וחתר ומכסה׳- פירושו שחתר ומכסה לפני שהוא עומד,
 וכמו שאמרו בתמיד כ״ז ב׳: תוב וגלי, כסי וקום. וכמפרש שם! קודמ שתעמוד עצמך
 כפה לאחד שעשית צרכיך. ועיץ בבאר שבע שם, כ״ח םע״ד. ודורשים כאן ״ושבת״
 כמו וישבת.0״ וברייתא זו באה לכאן משום הסיפא שנשנית יחד עם הלכה מעץ שלנו
 >עיץ מ״ש להלן) גפ בספרי כי תצא פיםקא רנ״ז, הוצ׳ הר״א םינקלשטץ, עמ׳ 281.
 והסיפא נשגית אגב מה ששנינו לעיל, שר 78, פניהם כלפי העם ואחריהן כלפי קודש וכר.
ם י מ ל את ה י ט י מ י העם. ה פ ל ו כ י נ ו פ י ל ג ך את ר ם י מ  92-91. ה
י קדש. וכ״ה (״כלפי העם׳-) גם בד ובכי״ל. ובכי״ע: פניו כלפי קודש, פ ל ו כ י ר ו ח  א
 וחסד שם ״המיםך את רגליו״. וברור שהגירםא שלפנינו נכונה, ואץ לשבש שלש נוסחאות.
 ופירושה שהמיםך את רגליו מאחורי המחגה״! פגיו כלפי המחגה, ואחוריו כלפי השדה,
 אעס״י שהם גם כלפי קודש (ירושלים), מפני שכבת העם (הציבור) עדיף, כשפ שהזקגים
 יושבים סגיהם כלפי העם, ואחוריהן כלפי קודש (לעיל, שר 78), אבל המטיל מים בתוך
 המחנה*״ אחוריו כלפי קודש, כלומד כלפי ירושלים, שהדי הוא בתוך המחנה ובץ כך
 יבץ כך יהיו פניו כלפי העם. ועיץ ירושלמי ברכות פ״ט ה״ה, י״ד םע״ב,נ״ בר״מ

 פ״ז מה׳ בית הבחירה ה״ט, ובבאור הגר״א לאו״ח סי׳ ג׳ אות ה׳ ואות ז׳.
ק  ובבבלי ברכות כ״ה א׳ מוכח שאפילו כמטיל מיפ צריך לצאת מחק למחגה. ו
 במדרש תגאים הוצ׳ ר״ד הוסק, סוף עמ׳ 147: דצאת שמה חק. להטיל מימ, או להםך
 רגלים, וכשהוא אומר ויתד תהיה לך על אזנך, הרי להפך רגלימ אמור, הא מה ת״ל
 ויצאת שמה, להטיל מים. וכן מתורגם בת״י שם: ואתר מזק יהר לך מברא למשריתא,
ק מד דדיגלך. ברפ בספרי שם סי׳ רנ״ז הנ״ל: רצאת שמה חק, ולא בעמידה  ותשוד ת
א בישיבה (כגירםת רוב הגוםחאות), כלומר, והיה בשבתך ל  וכר׳ והיה בשבתך חוץ, ו

 אבל פה שכתב שט שבשעת החנייה, שהיו מחיצות לארץ לא הוצרכו לצאת מחק למחנה,
 אלא כל אחד תוסר ברשותו ומכטה (וכל הלכה זו אינה נוהנת, איסוא, אלא בשעת המסעות גרידא)
ד (אתר) בשעת המסעות. וכן צ״ע מירושלמי עירובין פ״ה ה״א, ב״ב ע״נ, י  P״" אד אפשר ליתד .
 ובבלי שם נ״ה ב׳ ויוסא ע״ה ב׳. וסן התוספתא כאן שנקטה יציאת מלחמה אין ראייה לדבריו שהעיקר
 כאן ללמדנו דין .מלחמת רשות״, כלומר שאין שם ארון, אבל בםקום ארון בוודאי שאסור לפנות בסחנה

 סק״ו.
 ״״ אבל בפטקחא זוטרחי דברים כ״ג, י״ד: .לכך נאסר וחפרת בה ושבת שיהא (כ״ה שם ע״פ
ד וחתר וסכסה״, כלוסר שאינו צריך לכסות כשהוא יושב. ועיין ט״ש להלן מ ו  הגהות כ״י שבדי) ע

 בפגים שו׳ 92-91, ד״ה ובבבלי.
 ״« עיין עירובין ג״ה ב׳ דוםא ע״ה םע״ב. ועיץ ר״ח יומא שם ע״ו רע״א, והדברים משובשים

 שט, והנכון הוא בפירושו לעידובין שט. , , _!
״ שהרי בתטלת מים אינו צריך לצאת מחק למחנה, ועיץ מ״ש בפניט להלן בטםוך בשיטת  י

 הבבלי.
״ וטשס למדנו שאץ הבדל בבזק בין מסיכה ובץ הטלת מים, ובשתיהן אסרו מול הקודש. • 
 אלא שכאן במחנה אנן קייטץ, וכשםסך אח רגליו ואחוריו כלפי העם יש כאן בזיון לציבור שאינו

 משב בבתים, וכבוד הציבור הקרוב עדיף מכבוד ירושלים הרחוקה.
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 pn וחפרת, ולא תחפור בישיבה, אלא תכץ לפני שבתך (עיץ בפיםקא מפסיקתא זוטדתא
 שהעתקנו לעיל, הערה 110). ובוודאי שאף הרישא מדברת במסך את רגליו, ועלה אמרו:
» תמיד 4 /  ולא בעמידה, עיץ ירושלמי ברכות פ״ט ה״ה, י״ד דע״ג, בבלי שם ם״ב א
 כ״ז ב׳ (ואיגו עגיץ לבבלי ברכות מ׳ א׳).•״ והספרי איגו רואה סתירה בץ הפסוקים,
 ופסוק י״ג היא פתיחה לפסוק י״ד עיי״ש. ואף שאר הסוגיות בבבלי מוכיחות כן, עיין
, ועיי״ש בתוספות ד״ה אימתי (וציין לp בגליץ הש״ם  יומא ע״ה םע״ב ובכורות מ״ד ב,
 לרע״א בברכות כ״ה א,), ואף הר״מ לא הזכיר את החילוק בץ מטיל מים ובין מסך
 את דגליו, והטעם הוא, משום שבמטיל מימ איגו יוצא מחק למחגה כלל, וסמך על
 הספרי ושאר הסוגיות שבבבלי.•״ והתוספתא שלנו מתפרשת, איפוא, כפשוטה, ובלי שום

 דוחק.
, ם י נ פ ל ן ו י ס ו צ ם מן ה י ר ו מ ם א י ר ב י במה ד ס ו , י  93-92. א מ ׳ ר
p ת ולפנים, אבל ו פ ו צ ך. בכי״ל: p ה ן צרי ץ אי ו ח ל ן ו י פ ו צ ל מן ה ב  א
ח ולחק וכד, עיץ מ״ש על ״צופוח״ לעיל פסחים פ״ג, שד 40-39. ודי יוסי ו פ ו צ  ה
 חולק על הסיפא וסובר שאין מטילים מים כעד הקודש אלא p הצופץ ולפגים, אבל
 מן הצופץ ולחק אץ משגיחץ בירושליפ כלל. ובירושלמי ברכות ס״ט ה״ה, י״ד ע״ב:
 חגי המטיל מים (צפוגה לירושלים) הרי זה הופך פגיו כלפי צפץ, המסך את רגליו הרי
 זה הופך פגיו כלפי דרום. אמר ר׳ יוסי בי דבי בץ הדא דאמד מתגיתא p הצופים
 ולפגים. תגי המםיך את דגליו לא יחן פגיו למזרח ואחוריו למערב אלא לצדדין וכד,
 ר׳ יוסי אומר p הצופים ולפגים. ועיץ בב״י טאו״ח סי׳ ג׳ ומ״ש לעיל םד״ה המיםך.
 ועיץ בבלי ברכות ם״א םע״ב. וד׳ יוםה שגה את החילוק שלו בץ במםיכה ובץ בהטלת
 מים. ובספרי דבדימ סי, רג״ז הג״ל מסמיך להלכה של ״וחפרת בה ושבת וכםית״: מגץ
 שלא יהא אדם הופך מתגיו כלפי דרום (כלומד, בגליל, עיץ מ״ש לעיל בשם הירושלמי)

p כבוד המחגה.  תלמוד לומר וכד. ולמדו p כבוד הקודש מ
 93. ה פ ו ר ם על הלחם. בד ובכי״ע: הפורס על שמע. וכן מעתיקים בשם התוספתא
 בם׳ המגהיג ה׳ ברכוח סי׳ ל״ד, י״ב ע״א, דוקח סי׳ ש״כ, בתוםפ׳ רי״ד מהדו״ק סוף מגילה
 (מ״ה ע״ב) ובערוגת הבשם ח״א, הוצ׳ ר״א אורבך, עמ׳ 235. ובכי״ל: הפורס את שמע
 וכד. וכ״ה במקבילה שבירושלמי ברכות ס״ה דה״ד, ט׳ ע״ג, ובכמה נוסחאות המשגה ועוד,

 עיץ מ״ש ע״ז להלן.
 והגאוגים שגביא להלן דלגו לגמרי על שלש מלים אילו. ובה״ג ה׳ ברכות ס״ז,
, ע״א: מאן דשדי המוציא, או דמברך על מצות, כגץ לולב ושופר, או דמבדך  ד״ו, י
 על פירות ברכה דמקמי אכילה, ועאגי אp בתר גפשיה קא עביד דדך בורים, דתגו
 רבנן המברך על הסירות וכד. ובד״ב שם, עמ׳ 63, הסדר הוא: דשארי המוציא וכד,
 מברך עילוי פידות וכד, אי גמי עילוי מצוה וכד, דהכי אמד מר יהודאי גאץ, דתאני
י תא המברך על הפרות ועל המצות וכד. וp בקטע של הלכות סמוקות שסרםם ד ב  ב
 מהדי״ן אפשטץ ביאהרבוך הפדגקפורטי חי״ב (1918), עמ׳ 109: אבל מי שבוצע, או

י ן מעומד אלא מיושב. וכ״ה בראבייה  »״ בכי״ט שם (לפי דק״ט, עמי 358): ושאץ נ פנ
 ח״א סי׳ קס״ז, עם׳ 143. וכן להלן בססוך שם: כדרך שנפנה ביום, שאינו נפנה מעוסד. ועיין בהעי

 5 שם, ולא דק, ולפנינו: שאין נס ר ע ין מעומד.
 »״ ובסדרש תנאים שם, עם׳ 147, הדברים לקוחים סן הספרי, אבל להלן שם (מה שהבאנו

 לעיל בססוך בפנים) הוא כנראה מםקוד אחר, כדרך בעל סדה״ג לצרף יחד סקורות שתים.
 »״ אבל בסט״נ עשין קי״ט, קצ״ב ע״ב: סצוח עשה לחקן מקש אחד מחק למחנה וכוי, ואף

 לקטנים.
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 מי שבירך על המירות ברכה ראשונה וכד, או על מצוות וכד, לא יענה אמן אחד עצמו,
 ואם ענה דרך ברות הוא עושה, דכך אמ׳ רב יהודאי ריש מתיבתא, דתניא המברך על
 הפידות ועל המצוות ועונה אמן וכד. וניסוח הפסק שלהם הוא לפי גירםת כי״ו ״הפורס
 על הלחם׳-, אבל בפיסקא עצמה של התוספתא לא הזכירו לא ״הפורס על הלחמי ולא
 .-הפורס על שמע״. ואפשר שהשמיטוה (כלומר, הפורס את שמע) בכוונה, משום שהיא
ץ להלן). ואעפ״י שהביאוה (ברכות רפ״ו, דיו, ד רע״ד, ד״ב י ע  מתמדת לפסק שלהם (
 שם םס״ה, עמ׳ 53) מן הירושלמי הנ״ל, הרי בבה״ג שם הוא מקוד אחר, ולפי המםקנא
 שם אפשר לפרש גם את ״סודם את שמע׳-, עיץ מ״ש להלן, שד 95-94, םד״ה אבל הגאונים.
 אבל אין ספק שעיקר הגירםא היא ״שמע״, שבה עםיקינן במשנתנו כאן ם״ד מ״ג
 מ״ה-מ״ו. ואשר לכוונתה הרבה כמה פירושים נאמרו בה, ומנה אותם במלא״ש מ״ד
 פדג. ועיין אוה״ג, סוף עמ׳ 37, שם עמ׳ 80. ועיץ מ״ש להלן בםמוך םד״ה וקרוב.
ו מפורש בסוף פרק  ובראבי״ה ח״כ מיי׳ תקפ״ד, עמ׳ 318: אץ פודםץ על שמע, דנ
 כשם בסופו (צ״ל: בסוטה) ד׳ נחמיה אומר כסופר הפורס על שמע בבית הכנסת שהוא
 פותח תחילה, והן עונץ אחריו (סוטה ל׳ ב׳), ומשמע התם שצדיכץ לומר עמו על כל
 דיבור ודיבור לאחר שפתח וכד. ואינו ברור אם הוא מכרן לפרש פורם ״פוחח״, או
 שיש כאן פריסה, משומ שהחזן מתחיל והעם גומר עמו. ועיי״ש בתוספות סוטה ל׳ ב׳

 ד״ה ד״ג.
 וקרוב לוודאי שהגירםא הנכונה היא פורם את שמע (בגי׳ כי״ל כאן, הירושלמי,
 המשניות מטיפוס א״י) כפי שהוכיח לנכץ הר״א פיגקלשטץ בצופה האנגלי םדרא חדשה
 חל״ב (1942), עמ׳ 382 ואילך, קיימתי את דבריו שם חל״ה (1944), עמ׳ 7, הערה 40.
 ופירושה: המודיע, המכריז את שמע, דוגמת ״פרם דוטגמא״ שהמדרשות מדמים קריאת
 שמע לה, עיי״ש בדוגמאות של הר״א פיגקלשטץ. ואף הד״מ בפיה״מ כאן פ״ד מ״ג
 כתב: ופודפץ על שמע היא הפריסה וההצעה שהיא קודמ קריאת שמע וכד, ואף שהסיעה
 לדבר אחר, מ״מ כבר קבל רבינו ״פרם״ כפשוטו, פריסה והצעה. ובם׳ המעשיפ בתרביץ
 ש״א ם״ג, סוף עמ׳ 6: הפורס א ת שמע ליוצר אור וכד. ובמס׳ סופרים םי״ד, ה״י
 הוצ׳ היגר, עמ׳ 264: פורם את (כגירםת כל הנוסחאות) שמע שאמר יוצר אור וקדוש.

 ולהלן שט הי״ד: פורם את (כנ״ל) שמע לומר יוצר אור.
ה אחר נ ע י זה לא י ר ת ה ו צ מ ל ה ע ת ו ו ר י ס ך על ה ר ב מ ה  95-94. ו
. בה״ג ד״ו וד״ב, והלכות פסוקות ת ו ר ו ך ב ר י זה ד ד ו אמן. אם עגה ה מ צ  ע
 הביל (לעיל ד״ה והגאוגים). והביאו אותם ביחד עם הפיםקא p התוספתא (בשם בריתא,
 או תוספתא) תלמיד רבינו יוגה על הרי״ף ברכות פ״ז סי׳ קם״ז, הרשב״א שם מ״ה ב/
pמאירי שם (157 ע״ב) כל בו ה׳ ברה״מ םי׳ כ״ה, ואחזות חיים זדא דץ עניית א 
 סי׳ ג/ כ״ז ע״ד. ובלי הפיםקא p התוספתא בתוםפ׳ ר׳ יהודה שם, ברא״ש שם פ״ז
 סי׳ י׳ ועוד. וכן הביאוה בשם התוספתא כל הראשוגיס הנ״ל ד״ה הפורס. והביאה גם בםמ״ג

 עשץ כ״ז, קי״א םע״א, וצרף לה את פירוש הד״מ פ״א מה׳ ברכות הי״ח.
 ובירושלמי ברכות פ״ה הב״ל: תני הפורס את שמע והעובר לפני התיבה והנושא
 את כפיו והקורא בתורה והמפטיר בנביא והמברך על כל אחת מכל מצות האמורות
p. ואם ענה הרי זה בור. אית תניי תני הרי זה בור. R כתודה לא יענה אחד עצמו 
 ואית תניי תני הרי זה חכם. אמר רב חםדא, מאן דמר הרי זה חכם בעונה בסוף, ומק
 דמר הרי זה בור בעונה על כל ברכה וברכה. ובבבלי שמ מ״ה ב׳: תני חדא העונה
 *P אחר ברכותיו הרי זה משובח, ותגיא אידך הרי זה מגונה. לא קשיא הא בבונה
 ירושלים הא בשאר ברכות. ולפי פשוטו חולק הבבלי על הירושלמי, ואינו עונה »«ך
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 אחר עצמו אלא בבונה ירושלים גרידא, כדי להפסיק בץ הברכות דאורייתא ובץ ברכת
 הטוב והמטיב שהיא תקגת חכמים, עיין בתוספות ברכות מ״ה ב׳ ד״ה הא, בשלטה״ג על
 הדי״ף ברכות פ״ז סי׳ קם״ז (בשט הריא״ז), בשיטת ריב״ב שט, ובפי, תלמידי רבינו

 יונה שם בשם ואית דבעי מימר, ועוד.
 אבל הגאונים הג״ל ודוב הראשונים םובריס שבוגה ירושלים לאו דווקא, אלא כל
 ברכה דוגמת בוגה ירושלים שהיא סוף ברכות, עיין ר״ח (אוה״ג שם, ר״ח, עמי 57),
ק בץ גמרא דרושלמי״.ל״ ורב יהודאי  רעדי במקומו ועוד, ״וליכא םלוגתא בץ גמרא ד
 גאץ (בה״ג והלכות פסקות הג״ל) סובר שבכל ברכה עוגה אp אחד עצמו, pn מברכת
 הפידות והמצות שלפגיהם, משום שאסור להפפיק בץ הברכה והטעימה, או המצוה, כדוגמאות
 שגקטו בתוספתא כאן (ובה״ג הרי דלגו על ״הפורס את שמע״), ״והייגו דקא תגי דדך
 בודות, דבורים משתעו, והדד טעמין״. ובתוספות ר׳ יהודה לברכות שם: ״ואט אמת
ה שאד ברכות, הא דנקט בונה ירושלים לרבותא נקטיה, דאע״ג דאינו סיום כל ד  ח
 הברכות, אלא סיום ברכה דאורייתא, דהא איכא הטוב והמטיב, דאפילו הכי עונה אמן״.
p אחר כל ברכה וברכה, שהרי ק מעניץ אחד בוודאי שאינו עונה א  ולס״ז בברכות ש
 עדיץ לא גםתיימו הברכות. ועיץ במאירי ברכות הג״ל ובמגן אבות שלו, עמ׳ ט״ו ואילך,
 שהביא שיטה שאף בברכת הנהגץ שלפגי הטעימה, אפשר לעגות אp אחר ברכת עצמו,
 ואץ בה משום הפסק,•״ ולא אסרו אלא בץ הברכות שp מעניין אחד, ולזה כיוונו
 בירושלמי: הדי זה בור בעוגה אחר כל ברכה וברכה.•״ וכן (pv בערוגת הבשם זדא,
 עמ׳ 236 הנ״ל, את התוספתא שלנו בפריסת שמע שהוא עוגה אp אחד עצמו במעריב
 ערבים, או ביוצר המאורות, שהוא מפסיק בץ ברכה לברכה, שעדיץ לא נסתיימו. ועיץ
 במנהיג, י״ב ע״א הג״ל, שתמה p התוספתא על מה שכתוב בסדורים שעונה אp בשחרית
 בהבוחד וכד, ובתידק בעל ערוגת הבשם סרה גם קושייתו. ועיץ במגן אבות למאירי

 הנ״ל, עמ, ט״ו, שבאר גט את הירושלמי הנ״ל, כל הלכה והלכה לחוד, בשיטה זו.
 ועיץ באוה״ג ברכות, התשובות, עמ׳ 106, ובהערה ד שם, ובאהצו״י לברכות,
 עמ׳ 132. ויש להוסיף על דבריו שגם בה״ג ד״ו ברכות רפ״ו, ד רע״ד, הביא את
 הירושלמי וגרם: ומ״ד הרי זה חכם בעוגה בבוגה ירושלים. והיא גידםא של פירוש.
 ובודג ד״ב שפ םפ״ה, עמ׳ 53: ומאן דאמ׳ הרי זה חכם בעוגה בסוף. אבל בקטע מן
 הגגיזה שפרסם לד (Bonn 1937), עמ׳ 22: אמ׳ רב חםדא לא קאשיא הא דעגה בסוף
 והא דעגה אחר כל ברכה וברכה, וכיצד בסוף, כגץ בוגה ידושל/ פודם סוכת שלום,
כד״ מוכח  הבוחר בשירי זמרה, הרי זה חכם. וכבד p הםגגץ ״לא קאשיא הא דעגה ו
 שאץ כאן הבאה ישרה p הירושלמי. ועיץ ד״מ פ״א מה׳ ברכות הי״ח, ובכ״מ שם

 הט״ז, וסיכום השיטות בארחות חייפ ח״א, כ״ז ע״ד הג״ל.
ק בירושלמי ברכות . ו ה פ ו ט א ק ל ה ו מ ו ת ן לא י מ ן א י ג ו ן ע י  95. א
 םפ״ח, י״ב ע״ג, סוכה פ״ג הי״ב, נ״ד ע״א, מגילה פ״א הי׳״א, ע״ב ע״א: תגי אץ
 עוגץ אp יתומה, ולא אp קטופה.•״ ובבבלי ברכות מ״ז א׳: ת״ר אץ עוגץ לא אמן

״ רבעו נסים גאון בבית נכות ההלכות של הורוביץ ח״א, עסי M והוא ממגילת טתרימ שלו,  ל
 עיין בםפתח לסי סגילת סתרים בחרביץ שיא, עסי 239, ובה׳ 9 שם.

 »״ עיין בסי׳ הראיה לרי״ף ברכות, עסי קס״ג ואילך, ובהערות שם.
 •״ הרשביא בברכות שם מיה ב׳ הביא בשם רב האיי גאון: דאשכחון לבני ארץ ישראל
ה כאן בסוף. וכעץ הביא הערוך בערך גן ד׳ בשם ריח, ולא מצאתי לדש חבר ל ח ת ן ב א  ב

 בגירסא זו בירושלמי.
 0״! בירושלמי ברכות מוסיף: ולא אמן חטופה, אבל הוספה זו ליתא בקטעים מן הגניזה
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 חטופה ולא אמן קטופה, ולא אק יתומה ולא חרוק ברכה מפיו. ואמרו בירושלמי שם:
יב״! למיבדכה, והוא ענה ולא ידע למה  אי זו היא אמן יתומה אמד רב הונא p דחי
 הוא ענה. ובבה״ג ברכות פ״ז, ד״ו י״א ע״א: אמן יתומה דלא שמעה לברכה, ולא ידע
 מאי הוי. ולא הזכיר כלל שהוא חייב בברכה זו. אבל רבינו נסים בם׳ המפתח במקומו,
 במגילת םתדיט שלו, בליקוטים של מוזננםקי םי׳ ל״א, עמ׳ 52 ואילך (עיי״ש בראשונים
 שציין) פםק כירושלמי. וכן פסק הר״מ בפ״א מה׳ ברכות םהי״ד, ועיי״ש בכ״מ ובב״י
 טאדח סי׳ קכ״ד. ובשלטה״ג על הרי״ף הביא בשם הגאוגים שסוברים שאפילו כבר יצא
 כאותה ברכה לא יענה אק, עיץ באוה״ג ברכות, התשובות סי׳ שי״ב, עמ׳ 111. וכן
 משמע מדברי בה״ג הנ״ל. ועיץ בב״י הנ״ל. ואשד לאק קטופה, פירש״י שמחסר קריאת
 הגץ, שאינו מוציאה בפה שתהא ניכרת, ועיץ אוה״ג שם, הפירושים םי׳ ד״כ, עמ׳ 80. ורב

 כק צדק פירש קטופה שפוםק אק לשנים, עיץ באוה״ג שם.
ה וכד. ירושלמי ובבלי הנ״ל, מ ו ת ה אמן י נ ו ע ׳ ה מ ו י א י ז  96-95. בן ע
 ובבבלי הוסיפו לפי גירםתם בדברי ת״ק: חטופה יתחטפו ימיו, עיץ מ״ש לעיל, העדה 120.
. פיםקא ממשגתגו פ״ד מ״ו. ובכי״ל: ם ג ר ת מ ם על שמע ו ד ו חח פ פו .97 
 פורם את שמע וכד, עיץ מ״ש לעיל, שד 93, ד״ה וקרוב. ובמס׳ סופרים (וציץ לה רש״י
 כמקומו) סי״ד הי״ב, הוצ׳ היגר, עמ׳ 265: פוחח הגראץ כרעיו, או בגדיו מרומץ, או
 מי שראשו מגולה פורם את (כגידםת כל הנוסחאות) שמע. דש אומרים בכרעיו נראץ,
 או בגדיו פרומין פודם את שמע, אבל בראשו מגולה איגו רשאי להוציא הזכרה מסיו.
 יעיץ במלא״ש למשנתנו. ובה״ג ד״ב, עמ׳ 225: פי׳ פוחח מאוזר באיזור, ואץ עליו
 חלוק. וברי״ף פ״ד םי׳ אלף קמ״ג: פירש פוחח מי שבגדיו קרועים, וכתפיו וזרועותיו
 ערומות, שנמצא בגדו שעליו כעץ איזור וכד. הא למדת שהפוחח הוא החוגר חגור על
 מתגיו, ומגיח כתיפיו וזרועותיו פרועות, ועיי״ש שמסתייע מירושלמי מדק פ״ג ה״ז,
 ס״ג ע״ג (ועיץ מם׳ שמחוח פ״ט הי״ח, הוצ׳ היגד, עמ׳ 175). ועיין בד״ח כ״ד ב׳ ומ״ש

 להלן בסמוך.
ו שלא מ צ ע ר ב י ה ׳ יהא ז מ ו ל א א י ל מ ן בן ג ו ן שמע ב  98-97. ר
 יתגלה. בפי׳ דבינו יהוגתן על הדי״ף, עמ׳ 79: ״פוחח מי שבגדו קדועץ וכר, ובתוספת
 פוחח פורם על שמע, וצריך שיזהרו שלא יתגלה ע ר ו ת ד. ודברי רשב״ג מסייעים לפירוש
 דש״י, בה״ג והרי״ף, שהרי אם בגדיו קרועים בקלות יכול להתגלות שתראה עדותו.
 אבל בר״מ םפ״ח מה׳ תפילה הגדר פוחח ״מי שכתפיו מגולות״, ולפ״ז קשה קצת לפרש
 את דברי דשב״ג. ובפיה״מ כאן פירש פוחח: שיהיה הבגד שעליו גקרע העליץ ממנו,
 עד שכתיפיו ולבו גראץ עדומץ וכר. ובר״ח הג״ל סירש שפוחח לבוש בגד קרוע ואף
 אץ לו בתי ידם, שהרי הוא מסתייע מירושלמי מדק הג״ל, עיי״ש, ולדעתו פוחח בידו

 הוא כמו יחף ברגליו. ועיץ ראבי״ה ח״כ םי׳ תקם״ז, עמ׳ 313.
ל שלא ׳ כ ו ה א ד ו ה ׳ י . ר ם מתרג ם על שמע ו ר ו א פ מ ו  99-98. ם
ת וכר. סיםקא ממשגתגו ס״ד םמ״ו. ובכי״ל אף כאן: פודם את שמע ו ר ו א  דאה מ

 שפרסם מהרי״ן אפשטין בתרבק ש״ג (תרצ״ב<, עמי 239, ובכי״ר שם ובסקבילות שבסוכה ושבמגילה.
 וכן חסר בכל הסקוסוח הנ״ל .חטופה יחחטפו שנותיר בדברי בן עזאי להלן שם, וכץ נוסף בירושלמי

 ברכות בהוצאות שלנו מ־כ״ה נם בכי״ל שם) ע״פ הבבלי.
 !«« כ״ה בקטעים סן חמקה הנ״ל, בכי״ר, בכי״ס, בראשונים ובסקבילה שבסוכה. ובמילה:

 דחב (עיין בבלי ב״ק ו׳ בי). אבל בהוצאות שלפנינו בירושלסי ברכות: דיתיב.
 »! בתס״ר ח״א, עמי 239, הבאתי מפירוש רבינו יהונתן כ״י וורטהייסר: וצריך שיורד, ותקנתי

 שצ״ל: שיזהר.
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 וכר, לא יפרופ אח שמע. עיץ מ״ש לעיל, שר 97, ד״ה פוחח. ופירשו בבבלי כ״ד
 ב׳ שאעפ״י שהוא אומר יוצר המאודוח והוא לא דאה אור מימיו, מ״מ נהנה מן האור
 שאחדים רואים ומצילים אותו. ואינו אלא פודם את שמע ומתרגם, אבל אינו קורא
 בתורה שאםוד לקרוא בעל מה. ועיץ במלא״ש ובאהצו״י, עמ׳ 96, על ההופםה שבמשנתנו.
/ ואמרו בתנחומא שם: ר׳ יהודה אומד כל שלא ראה מאורות  ועיץחנחומא תולדות סי׳ ז
 מימיו לא יפרום על שמע, מפני שנראה כמעיד עדות שקר שהוא אומר ברוך יוצר
 המאורות, והוא לא דאה מאורות מימיו. ובירושלמי כאן פ״ד ה״ו, ע״ה ע״ב, ומכות
 פ״ב ה״ה, ל״א ע״ד (ועיקר הנוםחא היא במכות), הקשו והרי לד, יהודה סומא בץ כך
 ובץ כך סטור מכל המצות שבתורה, ותירצו שר, יהודה מדבר בפתוח שישב כל ימיו
 בבית אפל, ולא דאה מאורות מימיו. ועיץ בתוספות כ״ד א׳ ד״ה מי, ד״ה ל״ג א׳
 ד״ה הא, ב״ק פ״ז א׳ ד״ה וכן (השני), ובראשוגימ שציץ באהצו״י, עמ׳ 96. ועכשיו

 יש להוסיף ראבי״ה ח״ב סי׳ תקפ״ז, עמ, 313.
: אמרו לו ה וכר. בבבלי כ״ד ב, ב כ ר מ ו ב ש ר ה ד ב ר י ה ו ל ר מ  99— 100. א
 לד׳ יהודה הרבה צפו לדרושה במרכבה ולא דאו אותה מימיהם. ור, יהודה? התם
 באובנתא דליבא תלייא מילחא, והא קא מיכp רדע, הכא משום הנאה הוא, והא לית

 ליה הנאה. ועיץ בפירוש ם׳ יצירה להר״י בדצלוני, עמ, 22.
י זה לא ר ו ה י ל ג ר ב ו ו י ד י ו ב י ג פ ם ב  100— 101. כהן שיש בו מו
. בכי״ע חסר ״בפניו״. ובמשגתגו ם״ד מ״ז: כהן שיש בידיו מומץ ו  ישא את כפי
 לא ישא את כפיו. ומלשונה משמע שבידיו דווקא, שאותן הוא גושא. ובירושלמי פ״ד
 רה״ח, ע״ה םע״ב: תגי ובסגיו. והתוספתא מוסיפה שאף אמ יש מומץ ברגליו לא ישא
 את כפיו, משום שהכהגים צריכים להיות יחפים בשעת הברכה, ואף הרגלים הם כמקום
ק בתוספתא סוטה ס״ז ה״ח: חוץ ממי שיש בו מום בפגיו בתיו וברגליו שלא  שבגלר. ו
 ישא את כפיו. וכן בבבלי כ״ד ב׳ (כגי, כי״י, עיץ דק״ם): תגא בפגיו ידיו ורגליו.
 ובתם״ד ח״כ, עמ׳ 62 ואילך, צרץ מדרש קהלת רבה פ״ג סוף סי׳ י״א, ושם מפופר
 ששמשץ (צ״ל: שמעץ) אחי אמא של ר׳ טרפץ נשא את כפיו בבית המקדש, אעס״י
 שהיה חיגר (ירושלמי יומא פ״א ה״א, ל״ח ע״ד, מגילה ס״א הי״ב, ע״ב ע״ב, הודיות
 פ״ג ה״ה, מ״ז ע״ד), ומכאן משמע שחיגר כשר לברכת כהגים אט אץ המוט גדאה
 בשעה שהוא עומד, ומומץ ברגליו הן כשגראץ על רגליו היחיפוח, שהרי במקדש בוודאי
 שאץ לומר ״ואפ היה דש בעידו״.*״ ועיץ באוה״ג, עמ׳ 44, סי׳ קם״ג, אבל היא שיטה

 המחזה.
, הוצ׳ בובר ריש סי׳ י״ד: כהן שיש בידו מומץ לא  ובתגחומא גשא ריש סי׳ ח,
 ישא את כפיו, ודבי היה שוגה כהן שיש מומץ בכלו לא ישא את כפיו וכר. ועיץ
 אוה״ג הנ״ל סי׳ קם״ב. ולפי פשוטה חולק התנא השני, וסובר שכל מומיפ (אפילו מום
ק בספרי שופטיפ פיס׳ ר״ח, עמ׳ 243: כי בם בחד ה, אלקיך  שבםחד) פוםליפ לדוכן. ו
 נלשדתו ולברך בשמו] מגיד שאץ ברכת כהנים כשירה בבעלי מומים. וכן בפסיקתא
 זוטרתא עקב י׳, ז׳ (ד״ו, ע׳ ע״ג, הוצ, הרא״מ, עמ׳ 28): מה שירות ככשירים ותמימים
 אף ברכת כהנים בכשרים וחמימים, מיכן אמרו חכמים כל כהן שיש בו מומץ איגו

 •«« מלה זו חסרה בפד׳ ספר יצירה שהבאנו להלן בפנים ובריטב״א בסוניץ, ובכי״מ בבבלי
, והיא היא. ועיין ם״ש גרשם שלום בספרו Major Trends וכו׳ (1954), ה ב כ ר ס ו ב פ  שם: צ

 עסי 358, הע׳ 18.
 »« שאפילו בעירו מסש, בשעת הרגל שסצויים שם הרבה בגי אדם מן החוץ, לא ישא את

 כפיו, עיין בירושלסי תענית רפ״ד, ס״ז סע״ב, וכאן פ״ד ה״ח, ע״ה ע״ג
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 עולה לדוק. אבל מתוך המשנה כאן הנ״ל, התוספתא, הירושלמי והבבלי מוכח שבעלי
 מומים כשדים לנשיאת כפים. ועיץ ירושלמי תענית דם״ד, ם״ז םע״ב, בבלי תענית כ״ז
 יע״א, ערכץ י״א א׳, ומ״ש בתם״ר ח״ב (ירושלים תפרח״י), עמ׳ 62, םד״ה הכל
6 ואילך. ועיין עכשיו מ״ש מהריק אםשטץ במבוא  כשירים ולהלן שם ד״ה חק, עמ׳ 2

 לנוה״מ, עמ, 143 ואילך, ועיץ מ״ש להלן בסמוך.
ן בו. במשנתנו הנ״ל: ר׳ יהודה אומר אף מי שהיו ידיו י ל כ ת ם ם מ ע ה  101. ש
 צבועות וכר, מפני שהעם מסתכלין בו. ואפשר לפרש במשנתנו שהטעם עונה על ידים
 צבועות גרידא, אבל מתוך התוספתא כאן שלא הזכירה כלל ידים צבועות, מוכח שבכל
 המומיט הטעם הוא מפני שהעם מסתכלים בו, ולא בידים צבועות גרידא. וכן בראבי״ה
 סי׳ תקפ״ח, עמי 314: מפני שהעם מםתכלין בו. נראה לי דקאי נמי אמומץ, והכי
 משמע בתוספת ד,כא.5» ואף הד״מ בפט״ו מה׳ תפילה (ה׳ נשיאת כפים) ה״ב ניסח ע״פ
 התוספתא כאן. ועיץ בב״י ובב״ח טאו״ח סי׳ קכ״ח, ומ״ש הד״ל גינצבורג בגנזי שכטר

 ח״כ, עמ׳ 3 ואילך.
 ובירושלמי תענית רפ״ד וכאן מ״ד הנ״ל אמרו שאסור להסתכל בהם משום היסח
 הדעת. ועיץ בראשונים שציץ באהצו״י, סוף עמ׳ 97, ובראבי״ה ח״ב סי׳ תקפ״ח,

 עמ׳ 314, ומ״ש שם על דברי רש״י במשנתנו כ״ד ב׳ ד״ה כק.
. כלומד, שכולמ מכירים תר ה מו י ז ר ר ה י ר ע ב ה ח י מ ה א  102-101. ו
ק  אותו. ובירושלמי ובבבלי הנ״ל: אמרו ואם. היה דש בעירו מותר, והיא היא.•״ ו
p כן. ועיץ דאבי״ה הנ״ל, בתוספות  התוספתא, וכן מן הירושלמי, מוכח שבכל המומים ה
 כ״ד ב׳ ד״ה אם, ובב״י בטאו״ח םי׳ קכ״ח הנ״ל, וברשב״א הוצ׳ רח״ז דימיטדובםקי,
 עמי 125, ובהערה 377 שם. ו״חבר עיר״ כאן בוודאי הכוונה ליחיד, כפירש״י (כ״ז

 3'<׳ ועיץ מ״ש לעיל ח״א, עמ׳ 190, ובהערה 43 שם.

א ר ק י ד ש ו ב ן כ י ם א י ר ל י ס ב ת ו ר ו ם ע מ ף ב ט ו ה ע י ה י ש ר  103-102. ה
ם וכר. בד: במעפודת ובפילדים וכר, ומעפורת היא עטיפה שאינה מכסה ראשו ג ר ת י  ו
אד» סוף פי׳ רל״ד, עמ׳ 267. ובכי״ע: במעפודת בכידום  ורובו, עיץ ספרי כי תצ
 ובפלדום וכר. ובכי״ל: במעפורת כבירים ובפלדם וכר. וברור שצ״ל: בבירום וכר. וכבד
 תיקן יסטרוב מדעתו: בבירום במקום ״בכידום״ שבכי״ע, וגירסת כי״ל מסייעת לו, והייגו
 *fop המצר כמקורות שלנו, והוא סודר קצר,»״ כמו שמבארים הליקםיקוגים היוגיים
 המאוחדים (cuculla brevis). ואשר לפלדום, סלדם, כל הבאורימ אינמ מניחים כלל את
 הז־עת. וכבר צייגו במלוגות שבתרגום שופטים (י״ד, י״ב, וכן שם י״ג) מתרגם סדינים
* י ח ג 0 6 1 •  שבמקרא: פלדםץ. ונראה שהכווגה b׳as8i.v\ot שפירושו עטיפות קצרות,--־! או ל

 »׳« דברי אפטוביצר בהע׳ 8 שם צריכים מחיקה. והוא הדין למה שכתב בהוספות ותיקתים
 לספר דאבי״ה, עמ׳ 126, ועם׳ 128. ,

״ והר״א אפטוביצר בהוספות הנ״ל, עסי 128, פירש: .שםפני כבודו אין ססתכלין בפומיר, • 
 0**י *ריך לפנים, עיין ס־׳ש הגר״ל גינצבורג בפירושים וחידושים לירושלסי ח״ג, עם׳ 412. ואף הגהתו

 .היכר עיר״ אזה' מחוורת, שאם אמרו .היכר ציד־.וכדומה עדיין לא שסענו על אדם שיאסרו עליו
 .היכר עיר/

1 ועיין גם בבלי חולין קכיג בי. , 8 7 

ן בספרי כי תצא, שהבאנו לעיל בפנים, ריש עסי 267. וצריך לפרש שנתנו שם טעם י ועי 1 8 8 

 יותר מכריע לפוטרו סן הציצית. , ,
& ובאילליאדה של U a 0 \ r $ H e s y c h i u s ובסלונו של Suidas 1 עיין בםלונו של ערך 8 9 

 הוסירוס כד, 230. אבל עיין בסס׳ שמחות פייט הי״ח, חוצי היגר, עמי 176.
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 fc$ (&או 0€1$drX), עטיפה פשוטה. והכווגה, אעס״י שטוחה מתרגם, הרי משום שהוא
 עגי, ולובש קרועימ, אבל הללו אץ כבוד הציבור שיתרגמו. ובודד ציץ להר״מ םס״ח
 מה׳ חפילה, אבל הר״מ מדבר שפ בשליח ציבור, שאיגו עובר לפגי התיבה עד שיהא

 עטוף, ובא למעט פוחח, ואיגו, איפוא, עגיץ לכאן.
ן בה מצוה. הברייתא י א ה ו נ כ ו ס ח ח ך פ ו ת ו ב ת ז ו ז ה מ ל ו ח  104-103. ה
 נסמכה למשגתגו פ״ד מ״ח: העושה תפלתו עגולה םכגה ואץ בה מצוה. וכבד קבלו
 המפרשים האחרונים את טעמו של רבינו תם (בתוספות כ״ד ב׳ ד״ה סכנה) שהכווגה
 לשעת השמד, עיץ בבית דוד לר״ד קורינאלדי ובלחפ שמיפ למשנתנו. ובבית דוד שפ
 הראה על הקושי שבפירש״י, והוסיף: ובהכי אתי נמי שפיר דנקט הכי בתפלה דדאש,
 לסי שהיא נראית מן האויבים, מה שאץ כן בשל יד דמכוםה היא בבית אונקלי שלו.
 והבץ הרב שעושה בכווגה את תפלתו עגולה, כדי שלא יביגו הגוים שעושה כן משום
p גם בברייתא שלגו הוא משגה מן המגהג, כדי שיוכל  מצות תפילץ. ולפ״ז הוא ה
 בנקל להסיר את המזוזה בשעת הסכנה, או שמתחילה אינו נוהג כמנהג הקבוע, שלא
, עמ׳ 438: תניא (מנחות  ירגישו בו הגדם בשעת הסכנה. וכן בם, יריאיפ השלמ, סי, ת,
 ל״ב ב,): חלאה במקל או שהגיחה אחדי הדלת םכגה ואיגה מצוה, סי׳ בשעת השמד
ק מביא בראבי״ה ה״ב סי׳ תקס״ט, עמ׳ 315, בשם ׳-ושמעתי  שגו, שמםק גסשו בחגם. ו
 מסרשים״, ומסתייע בבבלי יומא י״א א׳ (ממעשה בקםדוד אחד, עיי״ש). וסידוש רש״י
 מסורת של גאוגימ היא, עיץ תשה״ג אסף ח״ב, עמ׳ 66, וגגזי שכטר ח״ב, עמ׳ 19,

 אוה״ג, עמ׳ 44, סי׳ קם״ד.
 ובפירוש הברייתא כאן נראה ש״התולה מזוזתו בתוך פתחו״ סירושו שתלה אותה
 בחבל p המשקוף העליץ בתוך חלל הפתח, כדי שיוכל להסירה מיד, או כדי שלא
ק מ״ד הי״ב, ע״ה ע״ג:  תראה כמזוזה, ובשעת הםכגה והשמד שגו. וכן בירושלמי כ
 תלייה בדלת םכגה שאץ בה מצוה. כלומד שלא תלה אותה במשקוף העומד, אלא חלה
 אותה על הדלת עצמה מבפגים, כבתוםפתא כאן. ובה״ג ד״ב, עמ׳ 233: המעלה מזוזה
p התוספתא כאן ולא p בפתחו םכגה ואץ בה מצוה וכד, וכל הברייתא שפ לקוחה 
 הבבלי (עיין גם להלן), ואף שפ פירושו שהעלה את המזהה וקבעה במשקוף העליץ
 (כדי שלא ישגיחו בה). וכל הפסולים כאן הם לא מחמת תלייה אלא משום שלא קבע
 את המזהה במקומה הגכץ, כדי להטעות את הגוייפ בשעת השמד, ולפיכך אמדו עלה
 שהוא אינו מקייפ את המצוה, ומסכן את נפשו בחגפ, כפירושו של הד״א ממק בם׳

 יראיפ הנ״ל. ו״תלה״ כאן תלה
 ובבבלי מנחות ל״ב ב׳: ואמר רב יהודה אמר שמואל תלאה במקל פסולה, מ״ט
 בשעריך בעינן,•״ תניא נמי הכי תלאה במקל, או שהניחה אחד הדלת סכנה ואץ בה

 מצוה. ועיץ מ״ש להלן.
ן בה מצוה. וכ״ה י א ה ו נ כ ת ס ל ד ה אחד ה א ל ת ל ו ק מ ה ב נ ת  104. נ
 בה״ג ד״ב הנ״ל. ובירושלמי הנ״ל: חקק בראש המקל והניחו במקופ שאינו ראוי לו, סכנה
 שאץ בה מצוה. ולפי פשוטו משמע שעגיץ המקל כאן איגו הגורפ לפסול, והובא לכאן
 לפי הגוהג בשעת השמד, כדי להטעות את הגויפ, וכדי שיוכלו להסיר את המזהה
 בקלות, כשבלשת גכגםה לעיר, עיץ מ״ש לעיל בשפ ם׳ יריאיפ. והפסול הוא משום
 שתלה את המזהה לאחר הדלת. וp יוצא מהמשך הירושלמי שאמדו שפ על ההלכה
 שלגו: ר׳ בא בשם רב יהודה ואפילו לא סמרו. והא תגי והוא שסמרו. א״ר יוסי והוא

 •«> ג׳ מלים האחדתות אינן בשום כיי, ואף לא בראשונים, עיין דק״ם שם.
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 שייחדו לק, וכל הםיגגץ הוא כמו בעירובץ ם״ז ודא, כ״ד ע״ב. וםידושו שאימתי
 אמרו סכנה שאץ בו מצוה, והוא שייחדו לק בקביעות (עיץ בעירובץ הג״ל) ובטלו
 לגבי הכותל, או שסמרו, כמו ששנו בברייתא, אבל אם לא ייחדו ותלאו גרידא, אץ
 כאן מזחה כלל, אפילו הגיחו במקום הראוי לו. ואפשר שמשום אחורי הדלת לא קיים
 את המצוה כדץ, אבל איגה פסולה לגמרי, עיץ בהלכות קטגות למרדכי ס׳ הקומץ סי׳
 תתקם״א, ומ״ש בהעמק שאלה לשאילתות םי׳ קמ״ה אות ה׳. ועיין בתוספות מגחות ל״ב
 םע״ב, ובשטמ״ק שט אות י״א ואות י״כ, בטידד סי׳ רפ״ט, בב״ח שם, ובתכלת מרדכי כאן, ועיין

 מ״ש להלן.
 אבל בבבלי הגיל: תלאה במקל, או שהגיחה אחר הדלת, םכגה ואץ בה מצוה.
 ולטי גירסא זו, שכולל יחד תלאה במקל והגיחה אחד הדלת, ועל שגיהם הוא אומד
 םכגה ואץ בה מצוה, הרי לכאורה בהכרח שאץ כאן מזוזה כלל, ותלאה במקל פסולה,
p באחורי הדלת  משום שאיגה קבועה (עיין ד״מ פ״ה מה׳ מזוזה ה״ח), ואף אם קבעה כ
 פסולה לגמרי. אבל מתוך השאילתות סי׳ קנדה הג״ל, הדאבי״ה ח״ב, סוף עמ׳ 314
 הג״ל, משמע שלפניהם היתה הגירםא בבבלי: תלאה במקל פסולה (כמו במימרא של רב
 יהודה לעיל שם), חלאה אחורי הדלת סכנה ואץ בה מצוה, והואיל והברייתא נקטה
 ברישא ״פסולה״ ובסיפא שנתה את לשונה ונקטה סכנה ואץ בה מצוה, דיק מכאן ר״ת
 שאינה פסולה ממש. אבל באמת הלשץ בעצמה ״סכנה ואץ בה מצוה״ אינה מוכיחה
 כלום, ואף כשהמזוזה פסולה לגמרי אפשר לומר ״סכנה ואץ בה מצחל״״! דומיא דרישא
 כאן, ולשץ זו נופלת על שניהס כץ על פסול גמור ובץ על מצוה שלא כהלכתה, וכל
 אחד כדיגו. ולולא דברי רבותיגו הדאשוגים היה אפשר לפרש גפ את הבבלי בשיטת
 התוספתא, תלאה במקל, והכווגה שתלה וקבע את המזהה במשקוף העליץ, והיא הרישא
 של התוספתא, וכן אם הגיחה (וקבעה) אחר הדלת בשגיהם םכגה ואץ בו מצוה, אלא
 שברישא פסולה לגמרי ״מ״ט בשעדיך בעינן״ (כגירםת הספרים שלגו כבאור דברי
 שמואל שם), ובסיפא אפשר שהיא פסולה לגמרי, ואפשר שלא קיים את המצוה כהלכה,

 כשיטת ר״ת הג״ל, ובץ כך ובץ כך מסכן את גפשו בחגם. ועיץ מ״ש להלן.
. בה״ג הג״ל: של ת ו א ק ד נ ו פ ן כן ב י ש ו ו ע י ז ה ב ל ו ת מ י  105. של ב
 בית מונבז המלך היו עושץ כן בביתא״! ובםונדקאות. ובבבלי הנ״ל: של בית מוגבז
 המלך היו עושץ בפונדקותיק כן, זכר למזהה. ובירושלמי הנ״ל: של בית מלוץ היו
 *ושץ ק בפולמםיות. ואף לפנינו הפירוש הוא שבית מונבז המלך היו להמ מזהות בתוך
 מקלות והיו מניחיפ אותפ מאחורי הדלת בפונדקאות, שאינפ חייכיפ כמזהה בפחות משלשים
ק םפ״ד ובבלי מגחות מ״ד א׳). ואשר לגידםא בה״ג  יום אפילו בא״י (כירושלמי כ
 הנ״ל, קרוב לוודאי בעיני שצ״ל שם: בבותא (במקום ״בביתא״) ובפונדקאות. כלומד,
 במלץ ובםונדקאות, עיץ בליקםיקץ ללשץ סורית של ברוקלק, 63 ע״ב, עדך בותא
 (בארמית ״בות״, ללץ). ועל מולבז, מונבז, עיץ מ״ש לעיל יומא ם״ב, שר 20, ד״ה

 מולבז המלך.
 ובמס, מזהה פ״ב ה״י, הוצ׳ היגר, עמ׳ מ׳: חקק במקל ונתנה הרי זו פסולה,
 גתגה בשפופרת תלאה אחר הדלת, אחד המזהה, ד מאיר מכשיר. ור׳ יהודה פוסל.
 וכ״ה בה״ג ד״ו ה׳ מזהה, מ״ז ע״ב, ד״ב, עמ׳ 233. ובפירושו נראה שאם חקק במקל

ד ד ס״וז (לענק תפלה עגולה) וס״ש הנדת עטר בספרו ראשון לצק כ ק במשנתנו ס  ״« ע
ה ליסא ובפתח עינים להחיד״א שם.  כ׳ ד

 ״« עיץ פ״ש על סלה זו להלן בפנים.
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 ונתנה יחד עם המקל בפתח, והמקל הוא המשקוף פסולה, משום תעשה ולא מן העשוי,
 עיץ בבלי מנחות ל״ג ב׳ וד״מ פ״ה מה׳ מזוזה ה״ח. ואם נתנה בשפופרת ותלאה אחד
 הדלת או אחד המזוזה, בזה נחלקו ד״מ ור׳ יהודה. ומכאן ש״תלאה״ אחד הדלת אץ
 פירושה שתלאה ולא קבעה, אלא תלאה וקבעה, אלא שבאחורי הדלח נחלקו ד״מ וד׳

 יהודה, והלכה כר׳ יהודה. ועיץ בהעמק שאלה סי׳ קמ״ה אות ה׳ הג״ל.
, לא ן י מ ג ר ת י א מ ל ן ו י א ר ק , נ ן י מ ג ר ת י מ ן ו י א ר ק  106-105. יש נ
. כ״ה בד, בכי״ע, בכי״ל ובבבלי כ״ה םע״א. אבל בכי״ו ן י מ ג ר ת י א מ ל א ין ו ר ק  נ
 חסר *לא נקראץ ולא מיחרגמץ״, וכן ליתא בבבלי הג״ל בכי״מ, ולא היה לפני כמה
 מן הראשונים, עיץ דק״ם, עמ׳ 130, הערה פ/ וכן מחקו הגר״א שם. בדם הגירםא
 שבכי״מ היא לפי השיטה שאף ברכת כהנים ומעשה דוד ואמנץ נקרא ואינו מיתרגם,3״
 ולפי זה אץ במקרא פסוק שאינו נקרא ואינו מתרגם,*״ אבל בתוספתא הרי מפורש להלן:
 מעשה דוד ובת שבע לא גקרא ולא מתרגם, ועלינו לקבל את גידםת רוב הנוסחאות,

 ובכי״ו השמטה ע״י הדומות, ואף בבבלי עיקר הגירםא היא כבהוצאות שלפנינו.
ט וכד. בבבלי ו מ מעשה ל ג ר ת י מ א ו ר ק ת ג י ש א ר  106— 107. מעשה ב
 כ״ה םע״א ואילך מפרש, שהייתי סבור לומד שאינו מיתרגמ שמא יבוא לשאול מה
 למעלה ומה למטה, מה לסנימ ומה לאחור,*״ וכן במעשה לוט ובנותיו, הייתי סבור לומר
 שלא יתרגם משום כבודו של אברהם. אבל משום כבודו של לוט בוודאי אץ אנו
 חוששים, שאץ ״לוט הצדיק״ אלא אצל הנוצרים והמושלמים. וצדק ר״א אפשטץ בדבריו
 בספרו מקדמוניות היהודימ, עמ׳ 121, ואץ מביאץ ראייה p השטויות שבספר אלפא
 ביתא דבן םירא. ולא צדק הר״ל גיגצבורג במה שכתב בספרו אגדות היהודים ח״ה,
 עמ׳ 240, הערה 171, ואץ מביאץ ראיה מספרות הגוצרימ, ולא עוד אלא שאפשטין
 בעצמו בהשמטות והוספות, עמ׳ מ״ה, אף הוא ציץ לספרות זו. ועיץ ב״ר פנ״א, עמ׳ 539.
. במשנתנו םס״ד: מעשה ם ג ר ת י מ א ו ר ק ר ג מ ת ה ו ד ו ה  107— 108. מעשה י
 תמר נקרא ומתרגם, ופירש״י: מעשה תמר ויהודה. וכ״ה מפורש בכמה גוםחאות המשנה,
: מהו דתימא ליחוש לכבודו . ואמרו בבבלי כ״ה ב,  עיץ דק״ם, עמ׳ 129, הערה ע,
 דיהודה, קמ״ל שבחיה הוא, דאודי. אבל מתוך פיה״מ להר״מ משמע שפירש מעשה תמר,
 מעשה תמר ואמנץ, וכן פירש הרע״ב. ועיץ בתיו״ט, בקול הרמז ובבית דוד למשנתנו.

 ועק במלא״ש.
. משנתנו הנ״ל. ופירש״י: כל מ ג ר ת י מ א ו ר ק ן ג ו ש א ר ל ה ג  108. מעשה ע

 פרשת העגל עד ואשליכהו באש. ומעשה העגל השגי מפורש בתוספתא להלן.
: קללות . בבבלי כ״ה ב, ן י מ ג ד ת י מ ן ו י א ד ק ה ג ר ו ת ב ת ש ו ל ל ק  109-108. ה

. ׳  «! ועיין להלן בבבלי שם כ״ח ב׳, ובדק״ס שם, עפ׳ 131, העי י
 34! בהערות הרש״ש שבסי נתיבות עולם להרציא קאצינעלינבונין גווילנא תרי״ט), עם׳ 226,
 מפרש .לא נקראין ולא מיתרנסיך כוונתן לכינויים שמשנין את הקריאה לשבח געיין להלן שוי 124
 ואילך) והן אינן נקראין ולא סיתרנסין, והוא סתרץ בכך את קושיית התירט בסשנתנו שאם אין נקראין
 הרי לא שייך לוסר בהם שאינן סיתרנםין. וחכם עדיף מנביא, שכן הוא בסי האשכול ח״א חוצי הר״ש
ו לא ל  והר״ח אלבק, עסי 171 : ותבות שכתובות למאי פכנין אותן כגון בעסולים, בטחורים ומי א
, שתקנו עזרא וסייעתו, ברם כל זה הוא לפי הנירסא שכל שאר ן י ס ג ר ת א ס ל ן ו י ר ק  נ
 הפסוקים שמנו כאן כולם גקראין, והחילוק הוא בחרגום נרידא, אבל לפי הנירסא הנכונה שברוב
 הספרים שכמה מהם אינם נקראין וכוי, בוודאי אין הכוונה לכינויים בלבד, ומה שאמרו .ולא

 סיתרנסיך דעא אנב .נקראין ולא סיתרנטיך, כדברי בעל תירט לסשנתנו.
 »«« עיץ ס״ש להלן חניגה ס״ב, שוי 36.
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 וברכות גקדץ ומתדגמץ. סשיטא. מהו דתימא אתו למעבד מאהבה ומיראה (כ״ה בכי״מ,
 עיץ דק״ם). ופירש״י: מאהבה של ברכות. ומיראה של קללות, ואץ לבן לשמים.

ר וכר. בה״ג ד״ו, מ״ו ע״א, ד״ב, מ ו ד ג ח א ל ו י ח ת  109. לא יהא אחד מ
 עמ, 226, ר״ח כ״ה םע״א, רי״ף פ״ד מיי אלף ק״נ, בלי ציץ המקור.36! ובמשנתנו
 םס״ג: אץ מםםיקץ בקללות, אלא אחד קורא את כולן. ואמרו בבבלי ל״א ב׳: אמר
 אביי לא שנו אלא בקללות שבתורת כהגימ, אבל קללות שבמשגה תורה פוסק, מאי
 טעמא הללו בלשץ רבים אמודוח, ומשה מפי הגבורה אמק, והללו בלשץ יחיד אמורות,
 ומשה מפי עצמו אמרן. אבל בירושלמי פ״ג ה״ח, ע״ד ע״ב, משמע שלא חילקו ביגיק.
 וכן משמע שאף ריש לקיש בבבלי לעיל שם חולק על אביי. ועיץ מפ׳ םופדימ פי״ז

 ה״ה, הוצ׳ היגר, עמ, 304.
. ואמרו עלה ן י מ ג ר ת י מ ן ו י א ר ק ה ג ר ו ת ב ן ש י ש ג ו ע ת ו ו ר ה ז  110. א
 בבבלי הג״ל: פשיטא. מהו דתימא גיחוש דילמא פייגא דעתייהו דצבורא (כגי׳ כי״מ).
 סידש״י: חחלוש דעתן כשישמעו שיהו נענשץ, דאמדו טוב ליהגות ק העולפ הזה בכל
 רצוננו, הואיל וסומנו ליענש. וברק שם: ואיכא גםחא אחדיגא דילמא פייגא דעתייהו

 דצבורא, כלומר דילמא מיטריד דעתייהו. ועיץ בבלי חגיגה י״א ב/
. במשגתגו םפ״ד (ברוב ם ג ר ת י מ א ו ר ק ר נ מ ת ן ו ו נ מ  111-110. מעשה א
 הגוםחאות): מעשה דוד ואמנץ לא נקראץ ולא מתרגמץ. ובמשנה שבבבלי (כ״ה םע״א):
 נקיאץ ולא מתרגמץ. ולהלן שם כ״ה ב׳:. מעשה אמגץ ותמר גקרא ומתרגם, מעשה
 אכשלופ וכר. ואעס״י שבתוצאות שלנו ״מעשה אבשלום וכר״ מסוגר במרובעים, אבל ק הוא
 גם בכ״י, עיין דק״ם. ולהלן שם: מעשה דוד ואמנץ לא נקדץ (עיץ גירםת כי״מ שם,
 ומ״ש לעיל, הערה 133) ולא מתרגמץ. והא אמרת מעשה אמגץ ותמר גקרא ומתרגם
 (כלומר, הברייתא שלבו),137 לא קשיא הא דכתיב אמגץ בן דוד, הא דכתיב אמגץ
 םתמא. ופירש הר״מ בפיה״מ: כל מה שזוכר אמנץ סתם נקרא ומתרגמ, ומה שזכר
 אמנץ בן דוד אינו נקרא ואינו מתרגפ. וכ״ה בחיבורו פי״ב מה׳ תפילה הי״ב. ומסתבר
 שוזד״מ פירש ״מעשה דוד ואמנץ״ שבמשנתנו שהוא עניץ אחד, כלומד מעשה אמנץ
 שנזכר בו דוד, כמו שהעיר בכ״מ במקומו. ועיץ מ״ש להלן, שר 123-122, ד״ה מעשה
 דוד. ומדברי הר״מ בפיה״מ משמע קצת שגרם בבבלי: והא אמדת מעשה תמר נקרא
 ומתרגם, והכוונה למשנתגו, א» וכפירושו, עיץ מ״ש לעיל, שר 108-107, ד״ה מעשה יהודה.
 אבל בכי״מ שם (עיץ דק״ם): מעשה אמגץ ותמר גקרא ולא מתיג׳.39« והאמרת גקראץ
 ומתרגמץ.״! לא קשיא וכר. ולפי גידםא זו הביא הבבלי שתי ברייתות שגראות כחולקות,
 יייח אוק. ולפיה מעשה דוד ואמנץ הם שני דבדימ, והכוונה למעשה דוד בבת שבע,

 »»« כתיל אצלם, עיין ם״ש במבוא לחסד ח״ב, עם׳ 9 ואילך, ואף כאן העתיקו את לשון
 התוספתא. ובהערות לבה״נ לא דקו. , ,

 מן הלשון והא אמרח־ משמע ץתר שהוא רומז לברייתא שכבר הביא אותה, כלומר
 לברייתא שהעתקנו לעיל בפנים, אבל בכי״ס ובכי״ל שם חסר .מעשה אמנון ותמר נקרא וםתרנם״,

I L L •'ע׳ ג ׳ ה 1 8 ׳ 0 ט ן ע י י  ע

 ועיין ר״ן על הרי״ף בסוניין ד״ה והא אםרת שפירש שהכוונה לםשנחנו, כלוםר שהבבלי
 מרחיב את לשון המשנה, ומעשה תמר פירושו מעשה אמנון ותמר. ואפשר שכן פירש ש הר״ס, ולא

 היתה לו נידסא אחרת בבבלי. . ,
״ ונירפא זו מתאימה לנירםתו ולנירםת ההוצאות שלנו במשנה שבבבלי: מעשה דוד ואמנון  י

 נקדאין ולא מתרנמץ.
 •״ כלוסר, הברייתא בחוספתא שלטי, עיץ לעיל העי 137.
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 וכמו שפירשו כמה מן המפדשיפ ע׳״ט התוספתא שלהלן, אלא שלפי גירםא זו במשנה,
 חולקת המשנה על התוספתא.

 ומדברי בעל תוספות די״ד מהדדק בסוף מכילתץ (נדה ע״כ) מוכח שגרם במשנתנו:
יקp ולא מתרגמץ (כגי׳ כי״מ והוצאות שלגו), ובבבלי כ״ה ב,  מעשה דוד ואמגץ נ
 גרם: מעשה דוד ואמגץ לא גקרץ ולא מתדגמין,!״ ולפיכך כתב שמשגתגו והברייתא
 חולקות. ולעומת זה בשיטת הריב׳-ב על הרי״ף בסוף מכילתץ גרם במשגתגו: מעשה דוד
 ואמנץ לא גקרץ וכר, ובברייתא כאן גרם: נקרא ולא מתרגמ וכר (בגי׳ כי׳-מ), ולפיכך

 תמה על הרי׳-ף מה שתמוז.*״
 ובכי׳-ע כאן: מעשה פילגש בגבעה וכר, מעשה אמנץ ותמר וכר. ובכי׳״ל הסדר
 הוא כלפנינו, וכ״ה הסדר בבבלי, אבל בכיי לונדץ שפ (דךם, עמ, 131) הסדר מתאיפ

ק המאורע.  לגי, כי׳-ע, והוא כסדר ז
. בבבלי כיה ס ג ר ת י מ א ו ר ק ו נ י ב י א ש ג ל י פ פ ב ו ל ש ב  111. מעשה א
: מעשה אבשלום גקרא ומתרגם (כמו שהוסיפו במרובעימ בהוצאות שלגו. וכיה בכי״י,  ב,

ק דק״ם). סשיטא. מהו דתימא ליחוש ליקריה דדוד וכר.  ע
. ופירשו בבבלי הג׳-ל: מהו פ ג ר ח י מ א ו ר ק ה נ ע ב ג ש ב ג ל  112. מעשה פ

 דתימא ליחוש לכבודו דבגימץ וכר.
. בכי׳-ע: תוכחת ירושלמ מ ג ד ת י מ א ו ר ק ם נ ל ש ו ר ע את י ד ו  113-112. ה
, אליעזר אומד אץ מםטיp בהודע את ידושלם. ופירש הר׳״מ  וכר. ובמשגתגו ספיד: ר
 בפיזדמ משום כבודפ של ירושלמ דשראל. ובבבלי כ״ה ב, אמרו על הברייתא שלגו:

.  פשיטא. לאפוקי מדד, אליעזר. ועיץ בתידט ובהגהות הרעדש כ׳-ה א,
ר וכר. בירושלמי ז ע י , ל י ר נ פ א ל ר ו ה ק ד שהי ח א ה ב ש ע מ  113. ו
:  פ״ד הי׳-ב, ע׳״ה ע״ג: מעשה באחד שהפטיר בהודע את ירושלפ וכר. ובבבלי כ״ה ב,

 מעשה באדפ אחד שהיה קורא למעלה מר, אליעזר הודע את Tושלפ.
ל אמך. בירושלמי: ילך אותו האיש דדע ה ש י ת ו ב ע ו ע ת ד ו ה  114. צא ו
 בתועבותיה של אמו. ובדקו אחריו וגמצא ממזר. ובבבלי הג״ל: צא ובדוק בתועבות אמך,

, הוצ, בובר, כ״ד ע״ב. עק בלשץ איכה רבה מ״א א,  בדקו אחריו ומצאו בו שמץ פסול. ו
, יהודה במשגתגו םס׳״ד. . כדעת ד מ י ב ד ה ל ת ו ן א י ד ו ה ק ב כ ר מ  115-114. ה

 ופסקו הראשונים כמותו, וכסתם התוספתא כק.
. וכיה במשגתגו בםס׳-ד בכל פ ג ד ח י א מ ל א ו ר ק ן נ ב ו א  115. מעשה ר
. וכווגתו, מ ג ד ת מ  הנוסחאות ובמאירי למשנתנו כ׳״ה אי (ל״א ע׳-א): דש גורםץ גקרא ו
 כנראה, למי, ד יהונתן על הרי׳-ף,»« עמ, 82. ובסתר רב סעדיה, עמ, שם׳-ח: דהי
ס (בראשית גדט, ד). ועיין אחדג, עמ, 46, ועמ, 82. ושפ, י מ ז כ ח  בשק ישראל, פ

 עמ, 47: ואודות פחז כמים וכר, אבל העולפ לא ימגע מלתרגמו.
ל ו ב כ א ב ר ו ה ק ל שהי א י ל מ ה בן ג נ י נ , ח ד ה כ ש ע מ  116-115. ו
ן וכר. וכ״ה בבבלי כ׳ייה ב, בכי׳״י ובראשוגיפ, עיץ דק׳״ם, עמ, 131, ב ו א ך ר ל י  ו
. ובהוצאות שלפנינו: שהלך לכבול והיה קורא חץ הכנסת דהי בשכץ ישראל וכר.  הערה ה,
פ ג ר ת פ אל ת ג ד ת מ , ל מ א פ עשר, ו י נ ב ש ק ע י י נ ו ב י ה י  118-117. ו
. בבבלי שבת נ״ה ב, דרשו מפסק זה שראובן לא חטא, אלא בלבל ן ו א אחר ל  א

 «»« כגידסת הספרים בהוצאות שלנו, ולעיל שם חסר לסניז מעשה אמנון וכוי, עיין לעיל העי 187.
 «»« והשוה הלשון בחידושים המיוחסים להרץ כ״ה ב' דה ברבת.

 •»« ולא סצאתי לו חבר בגידסא זו.
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 יציעי אביו, ומנע את יעקב מלהיות יחד עס בלהה. וסירשו כעלי תוססות על התורה
 דשלח ל״ה כ״ב (דעת זקנים, י״ח םע״א) שחז״ל דרשו וניקח,: רשכב, בבניץ פיעל,
 כלומר, מנע את שכיבתה, מגמת דדשן, דםקל, וישרש וכדומה. ובת״י שם: ואזל ראובן
 ובלבל ית מצעא דבלהה. ועיי״ש בת״י בראשית מיס, ד׳, ומ״ש לעיל, שד 115, םד״ה

 מעשה ראובן. ועיץ בחידושי אגדות למהרש״א כ״ה ב׳ ד״ה דחי בשכץ.
. משגתגו םס״ד. ם ג ר ת י א מ ל א ו ר ק י נ נ ש ל ה ג  118. מעשה ע

ן מה ר משה אל אהר מ א י ו י מ ל השנ ו הן מעשה עג ל י  120-118. א
ע הוא. וכ״ה בד ו ר א משה את העם כי ס ר י  עשה לך העם הזה עד ו
 ובכי״ל. ובבבלי כ״ה ב׳: אמה מעשה עגל השני מן ויאמר משה עד וירא משה. ובכי״י
 ובדאשוגים שם (עיץ דק״ם, עמי 131 הערה ז׳<: ויאמר משה אל אהק מה עשה לך
 העם הזה עד כי פרוע הוא. והוא כגירםא שלפגיגו בתוספתא. אבל בכי״ע כאן מוסיף:
 כי פרעו אה׳ לשמ׳ בקמ׳. ובירושלמי פ״ד הי״א, ע״ה ע״ג, נחלקו אמוראים אם ההתחלה
 היא משמות ל״ב, כ״א (כלומר, כבתוםפתא ובבבלי), או מפסוק כ״ב שם, ושגיהם מודים
 שמעשה העגל השגי כולל גם את סוף הפסוק כי פרעו אהק לשמצה בקמיהם, כגידםת
 כי״ע. ובתוספות כ״ה ב׳ ד״ה מעשה תפסו מכאן על רש״י שפירש (ע״ס דברי ר״ש בן
 אלעזד שלהלן) שאץ מתרגמץ את מעשה העגל השגי משופ חשש שיאמרו שהיתה ממשות
 בעגל, ככתוב שפ (ל״ב כ״ד): ויצא העגל הזה, יצא מאליי (עיין מ״ש ע״ז להלן).
 והקשו בתוספות שלפי סידש״י למה אסרו לתרגם את סוף הפסוק, כי פרעה אהק לשמצה
, והרי אץ כאן עגיץ ליציאת העגל. ולפיכך קבלו בעלי התוספות את פירוש הירושלמי  וכו,
 הג״ל שאץ מתרגמץ משום כבודו של אהק שהוא גגאי יחיד בציבור, אבל מעשה העגל
 הראשץ שהוא גנאי ציבור בציבור לא איכפת לגו אם מתרגמץ אותו. ולפי פירוש זה
 תססו בתוספתא (לפי גי, כי״ו, ד וכי״ל) ובבבלי את התחלת הפסוק, וכיוונו גם לסופו,

 כמפורש בכי״ע,
 ובה״ג ה, צרכי ציבור, ד״ו, מ״ו ע״א, ד״ב, עמ, 226: מן ויאמר משה אל אהרן
 מה עשה לך, עד לשמצה בקמיהם, והוא כגירםת כי״ע בתוספתא. אבל ברי״ף בסוף
 מכילתץ (וממגו ברא״ש םס״ג): עד דדא משה את העם כי מרוע הוא. והוא כגי׳ כי״ו,
 י ובייל בתוספתא. ולהלן נראה שבה״ג והרי״ף העתיקו p התוספתא, ולא p הירושלמי
 ילא p הבבלי. ועיץ אוה״ג, עמ, 47, ום, האשכול הוצ, הר״ש והר״ח אלבק, ריש עמ, 172.
 ובםדוד רב סעדיה, עמ, שם״ח, כותב שאץ מתרגמץ p ״ותזי כאשר קרב״ (שמוח
 ל״ב, י״ט) עד סוף סרק ל״ב pro מפסוק כ״ו שם). אבל הגוםזזאות שם משובשות עיץ
 באוה״ג, עמ, 46 ואילך. ועיי״ש באוה״ג, עמ, 82 ואילך, והגוםח שם מתאים לסדר רב
 סעדיה (ואף שם חסר פסוק כ״ו), והמסדר (ד, שלמה בר, גתן מםלגמםה, לפי הערות
 אסף, בסדור רב סעדיה במקומו) מוסיף: וסדור זה אשר כתבתיו כאן הוא על פי דרך

 יכיגו האיי גאץ ורב יצחק גיאת ז״ל.
ף ה׳ את העם. וכ״ה בד. ובכי״ע לגכץ: ג י י אחד ו ת ד כ ו ע  121-120. ו
ק בה״ג ן (כלומר, סוף הסםוק). ו ל אשד עשה אהר ג ע  יעוד כת׳ אחד את ה
 דיו וד״ב הג״ל: ועוד כתוב אחד (בד״ב: אחר) את העגל אשר עשה אהק<» (שמות

 בם׳ האשכול חוצי הר״ש והר״ח אלבק חיא, עפ׳ 172: וכן כתוב בהלכות עד לשמצה
 כקסיהם. ועוד פסוק אחד ועף ה׳ את העם, חח [ה]פסוק שהחכר בהלכות לא מכר בתלמודנו.
 וקרוב לוודאי בעיני שהלשון .וכן כתוב בהלכות עד לשסצה בקסיהם־ העתיק סתשובת הגאון (אחיג,
 עסי ואח״כ נקט אח לשון הרי״ף שהזכרנו בפגים. ובארחות חיים ח״א ה׳ קריאת ס״ת סי' ס׳,
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 ל״ב, ליה). ובכי״ל כאן מביא את כל הפסוק. וכן במאירי למשנתנו: ויש שמוםיםץ בזה
 פסוק דגף ה׳ את העם על אשר עשו את העגל אשר עשה אהק. ובדי״ף בסוף מכילתץ
״ פסוק דגף ה׳ את העם. ובדוד שבה״ג העתיקו p התוספתא כאן, שהרי ת ע  הנ׳-ל: ו
 לשק זו איגה גמצאת אלא בתוספתא, ולא עוד אלא שלהלן שם בסמוך לה מעתיקים

 שוב p התוספתא. וגירםת כי״ע ובה״ג היא הגכוגה, עיץ מ״ש להלן בסמוך.
 ובירושלמי פ״ד הי״א, ע״ה ע״ג: ד׳ אחא בשם ר׳ בא ומחא ה, ית עמא על אשר
 עשו את העגל אשר עשה אה^ ובאוה״ג, עמ, 47: ומה שגסםק מהזקגים הקדמונים,
 וגוהגימ על פיו, אעפ״י שלא גזכר בתלמוד, ויגף ה׳ את העם, אבל גמצא לו יסוד
p ישראל, שמתדגמץ חלק מזה הפסוק (כלומר, ומחא ה׳ ית עמא), ואץ  בתלמוד א
 משלימץ תרגומו (כלומר, את העגל אשד עשה אה^ קורא ואיגה מתרגם), וזה מאמר
 ד׳ אחא בשם ד׳ בא ומחא ה, ית עמא על אשד עשו את העגל אשד עשה אה^
 ועיץ באשכול הוצ׳ הדיש והר״ח אלבק ח״א, עמ׳ 172. ומכאן שגירםת כי״ע ובה״ג
 בתוספתא נכונה, שאץ מתרגמץ את סוף הפסוק גרידא ״את העגל אשר עשה אה^,
 אבל ״ויגף ה׳ את העם״ מחרגמץ:»״ ומחא ה, ית עמא, כמפורש בירושלמי. ובד״מ
 פי״ב מה׳ תפילה הי״ב: ועוד פסוק אחד דגף ה׳ את העם. ועיץ גפ בפיה״מ לרביגו
 למשגתגו. ופירשו כל המפרשים שמקורו מירושלמי, ואץ הדבר כן, שהרי לפי הירושלמי
 חלק זה מיתרגם, אבל ברור שהד״מ שאב p הרי״ף וp התוספתא כאן, שגרסו בה

 כגירםת כי״ו, ד וכי״ל.
ב י ש ה י ל י ש ן אדם ר ר אי ז ע ן בן ל ו ע מ ׳ ש ׳ ר ן אמ כ י  121—122. מ
: תניא ר״ש בן אלעזר אומד לעולם יהא אדם ה וכד. בבבלי כ״ה ב, ל ק ל ק  על ה
 זהיר בתשובותיו וכד. ולפנינו הפירוש הוא שאץ אדם רשאי להשיב כל עיקר כששואלץ
 אוחו על הקלקלה, ומוטב לו שישתוק לגמרי, כשם שאץ משיבץ ומחזידץ את השליחות

 בקלקלה, עיץ בבלי כאן ט״ו א/ יומא ע״ז א/ ע״ז י׳ ב/
ד דשאי וכד. ולפי גירםא זו הכווגה ליחיד, כלומד י ח י  ובכי׳-ע ובכי״ל: אין ה
 לחכם (עיץ לעיל תענית פ״א, שד 29—31 ומש״ש) שעל דבריו סומכים ומתוך דבריו

 למדים.
. כ״ח בד ובכי״ל ן י נ ו המי ש ר ן למשה פ ו אהר ב י ש ה ה ש ב ו ש ת מ  122. ש
 (ושם: שהשיב), ובכי״ו נשמטה המלה ״שהשיבו״ בטעות. ובכי״ע: שבתשובה שהשיבו
ן משם פרשו מינץ. והיא בוודאי ט״ס, שהדי משה לא השיב על הקלקלה, ר ה א  משה ל
.prat אלא נזף על הקלקלה. ולא נתבאר בתוספתא כיצד פרשו המינץ מתוך תשובת 
 אבל בבבלי הנ״ל: שמתוך תשובה שהשיבו אהp למשה פקרו המיגץ.ל<! ופירש״י: העיזו
 פניהם לומר יש ממש בע״ז. וכוונתו למה שפירש במשנתנו (כ״ה םע״א): שכתוב בו

 כ״ה ע״א: פי׳ זה הפסוק שהוסיף בהלמת לא מכר בתלמוד, ושם הרי בוודאי המתה לה׳ הרי״ף,
 עיי״ש.

 »״ וכן, מראה היחה הגירסא לפני רבעו ירוחם, אדם, נחיב ב' ח״נ (אם אץ שם השטטה),
 והיא כשיטח רב סעדיה בסידורו שהזכרנו לעיל בפנים, שוי 120-118, ד״ה ובסדור. אבל ברור
ד פסוק אחר ו ע  שצ״ל: ועוד, כםו שהוא ברא״ש ספ״נ. וברי״ף כ״י על קלף שבביה״ס כאן: ו
 ועוף ה׳ אח העם ונוי. ולפי גירסא זו (.ונו׳״) המתה לכל הפסוק מי׳ כי״ל והסאידי בחוספחא.
 •»! ולא טוב עשה רב״ם לוין ז״ל באוה״נ, ריש עסי 46, שכתב בשם בה״נ: .ועוד כחוב אחד
 ועוף ה׳ את העם על אשר עשו את הענל אשר עשה אהרך, וחשב שכן היה לפניו בתלמוד, עיי״ש העי

 אי. אבל באמת לא נםצא בשוט נוםח של הלמת נתלות חחילת הפסוק (וינוף ה׳ את העם).
 ל״ כיה בכל הדפוסים הישנים וכחה״י. ובהוצאות החדשוח חוקן ע״פ הקינםוד: המערערץ.
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p ויאמרו ממש היה בו שיצא מאליו. ובפסיקתא א  רצא העגל הזה וכר, יטעו עמי ה
 זוטדתא (שמות ל״ב, כ״ד): דצא העגל הזה כפרו המיגץ לומר מעצמו יצא, וכבר כתוב

 רעשהו עגל מסכה, כלומר הוא עשאו כמין עגל, כאשר בקשו ממגו.
 כרס מצאתי בם׳ אילת אהבים לד״ש אלקבץ לשה״ש ס״א (לפסוק עד שהמלך
 במסבו), ד״ו שי״ב, ט״ו ע״ב: כידוע במאמ׳ רז״ל בחופת אליהו זה לשונם, מפני מה
 בחרו ישר׳ בעגל'יותר מכל הבהמות וכר, וכשראו ישראל דמות של שור שמהלך
״ והשליכוהו באש. רצא 8 ו  לשמאלו של הב״ה, הלכו וגטלו עפר מאותו מקום שדרך ב
ק מצא ד״ל  העגל הזה. מלמד שיצא מאליו. הזה, מהו הזה, כשיצא היה מרקד. ו
 גיגצבורג בקטעים מפרקי דרבי בגניזה של מצרים, ושם (הגק של הורודצקי ש״ט, ברלץ
 תרט״ג, עמ׳ 66): ואוצא לא נאמר, אלא רצא מלמד שיצא מאליו. מהו הזה שעמד
. והעיר ר״ל גיגצבורג (שם הערה 68): ״כך הוא בכ״י, ואץ בידי לפרשו״. . . , ה מ י ה  י
 אכל מתוך אילת אהבימ הנ״ל ברור שצ״ל: שעמד והיה מרקד. וכן בקטעי מדרש והגדה
 שבגנזי שכטר של הד״ל גינצבורג ח״א, םוף עמ׳ 243: הזה. שיצא נהשו]ר נגק. וכן
, וראו ה ע ו א ואילך: רצא העגל הזה ג ״ ע  בפרקי דר״א פמ״ה, הוצ׳ הרד״ל, ק״ז ם
ה להטעות את ישראל וכר. ע ו  אותו ישראל. רבי יהודה אומר שטן נכנם לתוכו, והיה ג
. שהיה בו דוח חייט וכר. ואף דברי ן ר ה א א ר י  יאף רש״י (שמות ל״ב, ה׳) פירש: ו
 רש״י במשנתנו (כ״ה 'סע״א) הב״ל ״פן יטעו עמי הארץ ראמרו ממש היה בו שיצא
 מאליו״ יש לפרש שכוונתו, כיץ שיצא מאליו יטעו לומד שממש היה בו, ואץ דש״י
 מכחיש את הדרש שיצא מאליו, אלא שאהק מוטב היה לו שלא לספר את העניץ כלל,
 כדי שלא לתת פתחץ למינץ. ובר״ן הלשץ: שמא יטעו השומעץ לומר ממש היה בעגל,
ן שיצא מאליו. וכ״ה בחי׳ המיוחסים להר״ן ובשיטת דיב״ב. ועיץ גם באוצר ו י  כ
 הכבוד לד׳ טודרום הלוי אבולעםיא בםוגיץ, ומדבריו שם מוכח שפירש שהעגל באמת
> ועיץ גם בחי׳ אגדות למהרש״א בםוגיץ. אבל נ  יצא מאליו, וממילא מוכרח לפרש כ
 בפסיקתא זוטרתי הנ״ל (לעיל םד״ה שמתשובה) מפורש שהבאור ״מעצמו יצא״ הוא

 מכפירת המינץ. ועיץ בפי׳ הרשב״ס שמות ל״ב, כ״ד.
 ודברי ר״ש בן אלעזר כאן סתומים ולא נתבאר לנו לאילו מעץ כיוץ, ולמה פקרו
 (או פרשו) מתשובת אהק שהעגל יצא מאליו. וכבר שערתי במקום אחר•״ שהוא כיוון
 לגנוםטיים שאמדו שאדם הראשץ נברא ע״י הדמיאורגום ״משוס שראה את דמותו של
» ותשובת אהק שגתפרשה כבר 0 . ם ד א ת ה ר א צ י ח ל ן כ ך ^ ב ם כ ן ש מ ׳ ן ״ ם י מ ם ב י ק ל  א
 כימי התנאים' שעשו את העגל בדמות שור המרכבה,״! שראו בים סוף או על הר
 סיני,־" גועה להם כח לומר, שאפשר ליצור ברייה ע״פ חיקר דמות עליוגה. ועיץ

 אבות דד׳ץ רסל״ט.

1 עיין מיש על כל העניין במתברתי מדרשי תימן, עס׳ ל* ואילך• 4 8 

Phihp W. Lown, Institute etc. Biblical and Other במאמרי בכרך א׳ של «• 
.Studies 

,The Secret Books etc. בטפרו Doresse לפי Hypostasis of the Archons »° 
 °»1. וכ״ה באוננליון של המצריים, עיי״ש, עפ׳ 179-178.

 עיין במכילתא בשלח פיו, הוצ׳ הרחיש האראוויטץ, סוף עם׳ 112, ובמקבילות שצוינו שם,
 ומ״ש הדיל גיגצבורג באגדות היהודים חיו, עס׳ 52, הע׳ 271.

ה ברם. ועיין שםרר פיג, ב׳, סםיב, ה׳ פס״ג ח, תגהוסא כי י עיין מיש לעיל בפגים ד " 
 תשא סי' כ׳א. והדברים בם׳ היכלות רבתי פכיה .שמא מזרעו של מנשקי ענל אתה, ואץ אתה ראוי
 לראות כמלך וכסאר מקבלים חשיבות מיוחדת לאור אנדה זו, שעשו את הענל ע״י ששמטו צורת השור

 סן המרכבה. עיי״ש במדרשות.
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. וכ״ה בד. פ ג ר ת י א מ ל א ו ר ק ת שבע לא נ ב ד ו ו  123-122. מעשה ד

 אבל בכי׳״ע ובכי׳״ל: ברכת כהנימ ומעשה דוד בבת שבע לא גקראץ ולא מתרגמין.
 והברייתא מפרשת את משנתנו םס׳יד: ברכת כהנים, מעשה דוד ואמנץ לא נקראץ ולא
 מחדגמץ.«» ומפרשת התוספתא שמעשה דת פירושו מעשה דוד בבת שבע. וכן בר׳״ח
. ואפשר שדלג ן י מ ג ר ת ן ולא מ י א ד ק : תוספתא מעשה דוד בבת שבע לא נ  כיה ב,
 על ברכת כהניפ מפגי שגרם במשגתגו ברכת כהנים נקרא״! וכר. עיין לעיל שפ בד״ח

 שהביא שהירושלמי חולק, וגורם: לא גקראץ.«»
 ובה״ג ז~ו פרו ע׳״א: ואילו לא נקראץ ולא מתדגמץ מעשה דוד בבת שבע ואמגץ
 בן דוד. ובד׳-ב שם, עמ׳ 226: ואלו לא גקרץ ולא מתרגמין, מעשה דוד בבת שבע,
 ואמנץ באחותו לא נקרץ ולא מתרגמץ. רש כאן פירוש למשגה ע׳״ס התוספתא כאן.
 והם דלגו על ברכת כהגים, משופ שהדי לעיל שפ מגו ברכת כהנימ בץ הדברים

ן ואיגן מתרגמץ. י י ק ד  ש נ
. בזדיג ד״ו וד״ב הנ״ל, ר״ח הנ׳-ל. ומדברי ו כ ר ד ד כ מ ל ר מ פ ו ס ה  123. ו
 בזד-ג הג״ל משמע שלאו דקא במעשה דוד בבת שבע הוא מלמד כדרכו, אלא גם
 במעשה אמגץ. וכגראה שהכווגה לכל הדברים שאיגם גקרץ, או שאיגם מיתרגמץ, שלא
,  אםדומ אלא בציבור, כמפורש בם, האשכול ח״א הוצ, אלבק, עמ׳ 172: וכתב הגאץ ר
 יצחק ואלו שאמרו גקדץ ולא מתרגמץ בצבור הוא אבל ביחיד לא. ושמא כיוץ לד׳ יצחק
 אבן גיאת, עיץ באוה״ג, עמ׳ 82, הערה ד׳, ועמ׳ 83, סוף הערה ד׳. וכן פסק הד׳-מ
 בפי״ב מה׳ תפילה הי׳-ב. ובאור גדול להגר״י פרלק שבמשניות הוצ׳ ראפ ספ״ד העיר
 על תוספות ר׳ יהודה לברכות וד ב׳, שמשמע מדבריו שברכת כהגיפ אף ביחיד אינה
ק מבואר בפי, הלמידי ד׳ יוגה לברכות שפ שה״ה לשאר הדבריפ שאיגפ  מיתרגמת, ו
 מיתרגמיפ. והעיר על דברי המאידי במשגתגו כ״ה א׳ (ל״א ע״א): ועגץ מתדגמ ר׳״ל
 בבית הכגםת, שהוא הפדםומ הגדול, הא כל אחד בביתו אץ לך דבר שאיגו מתרגפ,
 עיי״ש. ובאמת מוכח p בירושלמי פ״ד הי״א, ע״ה ע׳-ג, שגתגו טעפ למה מעשה עגל
, לגגאי ציבור ר ו ב י צ  הראשץ מיתרגם, והשגי איגו מיתרגפ: לא דומה גגאי יחיד ב
. הדי לך מפורש שדווקא בציבור עםיקינן, שלא אמדו: לא דומה גגאי יחיד ר ו ב י צ  ב

 לגנאי ציבור.
ח וכר. כל ב ש ן ל ת ו ן א י ר ו י ק י ג ג ת ל ו ב ו ת כ ח ה ו א ר ק מ ל ה  124. כ
. ובה״ג דיץי וד״ב הג׳״ל מעתיק בדייחא זו מיד אחדי והסופר  הברייתא בבבלי כ״ה ב,
 מלמד כדרכו, ואחרי ברייתא זו: כתב הכתוב ליחיד וכר, הכל כסדר התוספתא. אבל
 ברור שרביגו גיםח ע׳-פ הבבלי, והוסיף כמה דבריפ שאיגפ גפ בבבלי, עיי׳-ש. ועיץ

 בם, האשכול ח׳-א הג״ל, עמ׳ 171.
ה וכר. עיץ בבלי ר׳-ה ד, א/ ג ל ג ש ב י ו ח כ ם ש ו ק ל מ  125. כ

ו וכר. בבבלי הג״ל: ב ו ת כ ו כ ת ו ן א י ר ו ת ק ו א צ ו מ ם ל מ י ש י  130-129. ו

 ««« כנירסת רוב נוסחאות המשנה. וכן משמע מסתייח הירושלמי שאף ברכת כהנים אזה
 נקראת. ובא״י שקראו בשבח סדרים קצרים הפסיקו לפני ברכת כועים, ובשבח הבאה התתילו אתרי

 ברכח כהנים, סשום שלברכה ניתנו ולא לקריאה, כטעם הירושלסי.
 »»! עיין דק״ס, עס׳ 129, העי עי, ובפיסקא שבבבלי כ״ח בי.

 •*! לפנינו בירושלמי: נקראת, וכן, כנראה, היה לפני בעל ס׳ האשכול, עייש בהוצ׳ הר״ש
 והר״ח אלבק ח״א, סוף עס׳ 173 (עיין הגירסא בארחוח חיים ח״א ה׳ קריאת ס״ת סי' פי, כ״ה ע״א),
 ולפיכך נדחק לפרש .ולא לקריאה״ שהכוונה .לקריאה כהלכחה בתרנוסר. אבל לפי פשוטו סשםע

לא נקראות, כני' הר״ח.  שצ״ל בירושלסי: ו
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 למחראות כשק וכר. וכן בה״ג הנ״ל: למחראות קורץ בשק וכר. ולפי הגירםא שלפנינו
 תפס ר׳ יהושע בן קרחה לשץ נקיה, ואמר שבע״ז קורץ ״למוצאות״ לא למי הקרי,

 אלא לפי הכתיב, והכתיב הרי הוא למחראות.
ן י נ כ ם מ י ב ר . ל פ י ב ר ו ל ת ו ן א י נ כ ד מ י ח י ב ל ח כ נ ב ה ח  131-130. כ
. בד ובכי״ע: לרבים אין מכנץ אותו ליחיד. וכ״ה בה״ג ד״ו, מ״ו ד י ח י ו ל ת ו  א

 ע״א, ד״ב, עמ׳ 226.
ן מכניפ אותו ליחיד. ן מכנים אותו לרבים, לרבימ אי  אבל בכי״ל: ליחיד אי
 וכ״ה בד״ח כ״ה םע״ב בדי״ף סוף מכילתץ (בשינר סדר), ועל מיו בם׳ האשכול הוצ׳
 הד״ש והריח אלבק, עמ׳ 171, שיטת ריב״ב ורק על הרי״ף הג״ל, דמ״ה ודבינו יונה
ה א׳ (ל״א ע״א), דא״ש םס״ג, רבינו ידוחט, אדמ, נתיב ץ עליהמ להלן), מאירי כ״ י ע ) 

 ב׳ ח״ג, טאו״ח םי׳ קט״ז, אבודרהמ ם׳ תפלות של חול, ברכת רפאנו, ד״ו שכ״ו, ל״ז
 ע״ג. ובכל הראשונים הנ״ל נחק ק הד״ח) הסדר הוא: לרבים אץ מכגץ אותו ליחיד,

 ליחיד אץ מכגץ אותו לרבים, וכגראה שכולם שאבו ק הרי״ף הנ״ל.
 ואשר לבאור הגרסאות הרי גירםת כי״ל המקרימת ע״י הר״ח והרי״ף ושאר כל
 הראשוגים ששאבו ממנו יש לה יותר סמכות משאר הגירםאות. ומסתבר שבמתרגם
 עסיקיגן, דוגמת ״המכגה' בעריות״ (ס״ד מ״ד), שלפי פשוטו כווגתו, המתרגם שמכגה
 בעדיות, ומתרגם: קלנא דאבד (במקום ״קלגא דאבון״), או שמכנה ומתרגמ: ערייתא
 דאבר, עדייחא דאימיה.»»1 ועיץ בסי האשכול, (הוצ׳ הר״ש והד״ח אלבק) ח״א, עמ׳ 173,
ק אמדו  שהוכיח בשם ר׳ יהודה (הברצלוני) שלענק תרגום גשגית המשגה ההיא. ואף כ
 שאסור למתרגם לכנות בץ יחיד לרבים, ובץ רבים ליחיד, וכמו שאמדו להלן בסמוך
, והוא הדין לכנות, כמפורש כירושלמי, עיין מ״ש להלן שם. ת ו נ ש ו ל ד ל ו ם  שהתודגק א
 ומכל שק שהקורא אםוד לו לשנות. ומטעפ זה השמיט הר״מ את ההלכה שלגו, שהרי
ק  כבד פסק במי״ב מה׳ תפילה ה״ו שאפילו טעה בדקדוק אות אחת מחזידץ אותו, ו
 פסק בם״ד מה׳ ת״ת ה״ג שאץ המתרגם דשאי לשנות, עיין בח״ד. ובמאירי למשנתנו
 כיה א׳ (ל״א ע״ב): ולי נראה לפרשה בקריאת התורה, שאעס״י שהוא קורא ברבים,*״

ק כל כיוצא בזה. , ו ו ל ם לא תג כ מ  לא יאמר פסוק ערות אמי לא תגלה, ערות א
 ובדק על הרי״ף הנ״ל: לרבים אץ מכנץ אותו ליחיד. כשקיראץ אותו בצבור.
 ומשמע מדבריו שברייתא זו בקריאה בציבור מקא. ושמא כוונתו לסוף דברי הברייתא
 >כגי׳ היי״ף): ליחיד אץ מכנץ אותו לרבים, וע״ז אמר הרק ״כשקוראץ אותו בציבור״,
 יסידושי, א עם״ י שקוראץ אותו בציבור, כדברי המאירי הנ״ל, ומכל שק כשקורא
 כיחיד׳ או ליחיד לא יכנה לרבים. ובשיטת הדיב״ב שפ: תוספתא הכתוב וכר ליחיד אץ
ל קללות במקום שצריך לקרותן בכנר, כדאיתא  מכבין אותו לרבים, כגץ מקראות ש
י *׳<, אץ משנץ כגר של רבים ליחיד ולא כגר של . ל ת ( י ד ע ת ה ע ו ב ק ש ר  כסיף פ
 יחיד לרבים. ומשמע מדבריו שאפילו כשקורא במקרא לשם דרש, ולא לשם קריאה,
 שככגץ דא צריך לכנות (כמפורש בבבלי שם), מ״מ לא יכנה מיחיד לרבים ומרבים
 ליחיד׳ אלא מנוכח לנסתר, ושניהם ביחיד. והוא פירוש תמוה. ושמא כוונתו שאפילו
 בפסוקים הללו שצריך לקרותן ככינד כשהוא קורא אותן בדרשה, מ״מ אסור לו לכנות
ק בשלטה״ג בשבועות שם, בשם הדיא״ז: כששונה אדם עם  כשקייא שלא לשם דרש. ו
 חכיי ראוי לכגות וכר, ואפי׳ המקרא שכתוב, גם אל יתצך לנצח (תחלים נ״ב, ז׳)

י י י י י , ^ י m . , , •״*, עק בידושלסי ס״ד םת״י, ע״ה ע״ג 
 "> כלוסר, והייתי סבור לומר שסותר לשנות ולכנות גם את האזהרות שבתורה כציווי לרבים

 ׳״היא קורא לפניהם.
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,»» שלא יראה כמקלל הכירו, אלא כשקורא בתורה בכנסת או  יכנהו ויאמר יתצהו
 המלמד (כלומר, מקרא) לתלמידו אינו ראוי לכנות. וכיה בריטב״א שם: ודוקא קרא
 דאייתו ליה לדרשא בעלמא, אבל כשקורץ אותו בקריאתו אץ מכנץ ואפי׳ לתנוקות,
 וכל שכן בשום קריאה שהיא לחובת קריאה בציבור. חה פשוט. בדם קשה להעמיס
 פירוש זה בשימת הריב״ב. ועל כל פנים מפורש בדברי הריא״ז והריטב״א שאפילו
 כשקורא ליחיד, או לתינוקות, אםוד לכנות, ולא כמו שרצינו לדייק מדברי הדק. ועיין

 מ״ש להלן.
, ונרפא הושיענו ונושעה  ובאבודרהם ם, תפלות של חול, ל״ז ע״ג, הנ״ל: רפאנו ה
 כי תהלתנו אתה, פסוק הוא בירמיה (י״ז, י״ד) בלשץ יחיד, ואף על גב דאמרי, בתוספת׳
 כל הכתוב לרבים אץ מכנץ אותו ליחיד, ליחיד אץ מכנץ אותו לרבים, סי׳ הרמ״ה
 דווקא במתרגם המתרגם הפסוקים, או הקורא פסוק ככתבו בזק שמכp לקרות אינו
 רשאי לשנוח מרבים ליחיד, או מיחיד לרבים, אבל פסוק של תפלה, שאץ כוונת הצבור
 לקרותם, אלא להתחנן דרך תפלה ובקשה, הרי הן כשאר תפלות, ורשאץ לשנותם כסי
 צורך השעה, ולפי ענץ תחנתם ובקשחם. וה״ר יונה פי׳ דוקא כשקורא כל המזמור או
 כל הענץ כסדר אז אץ לשנות, אבל כשמתפלל ואומר פסוקים מפוזרים הנה והנה יכול
 לשגות מרבים ליחיד ומיחיד לרבים, ולזה הסכים הרא״ש (במכילתץ םס״ג). ועיץ בטאו״ח
 סי׳ קט״ז, ובפרישה שם שהסיק שלדעת דביגו יוגה אסור לשגות אפילו בתפילה אם
 קורא כל העניץ כסדר, אבל לשיטת הדמ״ה איגו אסור לשגות אלא בקריאה ובמתדגם

 גרידא. ועיץ צל״ח ברכות י״ז א׳ ד״ה רש״י.
 גמצאגו למדים שכל הראשוגים הג״ל מפרשים את התוספתא בקריאה במקרא, או
 במתרגמ. אבל במאירי הג״ל: ופירשו הדברים בפסוקים שבתוך תפלה קבועה, כגץ תפלת
 ראש השגה, שאמרו בה שאץ לזכור בה פסוקים של יחיד אפי׳ לטובה (ד״ה ל״ב ב׳)
 שאין לו להזכירם אף בלשץ רבים, כגץ זכרה לגו אלקיגו לטובה (גחמי׳ םפ״ה, בלשץ
 יחיד). ויש מפרשץ, כגץ אלו שמתפללץ פסוקי דרחמי שאם יארע להם פםוק הגאמר
/ ב׳), לא יכגה אותו לרבים, כגץ שיאמר בקדאגו  ליחיד, כגץ בקראי ענגי (תהלים ד
ק של רבים ליחיד, אם התפלל ביגו  עגגו, אע״ס שמכוץ לכך לכלול כל הצבור עמו, ו
 לבץ עצמו. ולפי פירוש הדאשוגים הג״ל הייגו יכולים לפרש גם את גידמת כי״ו, חזייגו
 שבחסלה וחחגוגים מותר לכגות ספוק הכתוב ליחיד ולהחליסו ברבים, וכן להפך, כשיטת
 הרמ״ה שהביאו באבודרהם וסור הג״ל. בדם קשה מאד לקבל סירוש זה, שהדי התוספתא
 מדברת ברורות ״מכגץ״, ואם כן בכיגוי עםיקיגן, ולא בשיגוי. אלא שאם אץ ״מכנץ״
 מכל שק שאץ משנץ, ולסיכך הקשו הראשונים הנ״ל כיצד אנו משגים בתפילה מיחיד

 לרבים, אבל בוודאי שאץ התוספתא עוסקת בשינוי אלא בכינוי.
 ומסתבר שגירםת כי״ו הוא שיבוש ברור, אבל אץ לבטל את גירםת ד וכי״ע שהיא
 מקדימת ע״ס שתי המהדורות של הלכות גדולות. ושמא פירושה שהמתרגמ ודורש ליחיד,
 מכגה בלשץ רבים, כדי שלא ידאה כמקללהו, וכמו שאמרו בבבלי שבועות ל״ו א׳
 הנ׳-ל,59! אבל הדורש פסוקים לרבים לא יכגה ליחיד, משום שלא יראה כאילו מקלל
 את הציבור, מפני שאינו מועיל בזה כלום, ואף עכשיו נראה כאילו מקלל כל יחיד

 »»! עיי״ש בנמרא ובמהרש״א בשבועות שם. ועיין ד״ט סנהדרין ק״ו ב׳, עם׳ 133, העי פ׳ והעי קי.
 וכ״ה בסכירי תהלים נ״ב, קס״ד עיא, אלא שצ״ל שם: ושרשו (בםקום .ושרשך״<, כמו שהוא בכי״י

 הבבלי.
 •»! אלא ששם הכינוי הוא מנוכח לנסתר, אבל הוא הדין בשסשנה מיחד לרבים אף הוא

 כינוי הוא.
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 ויחיד שבציבור. אבל קשה לפרשה בשינד בתפילה, וכמו שכתבנו לעיל, שבכינוי אגן
 קיימץ, ומשום ביש גדא, ולא בשינוי בתפילה.

י זה בדי, ר ו ה ת ר ו צ ק כ ם מסו ג ר ת מ ׳ ה מ ו ה א ד ו ה ׳ י  132-131. ר
י זה מגדף. בה״ג, ד״ה, רי״ף, ם׳ האשכול, מאירי, רא״ש ירכינו ר ף ה י ס ו מ ה  ו
 ירוחם הג״ל הביאו בבא זו כהמשך הבבא שלעיל, וכנראה שהעתיקו ק התוספתא, ולא
ט א׳. ועיץ גם בם׳ המכתם בסוף מכילתץ ובחי׳ המיוחסים להדק  מבבלי קידושין מ״
א אמר ר׳ יהודא המתרגם ת פ ס ו ת  ספ״ג. ובםמ״ג עשץ סוף י״ט, ק״ג ע״ג: תניא ב
 פסוק כצורתו וכד. וכל אחרוני הראשוגים העתיקו p הרי״ף כאן, שהרי ברייתא זו
ץ הנ״ל.״.! ועיין אוה״ג נדרים, עמ׳ 2, והערה ש ו ד י י ק ל ב ב ם ב ה ג ל מ ה ב ל ע מ ע מ ה כ י ו נ  ש

 י׳י׳ב שם צריכה תיקץ.
 ולעניין הפירוש פידש״י בקידושץ שם שהמתרגם פסוק כצורתו הוא המחסר את
 הוספות התרגומ שלנו שק מםרשין את הפסוק, והמוסיף עליו מבזה את המקום, ואונקלום
 כשהוסיף לא מדעתו הוסיף, שהרי בסיגי גיק וכף, ועיי״ש בתוספות ד״ה המתרגם.
 הזד״ח פירש (עיי״ש בתוספות הנ״ל ובריטב״א שם) המתרגם פסוק כצורתו, כגץ המתרגם
 ״ייראו את אלקי ישראל״: וחזו ית אלהא דישראל, הרי זה בדאי, דשכינה ממש לא
 ראו, והמופיף עליו ואומר: וחזו ית מלאכא דאלהא, הרי זה מחרף ומגדף שתולה שבח
 המקום במלאך, אלא הכי מתרגמינן: וחזו ית יקרא דאלהא דישראל. וממגו בשאר המפרשים

 לברייתא שלגו. ועיץ בתו״ש להרמ״מ כשר משפטים כי״ט, עמ׳ רם״ח, הערה ם״ד.
ף עמ׳ 239, היתה, כנראה, גירסא אחרת, שק ו ט א׳, ם ״ ץ מ ש ו ד ר ? ב ן ו א , כ ר י א מ ל  ו
א פסוק כצורתו, ר״ל שאינו קוראו דרך נקודו, אלא כעץ מי שקורא ר ו ק  הוא כותב: ה
 להגיה, וכן המתרגם פסוק כצורתו בלא שום תוספת, במקום שראוי לתוספת, כגץ וזבחת
 פסח לה׳ אלקיך צאן ובקר (דברים ט״ז, ב׳), שמשמע שהפסח הוא בא מן הבקר וכד,

 יעיי״ש שמביא גם פירוש הר״ח. ועיץ בתו״ש הנ׳״ל•
ת ו ח פ י (לפדות) לא ל י ש ו ר נ י י חכם א נ פ ד ל מ ו ע ן ה מ ג ר  133-132. ת
. המלה המוקפת ו או רבו י ב ״ אלא אם היה א ו נ ש א ל ל ף ו י ס ו ה לא ל  י
: אלא אם כן היה וכד. וכ״ה בה״ג ד״ב, עמ׳ 223, ם ש  חסדה בד, כי״ע וכי״ל.״! ו
 י״״ף, מאירי, רא״ש ורק הנ״ל. ובר״ח יש השמטה באמצע הפיםקא ק התוספתא.
 ובירושלמי ם״ד ה״י ע״ה ע״ג: תורגק שהוא עומד לפני חכם אינו רשאי לא לשנות
ת ולא להוםיף אלא אם כן היה אביו או רבו. ובתוספתא חסר .ולא ו ג כ  י לא ל
 לכנות״ בכל הגוםחאוח, ומדברי הירושלמי משמע שאם החכם לא כיגה, אף למתורגק

 אסור לכנות, עיץ מ״ש לעיל, שד 131-130, ד״ה וברק.
ו יהוב״ן על הרי״ף, עמ׳ 88, ובמאירי וברק ע ב / ד י ם ו ב ע ן ׳ כ ה ^ ו י פ ר ל ש א  ו

 הביל שהכווגה שהחכם הוא אביו, או רבו, של המתרגם, ואינו מתקנא בו אם מוסיף,
 וכמאמרם בבבלי םגהדריז ה״ה ב׳. וכן מוכח גם מדברי הרא״ש םפ״ג. אבל בר״מ פ״ד
ף ולא לשנות אלא אם כן י ם ו ה א ל ל ת ו ו ן ן ם א ל י ל א ע ד ^ ^ ף י מ ל  ^ ת
. ועיץ בהשגת הראב״ד, במרכבת המשנה ח״ב במקומו, ו ב ן אביו או ר מ ג ר ו ת מ  היה ה
 יבעבודת המלך שם. ולהלן גראה שפירוש זה של הר״מ הוא הפשוט והמסתבר ביותר.

 כתוספתא.-״ אלא ששם אמרו: מחרף ומגדף, וכ״ה בה׳נ ד־ו, אבל בד״ב שם, בר״ח וברי-ף וכו׳ כלפנינו

 ואף בכי־ו נמחסה ע״י נקודות, וס״ס לא השפטתיה ספנים הנוסח, משום שאפשר ואפשר
א ״כץ את פירושה ניקד ל * ^ M ״*1 •לפיי״ל אלא 

 עליה לשם סחיקה.
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 ובמעשה רוקח שם מביא בשם הגהות הרמ״ע מפאנו כ׳-י: שמעתי שיש גרסא
ר אביו או רבו. ולס״ז עלינו י כ ז  מהדמב״ם שכתוב בה, אלא אם ק היה המתודגק מ
 לומר שדבינו מפרש את התוספתא אלא אם ק היה אביו או רבו, שהשיגוי הוא ביחס
: תנו רבנן חכם משנה שם אביו ושם  לאביו ולרבו. וכן אמרו בבבלי קידושץ ל״א ב,
 רבו, מחודגp אינו משנה לא שם אביו ולא שם רבו. אבוה דמאן אילימא אבוה דמתורגק׳
p לאו בד חיובא הוא? אלא אמר רבא שם אביו של חכם ושם רבו של חכם׳ r  אטו ™
 כי הא דמר בר רב אשי, כי הוה דדיש בםידקא איהו אמר אבא מרי, ואמודיה אמד
 הכי אמד רב אשי. ולכאורה מוכח ק מהמשך דברי הד״מ שממשיך: אומר הרב למתודגק
 כך אמד לי אבא מרי, וכשאומר המתורגמן הדברים לעם אומד בשם החכם ומזכיר שמו
 של אבי הרב, או של רבו, ואומר כך אמר דבגא מלוגי וכד, ופסק כבבלי הג׳-ל. ואף
 הירושלמי בםוגיין הגיל מסמיך לברייתא זו: דבי פדת (כלומר, רבי פדת בר׳ אלעזד)
, יםא, מילץ דשמע p אבד הוה אמד כך אמד דבי בשם אבא, מילין  הוה אמורה דד
 דלא שמע p אבד הוה אמד כן אמר רבי בשפ ר׳ לעזר. ואעפ״י שהירושלמי חולק
 על הבבלי הג״ל וסובר כסלקא דעתך שבבבלי שהמתודגp פעמים שאיגו משגה שם אביו׳
 אבל אף הוא מודה שבדברים ששמע מאביו או מרבו משגה מדברי החכפ, ומשמע
 לכאורה שמפרש את הברייתא ״אלא אם p היה אביו או רבד, הייגו שהשיגד היה

 ביחס לאביו או לרבו.
 ברם אץ ספק שאץ להכגים פירוש זה לא לתוך התוספתא ולא לתוך הירושלמי,
 והמשך דברי הירושלמי איגו פירוש כלל לברייחא, אלא הלכה מיוחדת, ואף המשך דברי
 הר״מ איגו פירוש להלכה שלגו אלא פסק אחר ע״פ הבבלי בקידושץ. ומה ששמע הרנדפ
ר וכד, איגה אלא הגהת י כ ז  מסאנו שיש גירםא מהרמב״מ שכתוב בה וכד המתודגp מ
 חכם ע״פ הסברות שכתבנו לעיל. ובדקתי בחמשה כתי״י של הד״מ (וביניהפ אחד על
ק  קלף), ובכולם הגידסא כלפנינו: אלא אם כן היה המתודגp אביו של חכם וכד. ו
 היחה הגירםא לפני הראב׳״ד, ובעל מגדל עח, והרדב׳״ז (לשוגות הד״מ םי׳ קט״ו), ובעל
 מעשה רוקח, שהיו לפגיו כמה כתי״י מחלק זה של הד׳-מ. ואץ להגיה את כל הנוסחאות.
 והר׳-מ פסק על פי החוםפחא כאן והירושלמי ופידשפ לפי פשוטן שאץ המחודגp רשאי
 לשגוח אלא אם כן היה אביו או רבו של החכם הדורש, כשם שעשה רב בדבי רב
 שילא,»! ועיץ גס סוטה מ׳ א׳.נ6נ ופירוש המאירי, הרא״ש והרק הנ״ל היה קשה לו
ק שאסור לו לשגות  לדביגו, שאם היה החכם אביו או רבו של המתורגל מכל ש
 ולהוסיף על דברי אביו ורבו, משום כבוד אכ ורב, אסילו לא היה המתורגק שלהם.

 ובעל כרחיגו אגו אומרים שהכווגה היא שהמחורגק היה אביו או רבו של הדורש.
 ואפשר שרבוחינו הנ״ל גטו מפירוש הד-מ, משום שאמדגו לעיל, שד 74-73:
 אבל אץ כבודו (עיץ מש״ש) שיתרגמ זדי קק, כמו שהקשה מהד״י בי רב במקומו.
 ולסיכך סירשו שהחכם הוא הרב והגדול. אבל כבר שערגו לעיל שם שהר׳-מ מפרשה
ק ממש, שהוא בזיץ לגדול, אבל בקק וגדול במעלה לא איכפת לנו אם הגדול  בקק ק
 מתרגפ ע״י קטן, שהרי ק מציגו גפ ברב ודבי ר׳ שילא הנ״ל. ופירוש התוספתא כאן
 הוא, איפוא, כפשוטה, והכווגה למתורגק, שאפ היה אביו או רבו של חכפ, מותר לו

 לשנות ולהוסיף, כשם שעשה רב בדבי רב שילא הנ׳״ל.

 !•! עיין בבלי יומא כ׳ בי, ידושלסי שקלים פ״ה ה״ב, ס״ח ע״ד, סוכה פ״ה ה״ה, נ״ה ע״נ.
 »! וציינו לה בעבודת הסלך ובצפנת פענח בסקוסו.



 מסכת מועד

י ר ב ל ד ע ב ת ה ו שדה בי נ מ ן מ ה משקי ל ח ת א כ צ ו י ן ה י ע  2-1. מ
ן י ח ל ש ת ה ו אלא שדה בי נ מ ן מ ן משקי ׳ אי ו ס א י מ כ ח ר, ו  ד׳ מאי
 שחרבה. במשנתנו רם״א: משקץ בית השלחין במועד ובשביעית בץ ממעין שיצא
 בתחילה, בץ ממעין שלא יצא בתחילה. ובית השלחץ הוא לםי דעת בני א״י שדה
 ששותה מי שלוחץ (עיץ מ״ש לעיל ח״א, עמ׳ 155), ומשלחים את המים לשדה ע״י

 תעלות שמתמלאות ממי המעיץ. ועיץ בבלי ב׳ א/ וביב ם״ח ב/
 ובבבלי ב׳ א׳ אמרו על משנתנו: הא מני ר׳ יהודה היא, דתניא מעיץ היוצא
 בתחלה משקץ ממנו אפילו (ואף לפנינו בתוספתא פירושו, אפילו שדה בית הבעל) שדה
ה אומר אץ משקץ ד ו ה  בית הבעל (כלומר, שהיא חיה ממי גשמימ) דברי ר׳ מאיד. ר׳ י
 ממני1 אלא שדה בית השלחץ שחרבה וכד, מאי חרבה, אי לימא חרבה ממש, למה לי דמשקי לה
 (כלומר, הרי כבד אץ תועלת בהשקאה), אמר אביי שחרבה ממעיץ זה ויצא לה מעיין

 אחר.

 וכתב בתכ״מ כאן שאפילו במקום סםידא לא התיר ר׳ יהודה אלא במקום דליכא
 טירחא יתירה, אבל במקום דאיכא טירחא יתירה אסור. ועיין בירושלמי, ושיטתו דלא
 כשיטת הבבלי. וצדק הרב לפי שיטת מפרשי הירושלמי, אבל המפרשים הגיהו בירושלמי
״י) ולא עמדו על פירושו, ולפיכך געתיק אותו וגפרשו בדרך ן ק״ע ושערי תורת א י י ע ) 

׳ ע״א: גיזזא מעיץ שלא יצא בתחילה,  של בעל מ״מ. וכן אמדו שם בריש סידקץ, ם
א טריח הן*? אלא כר׳ מאיר? דר׳ (צ״ל: הר׳-הא ר׳) מאיר ל  מעיץ שיוצא בתחילה, ו

 אמד

״ אלא שדה נית השלף שחי״־ (כלומי 8 ץ 8 ן < ש ן א מ 8 א י מ מ י > י T l t a ר׳ 
, ובעץ אוקימתא של אביי בנבלי הביל). ל ו ^ י מ י ן מ י ש פ ע ט ^ ן ע מ ת נ  ש

׳ מאיר משקץ ממנו דבר שאינו אבד (שהיי הוא מתיי גם בית הבעל) י  «ל דעתיה י
, ״,דלו מעיין שינא מתהילה לגמרי. קל וחומר מבית הנעל). י מ ו ל כ ״ ( , ר  ידבר שהוא ט
m אלא דני שהוא אבד (שהיי הם אוסרים להשקות n r j w a - ן א נ נ ר ] ן p m H r  על ,
ו שאינ, טרי״ ז (בלומר, הם אינם מתייים אלא ב ן ן נ ן J י ^ ל י א ל ' ע נ  בי״ ה
ן ך מ  נשהמ־ אחי ונעשה שנים, או ש״יו מימיו מועטץ ונתברכו״ אבי וטרח (בלומר. נ
־י» מתהילה ממש) מה אמרי בה רבנן ז נישמעינה מן היה בל שהיא םםייה והולכת  ׳
I t 1 י י א ׳ מ י י ^ ת ק י י ״ ׳ מ ל ע נ ת ה י י ב  זי היא בית השלהין, עמיה מלרמי״ ז
1 שלא נחלקו ר״מ וחכמים אלא כבית הנעל גרידא. אבל בבית השלהץ אץ מחלקת י ״  ט

 ניניהם. ומשמע שאפילו לחכמים מותר להשקות ממעיין שיצא מתחילה ממש, ואץ חוששין
 לטריח.

ל י״לר, .ממני. עת מיטה לתלמי״  , ^ ^ ^ ^ ^ M ע
ל ד״י מסריט ב׳ א׳ >ט׳ ע״א) ובר״ת במקומו•  ע
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 וההבדל בץ הירושלמי והבבלי הוא שהירושלמי קורא כאן ״טריח״ למעיץ שיצא
 מתחילה, כמפורש בריש הםוגייא שהעתקנו, והבבלי קורא טירחא למי קילץ (והדבותא
 במעיין שיצא מתחילה היא, דאתי לאינפולי, עיי״ש ב׳ א׳), אבל לעצפ הדץ אץ שום
 מחלוקת בץ הבבלי והירושלמי. ועיץ בהמשך הירושלמי ופרש בםה״י לכבוד שמואל

 קדוים, עמ׳ 305.
. כלומר, אפילו בית ו מנ ן הי י ן משק ׳ אי ו ה א י ר ז ר בן ע ז ע , ל  2—3. ד
 השלזזץ שחרבה. ובבבלי הג״ל: ד׳ אלעזר בן עזריה אומר כך ולא כך וכר, לא כך
 ולא כך, לא שנא חרב מעיינה ולא שנא לא חרב מעיינה, מעיץ שיצא בתחילה לא.
 ובירושלמי חסרה ברייתא זו, ובאמת ברייתא זו קשה מאד, שהרי במשנתנו פ״א מ״ב
 מפורש: ר׳ אלעזר בן עזריה אומר אץ עושץ את האמה בתחילה במועד וכר, ומשמע
 שאם יצאה מעצמה משקץ ממנה, שהרי אינו חולק על הרישא שבמשנתנו, כמו שהקשו
 הדיטב״א והרא״ש בתוספותיו, עמ׳ ב/ ועיי״ש בהערת הגר״ר קוק. ומדברי השיטה
, משמע שלא גדם בגמרא ״לא שנא חרב מעיינה ולא  לתלמידו של ד״י מפרים, עמ׳ ח,
 שנא לא חרב מעיינה מעיץ שיצא בתחילה לא״, ופירש: ״לא כך ולא כך. אחד בית
 הבעל ואחד בית השלחץ אץ משקץ ממנו, ואעפ״י שחרב מעיינה וכבד שתו לפני המועד,
 לא ישקם ממעיין חדש זה, דחיישינן דילמא פםקי מיא מיניה״, ועיי״ש בהערה 4. ולפי
 דבריו אינו חולק ר״א בן עזריה אלא במעיץ שחרב, משום דחיישינן שמא יחרב שוב,
 רפםקו המים, אבל במעיץ שיצא מתחילה, ומעולם לא חרב, אף הוא מודה שמשקץ ממנה
 בית השלחין. ולפי דבריו מתפרשת התופפתא, אץ משקץ ממנו, כלומר שדה בית השלחץ
 שחרבה דווקא, ואץ הברייחא חולקת על משנתנו, עיי״ש בתוספות הרא״ש. ועיץ מ״ש

 בקק אודה ב, א׳ ד״ה אימוד.
ה א ל מ ת נ ה ש כ י ר ב ׳ מן ה י פ א , ו ן ו ל י ק ן ב י ק ש מ ן ו י ל מ ן מ י א  4-3. ו
ו בקילץ וכר, וכן בכי״ל: ואין ממלץ נ מ י . וכ״ה בד. ובכי״ע: ואץ ממלץ ה ן ו ל י ק  ב
ו בקילץ וכר. ובמשנתנו דפ״א: אבל אץ משקץ לא ממי הגשמימ ולא ממי הקילץ. נ מ  מ
 וקילץ פירשוהו הגאונים (אוה״ג, עמ׳ 63): ושם אותו הדרך שנמשכץ בו המים ננקדא]
 קילץ. ור״ב מוםפיא (עדך קלץ) פירש: בלשץ יץ עץ ארוך שואביפ בו מימ מן בודות
ן שבמובן זה גשתמשו א כ מ ו / z a — K^XWV& .17j>rX עמוקים. ובמלוגו של היזיכיאום מתרגם 
 בקילץ במצרים ובחוף הים שבא״י,* והיא אגטליא שבמקורות שלגו,« מכשיר לדליית מים

 ולהשקאה.
 וגראה שיש לפגיגו שהי הלכוח, והייגו שאץ משקץ בקילץ אפילו p המעיץ
ק  (״ממגו״), וכשיטת כמה p הראשוגים, עיין ד״מ ס״ז מה׳ יו״ט םה״ב ובכ״מ שם. ו
 מפורש במאירי, עמ׳ ר, שאף p הגהר ומן המעיץ לא התירו אלא כשיכול להמשיך
 ולהשקות ברגליו (עיין דברים י״א, י׳), עיי״ש בהערה 4, ועיין בשיטה לתלמידו של
 ד״י מפרים, עמ, כ״ז, הערה 2. ולא זו בלבד שאסור להשקות בקילץ עצמו, אלא אפילו
 p הבריכה שכבד גתמלאה בקילץ, אםוד להשקות כל עיקר, אפילו ע״י המשכה ברגל.
 והטעם הואיל ואץ המים גובעים ומתמלאים, יבוא אח״כ להמשיך בקילץ עצמו, כמבואר
, עיי״ש. והברייתא משלימה את משגתגו הג״ל, ושוגה שאץ משקץ בקילץ  בבבלי ד׳ א,

פה האנגלי חל״ה, 1944, עסי 47, העי 70, ובאשכולוח ח״ג (ירושלים תשי״ט),  « עיין מ״ש בצו
 עסי 74 העי 2.

ת ו ר פ ס ס ב ר ח י ה ל ו החשוב כ ר פ ס ד ב נ א ר  « עיין פ״ש בתס״ר ח״ד, עסי 15, ועסי 115, וס״ש ריי ב
, עסי ל״ט. ד ו  התלס
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י קילץ אפילו ע״י המשכה. ובירושלמי ס״א ה״א, פ׳ מ א מ ל ׳ י ץ י ע מ ן ה ן מ ל י ם ו א מ צ  ע
 ע״כ, אמדו שאפילו אמ נתמלאת הבריכה מן המעיץ, והפסיק ממנה את המעיץ, אץ
 משקץ ממנה, שהרי מה לי נתמלאת בקילץ מערב יו״ט, ומה לי נתמלאה מן המעיץ,

 הואיל ועכשיו אץ המים נובעץ, ודינן שוה.
. ה נ מ י ן ה י ק ש ן מ י ח ל ש ת ה י ה ב ד ש ה ל פ י ט י נ ה ש כ י ר ל ב ב  4. א
 בבבלי ד׳ א׳: בריכה שנוטפת מים משדה בית השלחץ זו, מותר להשקות ממנה שדה
 בית השלחץ אחרת. והא עבידא דפםקא. אמד ר׳ ירמיה ועדיץ היא מטפטפת. אמד אביי
 והוא שלא פסק מעיץ ראשץ. ובירושלמי פ״א ה״ב, פ׳ ע״כ: שדה בית השלחץ שניטופה
 לתוך בית השלחין אחרת משקץ ממנה, אמר ד׳ ירמיה ועודה מנטפת וכד, ועיץ לעיל
ג ואף לפנינו אנו מדברים בבריכה שמימיה ״  שם בירושלמי, ובתוספות הרא״ש, עמ׳ י
 נובעים, והיא ניטפה לשדה בית השלחץ, ונמצא שהמים שבבית השלחץ הם כמי גשמים,
 מ״מ משקץ ממנה, משום שכל זמן שהמים מן הבריכה נוטפץ לתוך בית השלחץ הראשונה
 דינה כאילו הוא מושקת לבריכה, והיא כבריכה עצמה, ומותר להשקות ממנה שלא ע״י
 קילון. וגדולה מזו אמרו בירושלמי לעיל שם, שאפילו ממי גשמים מותר להשקות כל
ק שהגשמים יורדים, מפני שהן כמושקץ לים הגדול. ועיץ בם׳ המכתם, עמ׳ 268, בשם  ז

 הדאב״ד.

ו י ז ב ל ג ו ע ת ז ו כ י ר י ב ת ׳ ש מ ו א א י ם נ ן בן מ ו ע מ ׳ ש  6-5. ר
ה נ ו י ל ע א מן ה ו ה ה ק ש ל מ ב , א ה נ ו ת ח ת ה ל נ ו י ל ע ף מן ה ל ז א י  ל
. וכ״ה ברישא ג״ק העליונה לתחתונה״) גם בד. ולגירםא זו צריך לפרש שד׳ ה נ ו ת ח ת  ל
 שמעץ בן מגסיא אוסר זילוף בכלי, ואיגו מתיר אלא השקאה בהמשכה ברגל, וד׳ שמעץ
 P אלעזר שלהלן חולק ומתיר לזלף ממעלה למטה, ובלבד שלא יזלף ממטה למעלה.

 עיץ בשיטה לתלמידו של ד״י מפרים, עמ׳ כ״ז, ובהערה 2 שם.
 אבל בכי״ע ובכי״ל הגירםא היא: ק התחתונה לעליונה וכד, ולפי זה כל החילוק
 היא כץ השקאה ממטה למעלה וכץ השקאה ממעלה למטה. וכ״ה בבבלי ד׳ א׳: הניא
ת (וכ״ה בכי״ל בתוספתא) זו למעלה מזו לא ו ג ו ר י ע ת  ר׳ שמעץ בן מנפיא אומר ש

 ידלה ק התחתונה וישקה את העליונה. ועיץ מ״ש להלן.
ה ת צ ק מ ך ו ו מ ה נ ת צ ק מ ה ש ג ו ר ׳ ע מ ו ר א ז ע ן בן ל ו ע מ ׳ ש  8-6. ר
ף ל ז ל מ ב , א ה ק ש י ה ו ב ה ש ו ב ג ל ה ה ע ב ך ש ו מ ג ף מן ה ל ז א י ה ל י ב  ג
. וכ״ה (״ר׳ שמעץ בן אלעזר״) ה ק ש מ ה ו ב ך ש ו מ ג ל ה ה ע ב ה ש ו ב ג א מן ה י  ה
ר ת ו  גם בד. אבל בכי״ע ובכי״ל: ר׳ אלעזד בד׳ שמעץ אומ׳ וכד. ובבבלי הנ״ל: י
ן אמר ר׳ אלעזר בר׳ שמעץ (כגי׳ כי״ע וכי״ל בתוספתא) אפילו ערוגה אחת ל כ  ע
 חציה גמוך וחציה גבוה לא ידלה ממקום גמוך וישקה למקום גבוה. ולפי גירםת הברייתא
 כבכלי כאן וברישא, אפשר לפרש שכל האיסור הוא השקאה בדלי (הדלאה), וממילא ק
 התחייין לעליץ אסור משום שאי אפשר בלי הדלאה, אבל ק העליץ לתחתץ מותר,
 משום שאפשר בלי הדלאה, ור׳ אלעזד בר׳ שמעץ אוסר אפילו בערוגה אחת שדק
ק טירחה יתירה לזרוק, עיץ בם׳ המכתם, עמ׳ 268, ובנימוקי יוסף  מקצתה גבוה, ואץ כ
ק ההשקאה , אלף קג״ג ד״ה שתי. אבל מגירםת התוספתא בסיפא משמע שאותו או "א סי  פ

 שאסור ממטה למעלה מותר ממעלה למםה. ועיין לעיל, שד 6-5, ד״ה ד׳ שמעץ בן
 מנםיא ומש״ש. ועיץ בחידושי הרק, עמ׳ ה׳, ובהערה 12 שם.

. כלומר, אפילו בכלי, משום ד ע ו מ ן ב י ח ל ש ת ה י ה ב ד ן ש י צ ב ד  9. מ
, מיץ ד״מ פ׳-ח מה׳ יד-ט ה״ג, במגיד א ח ד י ׳ ואץ בה ט א  שהרבצה היא השקאה פורת
/ י״א ב׳. ועיין ירושלמי פ״א ה״ג, פ׳ ע״ג, ׳ ב ח בבלי י ע . ו ם ה ש  משנה ובלהט משנ
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ק אורה ר ב׳, ומ״ש הגד״ח ק  ושביעית םפ״ב ובפי׳ הר״מ והד״ש שם. ועיץ מ״ש ב
 עטר בדאשץ לציץ ר ב׳ בפירוש דברי הד״מ. ועיץ במרכבת המשנה ח״א ט״ה מה׳ יו״ט ה״ב.
. לעיל ת ו נ ל י י א ר ק י ע ב ן ש י ד י ד ו ב ל י ת א ו י נ ן ע ו ה ל י  10-9. א
 שביעיה פ״א ה״ז. ובמשנתנו פ״א מ״א: ואץ עושק עוגיות לגפגימ, ומפרשת התוספתא
, וכמו שאמרו בירושלמי ס״א םה״א, ס׳ ע״ב, בפירוש ברייתא זו: ק י ד  שעוגיות ק ב
ק (כלים פכ״ט מ״ז) יד הבדיד ארבעה, כלומר, החפירה, העוגיה היתה  כיי דתנינן ת
 נקראת על שם הכלי שהיו חופדץ בו, וכנראה שהכלי היה מותאם לעומק העוגיה, עיץ

 גדש על כ״ז לעיל ח״ב, עמי 489. ועיץ לעיל שביעית פ״ג ה״ז, ומ״ש בח״ב, עמ׳ 516.
ק שבעיקרי י ד כר בגכי, תניא גמי הכי אלו ק עוגיות ב , ב׳: מאי עוגיות ו  ובבבלי ד
 זיתים ושבעיקרי גפגים. ובפיה״ג לטהרות (כלים פכ״ט מ״ז), עמ׳ 77: ולמדגו שהערוגות,
ק שמו בדיד, ד ב , ואותו הברזל שעושץ בו ה  עוגיות ובגכי ובדידין כולן שם אחד ק
, וציין ק  ועיץ בהערות שם. ובערוך (ערך בדד א׳) הביא את הברייתא שבבבלי כ
 למקורה בתוספתא שביעית, ולא הזכיר את התוספתא במקומה כאן. וכגראה שהיתה חסרה
, . ועיץ גם בם׳ יחוםי תגאים ואמוראים עדך בד ציתאי, ד׳ ע״א, הוצ ק ד מ  לפניו ב

, עמ׳ 16 ואילך. ק ש י  הדי״ל פ

. בד בטעות: ומשמשץ, ובכי״ע ובכי״ל חסר פ י נ ק ן ב י ט מ ש מ ן ו י ד ת ו  10. מ
 כל זה, אבל ישנו בשביעית פ״א הג״ל גפ בכי״ע. ובירושלמי שפ (פ״ב ה״ב, ל״ג ע״ד):
 תגי מוותרץ ומשמטץ. כיגי מתגיתא מוותדץ בגפנים ומשמטץ בקניפ וכר, ובלבד ק
 הבקעה ולמעלה. וכגדאה שהכווגה היא שמותר להסיר את היתרץ ולכדםפ את העודף
ק מטפסות על הקגיפ ועוליפ מעל חודיהס, ובלבד שיחתוך ק ש  של ראשי הגפגימ, כ
ק ק הקגיפ׳ ג ק מותר לשמט את ה  הבקעה (הפקעה, הסקעת, הפקק) העליוגה ולמעלה, ו
 כדי שלא תעלה יותר מדאי, וכל זה מועיל לפדי, ומותר לעשות ק בשביעית, מפני
 שמשפר את פירות ההיתר, את העגביפ שגדלו בששית, עיין להלן שפ בשביעית. ועיין

 פרש לעיל ח״ב, עמ׳ 490. וכן מותר לעשות ק במועד, עיין להלן בסמוך.
ן י ד א ב ן א י א ר ש ב , ד ד ע ו מ ן ב ת ו ן א י ש ו ד ע ב א ר ה ב  11-10. ד
ו וכר״ ת ו . וכע״ז בד, אלא שגורם גפ ברישא: עושץ א ד ע ו מ ו ב ת ו ׳ א י ש ו  ע
 ובכי״ע ובכי״ל חסרה גפ בבא זו. וכנראה שהםופדיפ השמיטוה בכוונה, משופ שהלכה זי
ר 31. ברפ להלן שפ אמרו בפירוש שבמחובר אפילו דבר האבד אסור״  נשנית להלן, ש
ק במחובר אנן קיימץ, כלומד שאט היה דבר האבד מותר לוותר ולשמט, אעפ״י כ  ו
 שהיא מלאכת מחובר, והיא חולקת על הברייתא שלהלן, כמפורש בבבלי י״ב ב׳, שהברייחא
 ההיא יחידאה היא. ובריטב׳-א שפ הביא בשפ רש״י (וכ״ה בדש״י שבדי״ף), שהברייתא
ק פירש דבינו יהונחן על הדי״ף, עמ׳ 137״  שלהלן חולקת גפ על משנתנו ברפ״א. ו
ק שם, עמ׳ כ״ו, ובגימוקי יוסף פ״ב סי׳ אלף קע״ג ד״ה כיחידאה!* והברייתא ד  בחי׳ ה
, ומתירה בדבר האבד אפילו במחובר. אבל, בוודאי, אס ק ק היא בשיטת משגתגו כ  כ
ק דבר תאבד אםוד לוותר ולשמט במועד, ועושה ק לפגי המועד, או לאחדיו׳  אץ כ

 עיין לעיל שביעיה פ״א םה״ז, ומ״ש בח״ב, עמ׳ 490.

ת ב ש ו מ מ ף ע י ל ח מ י ו ו ג ס ל י ל מ ו ש ה נ י ם ע ד ר א כ ו  12-11. מ
. וכ״ה (״מוכר״) גם בד ובכי״ל, אלא שבשניהם: ש ש ו ו ח נ י א ת ו ב י ש א צ ו מ  ל
כד. ולהלן נראה ו של מים ו ת נ 1 ר אדם ע י כ ש ו של מים וכר. וככי״ע: מ ת ג ו  ע
, כגראה, גכץ. וגירםתנו ״עיגתו״ סירושה: מוכר אדם את העץ, את המעיין שלו. ורגיל ק  ש

ק ט״ש בקרן אורה שם י״ב בי.  » אבל ע
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 בתרגום: עיגא דמיא (מעיין מים שבמקור). ועיין גם ירושלמי שקלים פ״ה םה״א, מ״ח
 ע״ד, ובבלי מגחות ם״ד ב/

 והגידםא ״מוכר׳- שבכי״ו, ד וכי״ל, היא כגראה, הגכוגה, והכווגה שאעפ״י שאםוד
 למכור בחולו של מועד, כמפורש במשנתנו םפ״ב, הדי כאן הוא דבר האבד, ובחול
 המועד סוכות המיפ ביוקר ואפ ישהה עד אחרי החג אפשר שבגתיפ ירדו גשמיפ,« ויחלו
 המים, כמעשה שהיה (עיץ תעגית י״ט, ב׳ ואבות דד׳ץ פ״ו), ולפיכך התירו לו, כברישא
 כאן, משום דהוי לה כמרקמטיא דאבדה שהיא מותרת, עיין ירושלמי פ״ב ה״ג, שם
 םה״ד, פ״א ע״ב, בבלי י׳ ב/ י״א זד. ואף כאן בחוה״מ סוכות עםיקינן דומיא דמוותרין

 ומשמטץ שלעיל, עיץ לעיל שביעית פ״א ה״ז, ומ״ש לעיל ה״ב, עמ׳ 490.
 ואף הגידםא ״משכיר׳- שבכי״ע יש לה על מה לסמוך, שכ״ה בהגהות מיימוניות
ו (צ״ל: מ ר אדפ ע י כ ש  שבת ס״ו הי״ח בד׳ קושטא, י״ד םע״ד: תניא בתוספתא מ
 עיגו) לגוי ומחליף עצמו (צ״ל: עימו) משבת למוצאי שבת ואינו חושש, ומכאן הודח
 מהר״מ שבמקוס שמבשלץ אח המלח שמוהר לישראל להשכיר לגוי המחבת שלו לשבת
 והגד יתן לו המחבת שלו בעם ראשון עכ״ל מהר״מ. ובהגה״מ בר״מ ד״ו דפ״ד: חגיי
 בתוספת, דמשכיר אדמ גומחו (כגראה שיש כאן תיקץ ע״פ התוספתא דיו: עוגתו —
 גומחו) של מיס לגד ומחליף עמו וכר מקוגט׳ ודר קורבי״ל. ולמעשה אץ הבדל בץ
 הגדםאוח, והשחמשו בלשץ ״משכיר״ משום שבמעיץ המים גובעים ואיגפ חםריפ, והגד
 שוכר ממגו את המעיץ, ומחזירו לו מלא כמו שהיה, אבל קשה לפרש ק לפי הגירםא

 עוגה, גומה, שאץ כאן שכירות, אלא מכירה. והכל מחמת משא ומתן בידט אתינן עלה.
 ברפ מסתבר שהגכץ הוא בכי״ע: עוגתו, וכצ״ל בשאר הגוםחאות. ועוגתו של מימ
 פירושו העונה (הזק) שיש לו זכות השקאה במיפ. ובשטר מתגה משמעון בן מגחפ שגילה
 יגאל ידן במדבר יהודה נזכרות עונות המיפ להשקאה בשעות קבועות ובימיפ מםויימיפ
 בשבוע.• ואף לפגיגו פירושו שישראל מותר לו להשכיר ולהחליף עפ הגד את ״עונת

ק בשבת למוצאי שבת.  המיפ״ בחול המועד (משופ דבר האבד), ו
ן י כ נ ח ל מ ב , א ד ע ו מ ת ב ו ר ע מ ן ו י ח י ח ש ו ר ו ן ב י ר פ ו ן ח  13-12. אי
. בכי״ע נשמטה המלה ״מחנכץ״, אבל היא ישגה גפ בד ובכי״ל ן אותן י ק נ ת מ  ו
 וברמב״ן שנביא להלן. וטיב החינוך נתבאר להלן בתוספתא, שר 26. ובמשנתנו פ״א
 מ״ב: ומתקנין את קלקולי המיפ שברשות הרביפ, וחוטטץ אוק. ובבבלי ה׳ א׳: ואץ
 חופרץ בורוח שיחין ומערוח של רבימ, ואץ צריך לומר של יחיד וכר, ואץ חופרין
 בודות שיחין ומערות של רביפ, בשאץ רביפ צריכיפ להמ, ואץ צריך לומד של יחיד,
 דכי אץ יחיד צריך להפ אפילו חטיטה אסור. ועיין ירושלמי פ״א ה״ב, פי ע״כ,

 ובתוספות הרא״ש, עמ, י״ג ואילך.
ק ו  ובמשנתנו פ״א בדו: אין חופרין כוכץ וקברות במועד, אבל מחגכץ את הכ
), הדי״ף, די״ץ גיאת (ה, חוה״מ, ריש עמ׳ י״ג) והר״מ  במועד. ופירשו הר״ח (זד ב,
 (בפיה״מ ובפ״ח מה, ידט ה״ח) שאץ חופדץ לצורך מתיפ שימותו לאחר הרגל. וחמה
 בעל המאור: וכי היק מצינו שהותרה מלאכה במועד משום צורך שלאחר המועד, דאיצטדיק
סק וכר. ובמאירי שם, עמ, מ״ג, הוסיף לתמוה כיצד התירו לתקן שלא  למיתגי אץ חו
 לצורך המועד. אבל הרמבק במלחמות םפ״א (ועיין גפ מגדל עח פ״ח מה׳ יו״ט ה״ח)

 « וכבר ראה בםנתת במדים שמחמח דבר האבר אחינן עלה, אלא שהוא פירש אחרת.
א וכוי. ועק ם״ש פונלשטק י ד  • חעודה »: עני סיה חד בשבח פלניח שעה סן סי ו

 Landwirtschaft in PalSstina וכוי, עסי 18, העי 31.



 1230 מועד פ״א עמי 366

) אץ חוםרץ בודות שיחץ  ובתורת האדם, עניץ הקבורה, מ׳ ע״ב:י כדתניא (בבלי ה׳ א,
 ומערות של רבים, אבל חוטטץ אותן, ומוקמי לה בגמרא כשלא לצורך המועד, אבל כדי
ק בכוכץ וקברות צריך למיתני אץ  שיהו מצדץ להם לאחד המועד לכשיצטרך להם, ו
ק במועד, דחיגוך היגי דומיא  חוטרץ, ומותר לחגק, וכל שכן הוא שמא יצטרכו ל
ק בודות שיחין ומעדות פ ו  דחטיטה בבורות, ובו בלשץ היא שגויה בתוספתא, אץ ח
 במועד אבל מחנכץ ומתקנץ אותן, והיגי בשאץ הרבים צריכץ להט במועד, כדמוקמיגן
 בגמרא וכד. והרמבק מסכים לדעת הדי״ף ועוד הנ״ל. ובהשגות הראב״ד ס״ח מה׳
 יו״ט ה״ח חלק ואפר לחפור קבר אפילו כשמת ברגל, אלא עושץ לו לפי שעה בקיע
 (עיי״ש בהשגות םה״ד), ועיץ מ״ש להלן, שד 27, ד״ה זו היא. ובפי׳ רביגו יהונתן על
 הדי״ף, עמ׳ 98, מפשר כץ השיטות, ומפרש את משגתגו בעיר גדולה של ישראל שאי
 אפשר שלא ימוחו בכל יום רבים גדולים, או קטגים, אף כי בד׳ ימים של חול המועד.
 ועיץ בחי׳ הדק, עמ׳ י״ב, ובנימוקי יוסף שהעתיקו את פירושו. ולפי זה בעיר קטגה
 אץ צורך להשמיע לנו שאסור להכץ קבר בחוה״מ למתימ שימותו, ואס מת ישראל
רק אחר בם׳  בחולו של מועד מיחד לחפור קבר, כשיטת דוב הראשונים. ועיץ תי

 המכתם, עמ׳ 279.

ם י מ כ י ח ר ב ד ד ו ע ו מ ה ב ד ו ה ׳ י י ר ר ב ן ד י א ד ׳ נ ׳ ד מ  14-13. א
. במשנתנו פ״א מ״ד: צדץ את האישות• משדה האילן ומשדה הלק כדרכו• ת י ע י ב ש  ב
״ אומר משדה האילן (כלומד, שהפ מסםידין אותו הרבה) ה ד ו ה  במועד ובשביעית. ד׳ י
 כדרכו, ומשדה הלבן שלא כדרכו. ובתם״ד ח״א (ירושלים תדצ״ז), עמ׳ 241, הבאתי
 את פירוש ר׳ חיים בד׳ דוד למו״ק (לסי הקדמת בעל מעשה רוקח ח״א, ובשו״ת הר״מ
ק מצאתי במקצת ספרים במשנתינו צדץ את האישות  ד׳ ליפפיאה, נ״ח ע״ד) שכתב: ״ו
א וכד, ולא כמו ״ י , ר מ ״ י ד ר ב  ואת העכברים בשדה האילן ובשדה הלק כדרכו ד
כד״ (כלומד, כגירםת  שכתבתי במשנה דאית םפדים דגדםי סתמא, ובסיפא וחכמים י ו
ק התוספתא  הספרים שלנו במשנה שבירושלמי ושבבבלי). ועל הגידםא ״ד״מ״ עיין להלן. ו

 להלן בדור שגרסה בסיפא: ר׳ יהודה אומר וכד.
ק מפרשת שגראץ דברי ד׳ יהודה שאוסר לצוד כדרכו משדה הלבן  והתוספתא כ
 במועד, אבל בשביעית גדאץ דברי חכמים שצד בכל מקום כדרכו, עיץ בתוספות ד ב׳
 ד״ה צדץ. אבל עיין בשיטה לתלמידו של ד״י מפרים, עמ׳ מ״ז, מ״ש בשם ד׳ יחיאל

ק מוכח כדברי בעלי התוספות, שהחכמים חולקים אף בשביעית.״ ק התוספתא כ  נמסרים], ו
ב ה ו ו ת כ ר ד א כ ל ן ש ב ה ל ד ש ׳ ב מ ו ׳ א ד ו ה ׳ י ה ד י ד ה צ י  15-14. כ
. וכ״ה (״חוהב״) גם בכי״ע. ו י ת ח ה ת מ ד ד א י ד ר מ ם ו ו ד ר ק ה ב כ מ ד ו ו ס ש  ב
 ובד: תוחב, והיא היא. ובכי״ל: חוחם בשפוד ומכה בקרדום, ומקדיר אדמה וכד. ובירושלמי
 פ״א ה״ד, מ׳ ע״ג: כדרכו. צד במצודה. שלא כדרכו תוחב בשפוד וכד, כלשץ התוספתא.

 וכע״ז בבבלי ז׳ א׳, ועיי״ש בדק״ם, עמ׳ 17, הערה צ׳.

 י ואני םעתיק סתורח האדם, ובםלחסוח הוא בשינויים קלים
ק שט״ו, עם׳ 193 ואילך ב ר ת  » כלומר, חלד עיין מ״ש אהרני ב

_ .•_,•> n י _ , L » ה ע  י כנידסת המשנה שבירושלמי, שבבבלי, מ
י ועוד. סייז במבוא  ! ! ־*־״-׳ י ע• פקד מ להר מ בכתי

׳ y י *־»״ n 1 y  לנוה״מ למהדי״ן אפשטין, סוף עמי 1142. '
 ״! כנירסת המשנה שבירושלמי. הפיסקא שבבבלי ז׳ א׳, השאילתות סי׳ לרע המשנה שברי־ף.

™ ^ ר פ  בעלי התוספות ו׳ סע״א, ד*אירי, עמ׳ ל״ד, מניר מףגה פיח מה׳ ירט בשם קצת ס
^ ובר ל ו ^ ח ה חודקץ. ״ ופשיטא שכאן אין לוסר נראין דברי זה לזה ודברי זה לזה, שאם כן ב ס » p נ w ^ ^ ^ ^ ף א ^ ת פ ס ן ת ת ה ט י ע ץ ^ ב י ץ ע  p ך
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 ובסיה״מ להר״מ: ושלא כדרכו הוא שיחפור אוחה חפירה שלא כדרך חפירה, והוא
 שתוקעץ יתדות בקרקע ועוקרץ אותן וישאר הקרקע חפור. ועיין בלשונו בס״ח מה׳ יו״ם

 םה״ה.
׳ ה ר ן הי י באי זה שדה לב כ , ו ר ז ע ן בן ל ו ע מ ׳ ש ׳ ר  17-15. אמ
ה כ ו מ ס א בשדה ה ל ן ו י ח ל ש ת ה י ה ב ד ש ה ל כ ו מ ס ׳ בשדה ה מ ו ה א ד ו ה  י
ר וכו׳. י א ׳ מ . בכי׳-ע הגירםא היא: וכי באתו שדה היה ר לן ת האי י ה ב ד ש  ל
 ונראה שהיא הגירםא הנכונה,*! והת״ק של משנתנו הוא ר׳ מאיר. ובתם״ר ח״א, עמ׳
 241, הבאתי את דברי ר׳ חיימ בד דוד הג״ל (עיץ לעיל, שר 14-13, םד״ה אמ׳ ר׳)
 שכתב בשפ מקצת ספרים שבמשנתנו שגרסו ברישא: דברי ד״מ, ושק. נמצא מלה

ק מביא הריטב״א ר א׳ בשפ קצת נוסחאות.  במלה גפ בשיטת הריב״ב. ו
ק וויכוח. ולפיכך  ברפ מלשץ התוספתא ״וכי״ (וכ״ה בכל הגוםחאות) מוכח שיש כ
 גראה שר׳ שמעץ בן אלעזר חולק על רבי לעיל, שר 13, ותמה עליו: וכי באתה שדה
 לבן היה ר׳ מאיר אומר שצד כדרכו, בשדה הסמוכה לשדה בית השלחץ (כלומר, אתמה),
 לא (כגירםת כי״ל) בשדה הסמוכה לבית האילן! ואס כן אץ סברא לומר שגראץ דברי
 ר׳ יהודה במועד, הואיל ואף ד׳ מאיר לא אמר אלא בשדה הסמוכה לבית האילן, רש
ק בירושלמי ס״א ה״ד, ס׳ ע״ג: ק חשש להסםד מרובה, ולמה לא יצוד כדרכו. ו  כ
 גיחא בשדה האילן (כלומר, אמד הת״ק שצד כדרכו). בשדה הלבן (כלומר, למה צד
ק בבבלי ז׳ א׳ (לפי גידמת  כדרכו?). אלא בשדה הלבן שהיא סמוכה לשדה האילן. ו
 הרי״ף סי׳ אלף קג״ד): תגיא ר׳ שמעץ בן אלעזד אומד כשאמרו בשדה הלק כדרכו
 לא אמרו אלא בשדה הלבן הסמוכה לאילגות וכר. וכ״ה ברימב״א ר ב׳ ובאגודה ס״א
ק בתוםסות ז׳ א׳ ד״ה ע  סי׳ ג׳. וכן גדם בעיקר הדברים גם ברא״ש ס״א סי׳ ח׳. ו
 תגיא ומ״ש בקק אורה שם. ועיץ בשאילתות סי׳ ק״ע ובהעמק שאלה שם אות ט׳.

עק בב׳-י טאו״ח סי׳ תקל״ז ד״ה אישות.  ו
ן וכר. ירושלמי י ב י ר ח ד מ צ י , כ ד ע ו מ ם ב י ל מ י נ ר ו ן ח י ב י ר ח  18-17. מ
 ס״א ה״ד, ס׳ ע״ג, בבלי ר ב׳. והוםיסו בירושלמי: והוא שחהא אמה המים עוברת
 ביגיק, וכע״ז בבבלי שם. והסעם הוא שאץ הגמלים יכולוח לעבור אסילו במים מועםים

 (עיין תוםסתא סרה ס״ם ה״ב), ואץ מכירות בעסר של אילו באילו. ועיין ד״ה ר םע״ב.
. כגראה שהיו עושים ק ב ר ק ע י ה ג ס י סשתן מ ב ם על ג ן מי י צ ב ר  20. מ
 כדי להבריח אותו ק הסשק, או כדי לגלות אותו ולהורגו. והלכה זו באה לכאן אגב

 צידת האישות והחרבת חורי הגמלים.
. מסני ו מ ו ק מ ו ל ת ו ן א י ד י ז ח ה מ ד ב ם ש י ר ו ב ל של ד י ח נ  21-20. ו
 שהוא דבר האבד, ועיין פסחים ס״ד מ״ז ובבלי שם נ״ה ב׳. אבל לצודו אםוד, עיין
 במשנתנו םס״ב, ובם׳ המכחם, עמ׳ 284, ובמאירי, עמ׳ נ״ו. ועיין בשיטה לתלמידו של

 ד״י מסרים, עמ׳ ס״ה, ובהערה 2 שס. ועיין לעיל ביצה ס״ג, שר 13 (לענק יו״ס).
ו וכר. בכי״ע: כותלי ר ת ו ם ס י ב ר ת ה ו ש ר ה ל ה ו ו ג ל ת ו ה כ  21. מי שהי
ה וכר. וכל הברייתא בשם התוספתא בשו״ת הרשב״א ה״ד סי׳ שכ״ו. ולתשובה א ו  ג
 זו כיוון בב״י טאו״ח סי׳ תקמ״ד. ובירושלמי ס״א םה״ד, ס׳ ע״ג, פ״ב תרד, ס״א
ק נ ק כוחלא דגגוגיה, כוהל הוסתו, כימים שאסרו ב נ  ע״ב: כוחלו גוהה. וכ״ה (לענק ב
 של שמחה) בירושלמי חעגיח םס״א, ם״ד ע״ד, שפ ס״ד רה״ם, ם״ס ע״ב. ובבבלי ז׳
 א׳: כוחל הגוחה, וכ״ה שם י״ג א׳ בכי״מ. ובהוצ׳ שלסנינו: הגוהה. וסירש בערוך

 ״ והסופרים הקנו: ר׳ יהודה, משום .ר׳ מאיר־ סאן דכד שמיה.
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חן (כגי׳ כל כתה״י, לפי עדותו של קרדם בתוספות ו  (ערך גה): כותל הגוהה וכר סי׳ ג
ק בפי׳ הד״ש ק היתום, עמ׳ 24: כותל הגוחה, כמו הולך  הערוך השלם, עמ׳ 117). ו
 על גחץ. ותגחום הירושלמי בערך גהה (לפי בכד לקוטים p ספר המספיק, החלק הגרמגי,
 סוף עמ׳ 61 ואילך) מעתיק: כוחל הגוהה, ומביא גם: כותל גוחן. וכ״ה בעדך גp שם.
 וכנראה שהוא תיקץ ע״ס פירוש הערוך. ובר״ח סוכה נרה א׳: ״סי׳ גוחות נוטות, כגת
.( ״ (תהלים ם״ב, ד, י ו ט ר נ י  מי שהיה כותלו גוחה וכר, וסי׳ גוחה נוטה, והוא ק

 והוא גוהה הוא גוחה הוא גואה.
 והנה בתוספתא בכל הנוסחאות, וכן הוא בשו״ת הרשב״א הנ״ל, ובבבלי הנ״ל בכל
 הנוסחאות: ״לרשות הרבים״, אבל בירושלמי בכל המקומות הנ״ל חסד ״לרשות הרבים״.
p והראב״ד (לפי נימוקי יוסף ס״א סי׳ אלף קנ״ה) מחק את המלים ״לרשות הרבים״ 
 הבבלי, והסתייע p הירושלמי. ובדימב״א ר סע״א: והא דקתגי כוחל הגוהה לר״ה לאו
 דווקא, אלא למעוטי מוקצה שאץ דד שום אדם סמוך לו. ובידוש׳ לא גדם ליה. וכן
 במאירי, עמ׳ ל״ה: ומה שכתר בספרים כותל הגוחה לרשות הרבים לאו דווקא. ואף
 הד״ח בסוכה מ״ה א׳ הג״ל לא העתיק ״לרשות הרבים״ (אעס״י שגרם לה בבבלי כאן,
 עיי״ש בפירושו), משום שהוא לאו דווקא. וכן נראה מסתימת רוב הפוסקים. ועיץ מ״ש
 בהעמק שאלה לשאילתות סי׳ ק״ע אות א׳. אבל ד׳ יצחק בםמ״ק סי׳ קצ״ה כתב שברשות

 הרבים דווקא.״ וכן משמע מדברי השיטה לתלמידו של ד״י מסרים, סוף עמ׳ מ״ט.
. וסי׳ בירושלמי ובבבלי הנ״ל, שאם לא יתירו לו לבנות לא תו ה או נ ו ב  22. ו

 יסתור רבוא לידי סכנה.
ה וכר. רי״ץ גיאת ה׳ חוה״מ, עמ׳ ת ו ן א י ד ד ו ה ג צ ר פ נ ר ש י ע ת ה מ ו  ח
 י״א, ראבי״ה ח״כ םי׳ תתי״ד, עמ׳ 501, שו״ת הרשב״א ה״ד סי׳ שכ״ו הנ״ל, כגירםת
 הנוסחאות (״חומת העיד״). ועיץ מ״ש להלן, שר 23, ד״ה בדם. ובמשנתנו ס״א מ״ד:
 ומקרץ את הפרצה במועד, כלומד שלא כדרכו, עיץ בירושלמי פ״א ה״ד, ס׳ ע״ג, ובבלי
 ז׳ א׳. ומה שהתירו לעשות ליחיד באוק ארעי, התירו לרבים לעשות כדרכו, עיין בבלי
 ה׳ א׳. ומדברים כאן בחומת העיד שבתוך ערי ישראל, שהחומה היא לגטידותא יתירה
 מסני הגנבים, והם נשמרים מבלי זה כחוך הכהים והחצרות, ואץ דינה ככוחל החצר

 שאסילו יחיד בונה כדרכו, עיין בבלי ז׳ א׳.
ן אותה. וכ״ה ברי״ץ גיאת ובשו״ת י ר ד ו ן ג ה אי צ ר ס ג ה ו דדו ג .23 -22 
 הרשב״א הג״ל, אבל בראבי״ה הג״ל חסרה סיםקא זו, ובדוד שגשמטה שם בטעות ע׳-י
 הדומות, שהדי דביגו להלן מפרש אוחה: מסגי שגשמרים בחצרותיהן וכבתיהן, לא התירי
 להקל כולי האי בחומה העיד, וסירוש זה לא יוזק אלא לבבא זו. והטעם שאסרו לגדור
 פעם שנייה הוא משום שפשעו בבגיץ, ולא בגו כהוגן, ולסיכך קגסו אותם. ועיץ בתוספות
 ב״ק ק׳ ב׳ ד״ה אומד, וב״ב ב׳ א׳ ד״ה אומד. ושמא קמ״ל שם שאץ קונםץ אותו,

 אעפ״י שלא גדר כהונן, משום שבכלאים אץ צורך במחיצה חזקה.
. וכ״ה כראשוגים ו כ ר ד ה כ ג ו ב ה ו ר ת ו ר ס ס ם ה ל כ ו מ ה ס ת י  23. אם ה
ו חושש. והכווגה היא שלא זו בלבד נ י א  הג״ל. וברי״ץ גיאת הנ״ל: ובונה כדרכו ו
 שאם לא בגו כהוגן וגפלה גודדץ אותה, אלא מותר לסתור לכתחילה מיד, ולבגותה

 כדרכה.
 בדם בשאילתות סי׳ ק״ע: הא דחצד ונפלה בוגה אוחה. ואם היחה בעיר הסמוכה

 »! בד׳ קריטונה, ט״ה ע״א. וכן הביאו בשמו במרדכי פ״א סי' תחס״א, בארתות חיים ח״א
 ה׳ חוה״ם סי׳ כ׳, צ״ב ע״כ, ובאגודה ס״א סי׳ די, קכ״? ע״ג
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ו חושש. וכנראה נ י א  לכפר (צ״ל: לספר, כמו שהגיהו בגליץ) סותר ובונה כדרכו ו
 שרביגו גרם כאן ברישא: כותל החצר שגפp וכר, ועיי״ש בהעמק שאלה אות י״ג. וצ״ע.
, י ר ר ב ר ד י מ ח ה ל לא ל ב ל א ק ה פ ל י ע ג נ ן את ה י א ו  25-24. ד
. ר י מ ח ה ו ל ק ל ק ז ן נ י א ל ו ק ה ו ל ק ל ק ז ן נ ׳ אי מ ו ה א ם ו ׳ י ר. ר  מאי
 בד ובכי״ל: אפ נזקקץ לו להקל נזקקץ לו להחמיר. ואפשר שאף בכי״ו אץ-אמ (עיין
 מ״ש לעיל עידובץ ס״ח הי״ט, שר 62), והמעתיקיפ שלא הבינו את משמעות המלה

 ״אץ״ הוסיפו אח״כ: ואץ. אבל גירםתנו מתפרשת כפשוטה בלי הגהה.
 ובמשנתנו ס״א מרה: ר׳ מאיר אומר דואץ את הנגעיפ בתחילה״ להקל אבל לא
 להחמיר. וחכמיפ אומריפ לא להקל ולא להחמיר. ובבבלי שפ ז׳ זד: תניא ר׳ מאיר
, יופי אומד לא להקל ולא להחמיר,  אומר רואץ את הגגעיפ להקל אבל לא להחמיר, ר
, שר, יוסי סובר  שאס אתה גזקק לו להקל גזקק לו אף להחמיר. ואמרו בבבלי ז׳ ב
 שהכהן איגו רשאי לשתוק. וממילא אס יראה שהגגע טמא מוכרח לומר ק, וגמצא מצערו
 במועד. אבל ד״מ סובר שהכהן רשאי לשתוק, וממילא אם ימצא שדיבורו יחמיר עליו

, ולסיכך דואץ את הנגעים במועד להקל. ו מ  ישתוק, ואם דבורו יקל עליו י
 ולסי סשוטו סירוש משגתגו והברייתא הוא שלד׳ מאיר רואץ את הגגעים לכתחילה
 (בלשץ א״י בתחילה, או כחזזילה, סידושו לכתחילה) במועד רק להקל על המגוגע, אבל
 לא להחמיר עליו. ולפי זה בתחילת הגגע לכ״ע אץ רואץ אותו, שהרי אץ כאן קולא
 כלל,״ ומי שגראה בו נגע ברגל גותגץ לו כל ימות הרגל ואץ גזקקין לו כלל, כמשגת
 גגעים ס״ג םמ״ב, והיא ככולי עלמא.•: אבל כימי הסגרו, דואץ את נגעו שמא כהה
 או כגם, ומטהק אוהו, אבל אם סשה, או שהיו בו שתי שערות לבגות שותק ואינו
 מחליטו, כדי להוציאו pn למחגה.״ ולד׳ יוסי אף כאן אץ גזקקים לו שמא ידאה בו
 םימגי טומאה דצטרך להחלימו, משום שאסור לו לשתוק. וכשהוא מוחלט אץ בו חומרא
 כלל ורואים אותו לכולי עלמא, שמא גרסא הגגע, דטהדנו. ואם לא נרסא הרי נשאר
, םע״א ואילך  כמו שהיה, והכהן איגו עושה מעשה כלל. וכל המשא והמתן בבבלי ז
 הוא לדברי רבי גרידא שמחלק בץ מוסגר ומוחלם, ואף בחילוק זה נחלקו תגאים אליבא
 דרבי, עיין מ״ש להלן בסמוך. ואף הר״מ בסיה״מ לא הזכיר מוחלט כל עיקר. ועיין

 בסי׳ הר״ש בן היתום, עמ׳ 25, אלא שדבריו מגומגמים. ועיי״ש, עמ׳ 24.
ה ם ו ׳ י י ד ר ב ד ר ו ג ס ו מ ר ב י א ׳ מ י ר ר ב ן ד י א ר ׳ נ ׳ ר  26-25. אמ
ח ל ם. וכ״ה בד ובבבלי ז׳ א׳. אבל בכי״ע: נראץ דברי ד׳ יוסי במוסגר ודברי ו  ב מ
 ר׳ מאיר במוחלם. וכ״ה בירושלמי ס״א ה״ה, ס׳ ע״ג. וp בבבלי ז׳ ב׳: והתגיא
 איסכא (כלומר, כגירםת כי״ע דרושלמי). הגאי היא אליבא דרבי. ובכי״ל נשמטה כבא

 זו בטעות.
 והגה רבי כבד הזכיר בסירוש ״מוחלט״, ומכק שאף במוחלם חולקץ. ובעל כחזגו

 »> או כחחילה, כגידסת המשנה שבבבלי, משנה די נפולי ואילך, הוצ' לו, קויפמן, טרסה
 ומשניות על קלף שבביה״ס כאן. וכן בתוספ' ריר ז׳ א' (ליב ע״ב< נרם .בתחילה" אלא שמחקה.

 והיא באמת חסרה במשנה שבירושלמי, ועיין בתירט ובתוספי דע אימ־ שט.
 •« וכץ אם ערום כן בפירוש בבבלי ז' סע״א, ובץ אם לא ערום כן, עיייש בדק״ס, בריטב״א

 במקומו ועוד, עצם ההלכה כולי עלסא יודו בו.
 •נ עק בחוספ' m ז׳ אי >ל״ב ע״כ) ד״ה ר״ג4

 ״ ואפילו לשיטת הראשתים שאף סוסנר הוא מחוץ למחנה, ט״ס מוחלט צריך פריעה ופריסה
 ומאי הוא לו, או שםוסנר חי בתקוה שעוד טעט רטוזרנו, עיין בתוספות ז׳ א׳ ד״ה אמר ובשאר

 ראשתים שם.
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 אנו אומדים שאף במוחלט יש חומרא, ולא הצוייד לנו חומרא במוחלט אלא ox נניח
, וכשאתה ק  שטהרתו בדגל חומרא היא לו, והטעם הוא משום שמוחלט מותר בדרך א
 מטהרו ומזקיקו לימי ספירה אתה מפרישו מאשתו, וטעמיט צוותא דאשתו ניחא ליה
 מצוותא דעלמא. והואיל ורבי הזכיר כפירוש ״מוסגר״, פירש רבא (או רבה) שהכוונה
 להסגר שני גרידא, אבל בהסגר ראשץ כולי עלמא מודים שהוא דואה את נגעו, שאץ
 כאן חומרא, משום שאף ר׳ יוםה מודה שבהםגר דאשץ יכול לשתוק, שלא אמרו לטהר
 או לטמא, אלא בסוף הפגר שני שאץ כאן אפשרות אלא של טהרה וטומאה גרידא,18
 אבל בסוף הסגר דאשץ שיכול להסגיר אותו שנית רשאי לשתp אף לר׳ יוסי אפילו
 אם נולדו בו פימגי טומאה. ועיץ בפי׳ הדאב״ד שהביא בתופפות הרא״ש הנ׳-ל (עיין לעיל,
 העי 18), עמי כ״א. ובמאירי, עמי ל״ז, פירש שםימגי טומאה בהסגר ראשץ אינם שכיחים.
 ולפי הגירםא שלגו בתוספתא (שהיא גירםת הבבלי בברייתא ראשוגה) הכריע רבי
 כשיטת ד׳ מאיד בהסגר שגי שדואץ אותו להקל שמא גטהר, ואט לא גטהד ישתוק׳
 אבל במוחלט הוא מכריע כר׳ יוסי שאיגו דואה אותו, משוט שאץ כאן קולא כלל׳
 שאם יםהדנו יביאו לידי ספירה ואומרו באשתו, ויש שצוותא דאשתו ניחא ליה מצוותא
 דעלמא. ולפי גירםת כי״ע, הירושלמי והברייתא השניה שבבבלי, מכריע רבי בהסגר שני
 כר׳ יוסי שלא יראה אותו כלל, וסובר תגא זה בשיטת רבי שאץ הכהן רשאי לשתוק
 בהסגר שגי, ושמא ימצא טמא ויחליטגו. אבל במוחלט מכריע כרי מאיר, שלא תתק
 כאן חומרא אלא קולא, ושמא ימצא טהור, ויכנס למחנה, וצוותא דעלמא ניחא ליה

 מצוותא דאשתו גרידא.
 ושיטת הר״מ לא גתבדדה לי לסי שעה. ועיץ מה שהאריך בזה במשגה למלך ס״ז
אן. ועיץ בם׳  מה׳ יו״ט הט״ז, בם׳ ראשץ לציץ ובקק אודה בםוגיץ ובחסדי דוד כ

 משנה אחרונה גגעימ ס״א מ״ד.
ך בה. במשנתנו ס״א נדו: אבל י ר א מ ב בה ו י ח ר ח מ ו ד ב ק ך ה ו חנ .27-26 
 מחנכץ את הכוכץ במועד. ובירושלמי שם דה״ו, ס׳ ע״ד: רב חםדא אמד אם היה ארוך
 מקצרו. ר׳ יהושע בן לד אמר מאריך בו מצד אחד ומרחיב בו מצד אחר. תני ר׳ חייה
 מאריך בו ומרחיב בו (כלומר, הברייתא שבתוססתא), בץ מצד אחד בץ משני צדדץ•
 ובבבלי ח׳ בי: כיצד מחנכץ. אמר רב יהודה שאם היה ארוך מקצרו. במתניתא תנא
 מאריך בו ומרחיב בו. ושיטוח הראשונים בזה, עיץ מ״ש לעיל, שד 13-12, ד״ה ובמשנתנו•
ו היא בקיע. במשנתנו הנ״ל: ועושץ נבדכת במועד״ ז ה ו כ ר ב ו היא נ  27. ז
ע י ק  ומפרשת התוספתא שנבדכת היא בקיע. ולהלן אהלות פט״ז ה״ב: המוציא כוך ב
 ומערה. ובה״א שם:« זו תלולית של עמד שעל גבי בקיע. ומכאן שבקיע הוא מקום
ק פירש הראב״ד בהשגות ס״ח מה׳ ידם םה״ד. ועיין בשימה לתלמידו של  קבורה. ו
 ר״י מפריס, עמ׳ ם״א, מאירי, עמ׳ מ״ד, תוספ׳ הרא״ש, עמ׳ כ״ג, ה׳ שמחות למהר״מ
 פי׳ א׳ ועוד. ובירושלמי הנ״ל: ועושץ נכרכת במועד. זה הבקיע. כל שהוא תושב נקרא

 «« ועיין בחי׳ הרין, עט׳ י׳, בשם הראב״ד. ובר״ש ננעים פ״נ פיא פירש את הבבלי ז׳ ב׳
P ״לטהרו או לטמאו כתיב־ שהכוונה שבהסנר שני טמא אפילו שתק הכהן, ואינו נטוע־ אלא אם 
 מטהרו בפירוש. ומדבריו משמע שאם לא טהרו אחדי המר שני במפורש, אלא שחק, השלט מאליו.
 ועיין בתוספות הרא״ש כאן, ריש עט׳ כיב שכתב .אינ שתיקוחו הוא טוםאחר ואץ לה שום סשםעות•
 תראה שסלים אילו שייכות לשו׳ א׳ שם: הילכך לא חזי ליה כלל לר׳ עסי, א״נ שחיקותו היא
 טומאתו, ור׳ מאד ומי. והוא כדברי הדיש הנ״ל. ושמא צ״ל לעיל, עס׳ כ״א שם: ורשב״א גבסקום:

 ודשב״ם< פירש וכוי, והכוונה להר״ש הנ״ל (ר׳ שמשון בר׳ אברהם).
נ כנירטח כי״ו והר״ש, עיין תט״ד ח״נ, טוף עם׳ 143. • 
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ק הקבורה, ל״ט ע״ד): ״פירוש נ  בקיע. ופירש הראב״ד הנ״ל (לפי חוה׳-א להרמב׳ץ, ע
כר, והוא אוחן המהמורות שאמרו  זה הבקיע אץ עושץ אותו לקבור לעולפ אלא לשעה ו
. והנה פירוש -  בירושלמי הכתוב למעלה שמניחץ את המת לשפ עד שיחעכל הבשר וכר׳
 הירושלמי כל שהוא חושב ברור, והיינו כל דבר שאינו קבוע, כמי שהוכיח הרמב׳ץ
א ד ח ת ב , 513. ועיי׳-ש ברמב׳ץ (  בתוה׳-א שפ, מ׳-א םע׳-ב ואילך, ועיץ לעיל ח׳-ב, עמ

 הנ׳-ל) שהםכיפ לפירוש הראב׳-ד, נגד פירוש הקדמונים, עיין מ׳-ש להלן ד׳-ה ובבבלי.
, פ גפ ע״י מם  ופירוש הראב׳-ד שבקיע ומהמורה הפ בעיקרפ הייגו הך מקרי
ק שגיגו בירושלמי (פ׳-א ה׳-ה, פ׳ םע׳-ג, םגהדדץ פ׳-ו הי׳-ב, כ׳-ג םע׳-ד):  שמחות, ש
ק ב ו ק ת ו ק במהמורות, נתאכל הבשר היו מלקטץ את העימו ו  בראשונה היו קובדץ א
:197 , מ , היגר, ע ז י פ (בםגהדרץ: בארזץ). ובמס׳ שמחות סי״ב ה״פ, הוצ  אותן ב ר
, ובסוף לקום את עצמיי ותגפ בדלוםקמא. ובכי׳-י שפ: ותגפ ה ע ק י ב  בתחילה קברגי ב
ם בקדמוגיות ר ר . ומכאן שמהמודוח-ביקעה (בקיע), ועיין מ׳-ש ק ן י ז א ר א ב מ ק ם ו ל ג  ב
ד שאץ ח  התלמוד (גרמגית) זדב, עמי 487, העדה 512. ואשר לרזיס, ארזץ, ראזץ, ב
 הכווגה לעצי ארזיפ, אלא לגלוםקמא, כגירםא שבמס׳ שמחות, ו״בגלוםקמא׳- שפ אינו
 אלא פירוש ל״בראזץ״. וביכלר בצופה הצרפתי חמ׳-ו (1903), עמי 76, הערה 3, מביא
. ונ׳-ל שהכוונה למלה פ ר ו ז א א מ ק ם ו ל ג  ממם׳ שמחות הג׳-ל כ׳-י אפשטץ: ותגפ ב
 היוגית s6t<rop והיא גלוםקמא put , (nos)y\uff<r6K0היא ופירושו ארץ שגותגיפ בו
ד המת. והיהודיפ בא׳-י שהביאו לשפ את הארוגות ק הגולה שבערי יון קבלו י ר  את ש
 מהם את השמות גלוםקמא ואזדץ (ואפשר שבמבטא העממי גולד מיטטםים: ארזין, במקופ
ק ם׳-ט זדה, ד ה ג ק בתוספתא ם . וכמה ק הראשונים״ גרסו ״כארוגים״.״ ו ( ק ז  א
. ובד שפ: בארזין (בכי׳-ו חסר שפ עלה). ן ו ד א  ככי׳-ע: מלקטץ העצמות וקוברץ אותן ב
, פ י נ ר אז - ך ( ז ר א ב  והגירםא ״בארוניפ״ ״בארץ״, היא, כנראה, שיבוש מ״בארזנימ׳-, ״
ש על תרגומיפ ד . אבל אפשר שיש כאן תרגום גכץ של המלה היוגית הג״ל, עיין נ ( ק  אז

ק ש״כ, עמ׳ 112 ואילך. ב ר ת  ממץ זה ב

 סוף דבר ק המקודוח הנ״ל יוצא שהיא נכרכת הוא בקיע היא מהמורה. ומחוך
״ ובגיגוד לכוכיס שהיו מכגיםיס ״ מוכח שהמהמורח הוא בור־קבר.  עלילוח אלאינ בעל,
י  לשפ עצמות, או אדמות, היו קוברימ את המת במהמודוה כשגופו עדיין שלפ, לפנ
נים ומהמודת ק החיצו ד ו צ פ קצת כ  שנתאכל הבשר. אלא שנראה שהדבריפ הללו היו שתי
 הוא בור בתוך הקרקע, ונכרכה, בקיע, חצובה בהוך הכותל. ובמערות קברים של א״י
 מצדה הנכרכת כמעט בכל מערה, והיא כעין עריבה חצובה בכוהל הסלע, והיא מזכירה

 בצורתה החיצונית אבוס, או שוקת.״

 •* עיין אהצרי, עם׳ 84. ועכשיו יש להוסיף: שיטה לתלמידו של ר״י מפריס, סוף עסי נ״ז,
 וחוספוח הרא״ש, עם׳ כ״ב.

 >« ואף בכי״י הראשונים עצסם מתחלפות הגידסאות. וכן בה׳ שמחות לסהר״ס סי׳ א׳ במחנה
. אבל בספר זה עם פירוש מעון לשםחה מנדסם סכ״י אחר< ם י ז ר  לויה, א' ע״ב: וקוברץ אוחן ב

. ם י נ ו ד א  שם: וקוברץ אותם ב
 ״ בעל ב' טור א' >סעםים<, עיץ בכתבי אתריה של רח״א נימברנ, עסי 47, 48. ועיי״ש

 סוף עסי 40 ואילך.
 ״ וכבר העידו החכמים שכ״ה הפירוש ש בתהלים ק״ס, יא.

ל ת  »* ויש לנו כאן שמות נרדפים לאופן אחד של קמרה. וסהםורת הוא, כנראה, קבר נ
 גוסיוחד לנחלים ועשירים) החפור בקרקע הסערה, ונברכת חצובה בכוהל הסלע, ונקראת כן ע״פ
 צורתה החיצונית שהיא כבריכה של כביסה (ולפיכך לא שאלו כלום בבבלי ב״ב על מהוה הנברכת),

 והוא ש בקיע, אלא שהוא קטן קצת פנברכח, וכמו שאסרו בבבלי שהבאנו להלן בפנים.
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: מאי נכרכת אמר רב יהודה** זו בקיע. והתניא הנכרכת והבקיע.  ובבבלי ח׳ ב,
 אמר אביי ואיתימא רב כהנא גיהא ובד גיהא, ועיץ בתוספות הערוך השלם ערך גיהא
 ובד גיהא. וע״ס הבבלי פירש הרי״ץ גיאת ה׳ חוה״מ, עמי י״ג, רש״י ותוספות (ח׳
דם םה״ד) ועוד שהכוונה  ב׳ ד״ה ועושק), ופיה״מ להר״מ (וכן מוכח בחיבורו ס״ח מה, י
ק פירשו הגאונימ ז״ל ו  לנברכת של כובםץ. וכן הביא הרב המגיד (לר״מ הנ״ל): ״
 נברכת של כובםין, והיא חפירה שחופרים בה לכבס בגדי פשתן, ומי שאין לו אלא
 חלוק אחד״. ואם נאמד שהכל הוא מדברי הגאונים הדי בדוד שפירשו ק את משנתנו
 ובמועד עםיקינן, ומפרשים שאעס״י שכביםה אסורה במועד, מ״מ הרי מותר לכבס כלי
 פשתן (להלן בבבלי י״ח םע״א), ומי שאץ לו אלא חלוק אחד (לעיל שם ובמקבילות).
 אבל בתוה״א להדמב״ן עניין הקבורה, מ״א ע״א: ועושץ נברכת במועד. ראיתי לראשונים
 שהוא גברכח הכובסץ המחכדח בפרק לא יחפור, וגוהה ובר גוהה היא הנכרכת הקטנה
, ולפי דבריהם התירו הגברכת לכבס בה לצורך המועד כלי פשתן,  שבצד הגדולה וכו,
 ומי שאץ לו אלא חלוק אחד וכד. ומשמע מדבריו שרביגו הוא שבאר את דברי הגאוגים
 שמפרשים נכרכת-נברכת הכובםץ, ובעל כרחיגו אגו מדברים בכביסה המותרת במועד.
 והרב המגיד העתיק כאן מדברי הרמב׳ץ, כרגיל. ועיץ גם בנימוקי יוסף למשנתנו. ועיין

 בפי, רבינו יהונתן, עמ, 99.
 ופירוש זה קשה מאד, וכבד תמה הראב״ד הנ״ל ועוד, מה עושה נבדכת הכובםץ
 בץ מקומות הקבורה, ומטעפ זה פירשו בתוספוה (זד ב, ד״ה ועושץ) הנ״ל: ד״מ לרוות
 את המת ותכדיכץ. וכן פירש בשיטה לתלמידו של ד״י מפרים, עמ׳ ם״א, ד״ה גיהא.
ק בה את המת, דש מפדשיפ בקיעה  וכן במאירי עמ, מ״ד: יש מפרשים גבדכת לחז

 של מים לרחוץ בה המלדפ את ידיהם.
 בדפ מחוך פירוש רב שדידא גאץ לב״ב (מן Texts and Studies זדא, עמ, 571)
, הר״י מיגש (לפי שטמ״ק)  ומתוך פירוש הד״ח לב״ב (לפי הערוך עדך בקע), מתוך פי
, מוכח שכל הפירוש גאמר לב״ב שפ, אלא שהביאו גפ את הברייתא ד רמה ב״ב י״ט א  ד
 שבמדק ופירוש הבבלי שהוא גיהא ובר גיהא. חדע לך שהוא ק שהר״ח במקומו כאן
 לא פירש כלופ. ולפיכך גדאה שהגאוגיפ פירשו: והתגיא הגברכח והבקיע (כלומר, הרי
 שנינו כתוספתא ב״ב פ״א ה״ב: מדחיקץ את הנכרכת ואת הבקיע), ומכאן שנברכת יבקיע
 איגמ הייגו הך. וחידצו: גיהא וכר גיהא, כלומר בקיע היא נברכה קטנה, ובארו את
 שימושיהפ המיוחדיפ. ופירוש החלמוד במדק הוא לא למשנחגו, אלא לברייחא שבתוספתא
 בב״ב שמדברח בבקיע של כביסה. וכבד הראינו לעיל שהבקיע של קבורה דומה בצורתי
 החיצונית לעריבה ולשוקת, ולא בא התלמוד אלא לפרש את השמות ושימושיהפ לעדין

 כביסה, אבל כאן בקבר אגן קיימץ גפ לפירוש הגאוניפ.
 ולפי זה אץ להגיח שהדמבק כיוון לגאוגימ הג״ל, שהרי הוא בעצמו כחב בתוודא
 שם: וכן זאת הבדיתא שהביאו כאן בגמרא, שפ בפרק לא יחפור היא שגדה בתוספתא
 הגברכת והבקיע.•* ולא יתק כלל שרביגו לא יעמוד על הפירוש הגכץ שבדברי הגאונים
כר״ כוונתו בק ו  הנ״ל. ונראה שהדמב״ן בכתבו ״דאיתי לראשוניפ שהוא נכרכת הכו
, ומדבריו שפ מוכח שפירש את משנתנו P׳  לרי״ץ גיאת, עמי י״ג הנ״ל, שפירש ק
 ולעניץ כביסה במועד. ועל כל פגימ מדברי הבבלי עצמו אץ שופ הוכחה שפירשו את

 משנתנו כאן בנברכת של כובםימ.

 »« .יהודה״ חסר בפירוש רב שרידא שהבאנו להלן בפנים, בר״ח (לסי הערוד עדו־ בקע<
 ובפי׳ הר״י מעש ב״ב יט אי.

nm ועיין נם בתוםסוח כאן ח׳ ב׳ סדה *• 
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. ד ע ו מ ו כ ת ו ן א י ד ס ו ש ר מ ג ל ל ו כ י ד ש י ס ה ב ם ו , י ה ר ד ו  28-27. מ
 וכ״ה (״ר׳ יוסי״) גם בד. אבל הנכץ הוא בכי״ע ובכי״ל: די יהודה וכר. ובמשנחגו
 ס״א מ״ז: ר׳ יהודה (והשם ״ר׳ יהודה״ במשגה מקרים גם ע״י הסוגיות בירושלמי
, ב׳ ובע״ז ר ב׳  ובבבלי. עיין להלן) אומר לא תםוד מסגי שגיוול הוא לה. ובבבלי ם
 הביאו את הברייהא שלנו: ומודה ר׳ יהודה בסיד שיכולה לקסלו (בכי״מ: לקלסו) במועד
. וכנראה שהסוף ק  שטוסלתו במועד, שאע״ס שמצירה היא עכשיו שמיחה היא לאחר ז
, סד ע״ד, וע״ז ס״א ה״א, ל״ם ע״ב, רז  הוא באור החלמוד. אבל בירושלמי כאן ס״א ו
, יהודה בסיד שהיא מתרתו  לא ידעו מברייתא זו, שהרי נחלקו שם אמוראים אם מתיר ר
 בתוך המועד. והלשץ לגמרו (לגומת) שבתוםסתא סידושו שהיא יודעת שהםיוד יגמד
ה בתוך המועד (שהשערות יסלו בתוך המועד), והדי היא כבד יודעת מההילה שחשמח ל כ  ד

ק בתוך המועד.  לאחר ז

ו נ מ ד ק א י מ ר ש י ת ה מ ד ו ה , י . ד ד ע ו מ ם ב י ש ן נ י ש ד ק ן מ י  29-28. א
/ ובמשנתנו ס״א מ״ז: אץ , והיא הוםסה ע״ס הבבלי י״ה ב , . בד מוסיף: ברחמי ר ח  א
ק המשנה אץ ראייה שלא אסרו אלא , ש  נושאץ נשים במועד. ואמרו כבבלי י״ה ב
ק דלא ו ר י  נישואץ, אבל קידושץ מותר, ואסשר שק״ו הוא שאסור לארם, ולא מיבעי א
,  עביד מצוה אסור, אלא אסילו נישואץ דעביד מצוה נמי אםוד. ועיין ד״מ ס״א מה
ק כבלי ביצה ל״ו םע״ב, בתוםסות ע , מ״ד. ו י ו ברכת אברהם ס  אישוח ה״ב ובשו״ת בנ
, מ״ב. ובמשנתנו י  שם ד״ה והא ופרש ביד דוד שם, ובשו״ת חיים שאל ה״ב ריש ס
 להלן ס״ג מ״ג מסודש: ואלו כוחבץ במועד קדושי נשים וכר. ואמרו בבבלי שם הנ״ל,
 שאץ ראייה משם שמותר לקדש במועד, והכווגה במשגתגו לשטרי סםיקתא. אבל שמואל
כר, שמא יקדמנו  אמר שם: מותר לקדש אשה בחולו של מועד שמא יקדמנו אחר ו
ביתשלמי ביצה ס״ה ה״ב, ם״ג ע״ב, תעגית . ו ק  אחר ברחמים. והוא כדעת ר׳ יהודה כ
 םס״א, ס״ד ע״ד, שם ס״ד ה״ט, ס״ט ע״כ, כתובות ס״א ה״א, כ״ד ע״ד, אמדו: שמואל
כר, שלא יקדמגו אחר כחסילה, ולהלן  אמ׳ אסילו בתשעה כאב יארס שלא יקדמגו אחד ו
ק אבל לא כונםין, ר א  בבבלי שס הביאו בשם הנא דבי שמואל (בר״ח: דבי מגשה): מ

 ואץ עושץ סעודת אירוסין, ולא מייבמץ, מסגי ששמחה היא לו.

א שם, מאירי שם, ״ ב ם  והת״ק אוסר אעס״י שאץ כאן לא שמחה ולא סעודה (עיין ת
ר כעין מקזז וממכר, עיין ה , חקמ״ו), משום ד י , ק״ה, ובברכי יוסף או״ח דיש ס מ  ע
ר ה , יהודה מהיר משום שמא יקדמגו אחר, ו , ד״ה אמר שמואל. אבל ר  דיםב״א י״ה ב
, 145, בריםב״א הג״ל ועוד. מ , יהונתן, סוף ע , ר  ליה כדבר האבוד, כמו שסירש בסי
ת שם משום י ת ה ם ש ת ב ד ק סירשו רוב הראשונים את משגתגו בס״ג הנ״ל שדוב ה  ו
, יד״ט םהי״ב שהם כצדכי דבים,ל« ש הר״מ בס״ז מה ת י ס  דבר האבד אהינן עלה, שלא כ
, ד״ה ואלו, ק כותבץ, ובתוםסות י״ח ב  ועיי״ש בהשגת הראב״ד וכמגיד משנה ד״ה ו

י כ ר : שכל אלו צ מ ד ד שמצא בהשגות הראב״ד שהעתק מן ה ע ל עח שם ה ד ג מ ב  ״
. ובדקחי בכמה נוסחאוח של הר״ס (לרבוח כ־י על קלף<: ובכולן:  מלא: כצרכי) רבים ק
ר כ י רבים, אבל בשרת חרץ ד׳ קושטא סוף סי' ס״ט (ובדי רוסי ואילך חסרה חשובה זו, צ  כ
ה נדפסה נם בשרת הריב״ש סי׳ ש״צ): .שכל דבר המזדמן תדיר אע״ס שבכל פעם וטעם ב ו ח ה  ו
 הוא דבר פרטי, נראה דצדכי רבים נינהו וכוי, וכן מה ששנינו ואלו כותבץ במועד נטץ ושוברין
י רבים הם, הדי נראה כ ר  דייתיקי ומתנות וכוי, כתב ה ר ס ב ״ ם ז״ל שהטעם ספני שכל אלו צ
 שהדברים המזדמנים חדיר, חש בהן תקוץ המדינה, אע״פ שבכל פעם ופעם הם פרטיים צרכי רבים
ק להי־ד בם״ז שברםב״ם כ ק בא״ח ח״א ה׳ חוחים סי׳ ז׳, צ״א ע״כ, ס״ש בשם הרסב״ם, ו ע  סקדר. ו

ק להלן בא״ח שם סי׳ ח׳, צ״א ע״ג ע  שם. ו
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ק זזולקץ ק והעיר ש  ובפי, ד׳ יהונתן הג״ל. ובקק אורה י״ה ב׳ הביא את התוספתא כ
, יהודה גפ להלן פ״ב ה״ג (שר 9), עיי״ש.  החכמיפ ור

. וכ״ה בד ובכי״ל ד ע ו מ ן ב י מ ב י מ ן ו י צ ל ו ח ן ו י ש ר ג ן מ י נ א מ מ . 2 9 
 (אלא שבכי״ל הסדר הוא: מלקט אדס וכר אק. ממאנץ וכר). ובכי״ע חסר ״ומיבמץ״.
, חוה״מ, עמ, כ״ו: ותני בתוספתא וכר, והתפ נמי תנינא מארםין ק ברי״ץ גיאת ה  ו
, יהודה לעיל, וכפסק הבבלי) ומגרשץ וחולצץ בחוש״מ. ובאמת במשנתגו  (הכווגה לדברי ר
א מייבמץ. וכ״ה בתנא דבי שמואל (דבי מנשה) שהעתקנו לעיל ל  פ״א פרז מפורש: ו
 םד״ה אץ מקדשץ. ושמא מדברים כאן בשיש עוד אחימ,״ ומותר לייבמ שמא יקדמנו
 אחר.•* ובמשנתגו ס״ג מ״ג הג״ל: ואלו כותבץ במועד קדושי גשים גטץ וכר שטרי
ק וממאנץ במועד. ופירש בם, המכתם, ל ו  חליצה ומאונים וכר, הדי לך שמגרשץ ח
 עמ׳ 307 (ע״פ הירושלמי): מכיץ שגק דעתו לגרשה מצטער הוה עמה״ וכר, ושמא
ק במאירי, עמ, ק״ד: גיטי נשיפ, שמא מתוך שהייתו עמה מזדק  יזדווגו לה אחריט. ו
 בן זוג לאחרת שגתגה בו עיגיו. שטרי חליצה ומיאוגץ, שמא חזדק בה זונט לאחר שגחן
ק כותבץ, ובתוספות י״ח ב׳  עיניו בזו. ועיץ במגיד משגה ט״ז מה, יו״ט הי״ב ד״ה ו

 ד״ה ואלו ובשיטה לתלמידו של ד״י מפרים, דיש עמ, ג״ו.
 ובפי׳ ר׳ מיוחם לשמות (הצופה ההגרי חי״ג, עמ, 167): ועושץ כל צרכי רביפ
 דנין דיני ממונות ודיני נפשות ודיני מכוח, וחולצץ וממאנץ וכר. והנה שילב הרב גפ
 ההלכה של התוספתא כאן לתוך הברייתא שבירושלמי שקליפ פ״א ה״א, פרו ע״א, וכאן
, ע״ב. ולא מצאתי שם בשום נוסח ״וחולצץ וממאנץ״. ובן ארצו (אי  פ״א ה״ב, פ
, שלמה בן היתום, בפירושו למו״ק, עמ, 20, מעתיק את , מיוחם, ר  הסמוך לה) של ר
 הירושלמי ולא נזכר שם ״וחולצץ וממאנץ״, אבל להלן שם, עמ, 95: *וכמו שכתבנו
, לעיל״. הרי לך ברור ן כול י צ ל ו ח  בפרק קמא, ועושץ כל צרכי הרבים, דנץ ו
 שבאיטליה הדרומית שגו גם -וחולצץ וממאנץ״ בחוך הברייחא שבירושלמי. ושמא הוסיפו
. ולפי ,  כן כהרחבה לדגץ ע״פ משגת סגהדדץ ס״א פרג. ועיץ כבלי יבמות ק״ד א
 גירסא זו בברייתא מוכח כפירוש הד״מ בס״ז מה, יו״ט םהי״ב הג״ל, שגפ הללו כצרכי
 דביפ הפ. כרפ הדמב״פ בעצמו (פיה״מ שקליפ ס״א מ״א) לא גדם בברייתא שבירושלמי

 *וחולצץ וממאגץ״.
ל ך ש ו ת ן מ י ו ב ל ך ש ו ת ן מ י פ ב י ב ש ע ם ו י צ ט ע ק ל  30-29. מ
ם עצים וכר ובלבד שלא ד . צ״ל: מלקט א ן מ ו ם א ש ע א י ל ד ש ב ל ב , ו ו ר י ב  ח
ה וכר, כגידםח ד, כי״ע״ וכי״ל. ופירושה שמוחד ללקט עצים להסקה ועשבים ש ע  י
 לאכילת בהמתו במועד, משוט שהם צורך יוט טוב, ובלבד שלא יעשה כליקוטו שורה
 ישרה,״ שהרי מוכח מחוכה שהוא טורח ומגקה את הקרקע, כדי לחקגה לזריעה, ומיין
. ובד״מ ם״ח מה, יו״ט הי״ב: וכן המלקט עצים מחוך שדהו, אם לצורך , , ב  בבלי י

 »» ועיין בבלי ביצה ל״ז אי.
 » ואעס״י שסצוה בגדול, ס״ט יש לחשוש שהצעיר לא ישגיח בכך, משום ירושת הנכסים•
 אבל בנישואין סתם אסור, שהרי יכול לארס אותה ולאופרה על אחרים, ויכנוס אותה לאחר הסועד.
 וביבסה אינו יכול לעשות בה סאסר גרידא, שמא יפסול אוחד• האח השני מט ויאסור אותה על בעל

 המאסר לכולי עלסא (עיין יבסוח רפ״ה< ויפסיד את ירושה נכסי אחיו, והוד. ליה דבר האבר.
 0« עיין בפי׳ ר״ש בן היתום, עמי 95.

 !* אלא ששם חסרה הםלה ״אוםך, ובטלה .יעשה, נסחייסה ההלכה. ועיץ ס״ש להלן בפנים.
 שוי 31י-32, ד״ה וטוחנין.

 » עיין מ״ש קרויפ על .אופף בטסרו קדמוניוח החלמוד עדסניח) ח״כ, עסי 572, העי 255.
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ק הקוצץ חריות מן הדקל אם נתכוון  עצים מוהר, ואם לחקן הקרקע אםוד וכו׳, ו
 להאכיל לבהמה מותר, ואם נתכוץ לעבודת האילן אסור. והוא ע״ס הבבלי הנ״ל.

 ובודד כתב שמדברי הר״מ הנ״ל משמע שבשדה חבירו מותר אפילו אם מתק את
/ ולא זכיתי , והר״מ סמך על הבבלי בשבת ק״ג א ק  הקרקע, והוא שלא כתוספתא כ
 לרדת לסוף דעתו, שהרי הר״מ לא הביא גפ את p הבבלי בשבת הג״ל, עיץ מ״ש
p ואילך. ולא עוד שכל הזזילp בץ שדה שלו א  לעיל שבת ס״ט, שר 47, דיה לתקן ה
 ובץ שדה של הכירו הוא אפ כיוץ לעציפ ועשביפ אלא שממילא גתייסה הקרקע בפסיק
ק לייפות את הקרקע, אץ הבדל בץ שדה שלו ושל הכירו. ואם כ  רישא, אבל אפ מ
 טרח וליקט במדה כזו שגיקה את הקרקע בצורת אוק, הרי ברור שהתכק ליפות את
 הקרקע, והד ליה כפועל שעובד בשדה חבירו על מגת לייטוחה, שבוודאי חייב שתיפ
 אפ ליקט עשבימ בשבח ע״מ להאכיל לבהמה. והד״מ גקט *מתוך שדהד לרבוחא שאפילו
ק לייפות את הקרקע. ואפ לתקן הקרקע, כלומד, כ  בשדהו מותר ללקט במועד אפ איגו מ

ק הבדל בץ שדהו לשדה חבירו. ק לתקן את הקרקע, הרי בוודאי שאץ כ כ ת  אט מ
ר ב ד ד ע ו מ ו ב ת ו ן א י ש ו ד ע ב א ר ה ב . ד ד ע ו מ ן ב י ג ח ו ט  32-31. ו
ק בכי״ל: טוחגץ במועד. . ונדה בד. ו ד ע ו מ ו ב ת ו ן א י ש ו ן ע י ד א ב ן א י א  ש
ן (במקומ *אץ״), ומלה זו מ ן טוחגץ במועד. וגראה שצ״ל שפ: א י  אבל בכי״ע: א
, וגשתבשה מילה זו ל*אץ״, ולפיכך הרחיקה הסופר ק ק  שייכת למעלה: שלא יעשה א

 המלה *יעשה״ וחיברה לבבא שלאחריה, עיץ מ״ש לעיל הערה 31.
, ובבבלי י״כ ב׳: טוחגץ קמח במועד לצורך המועד, ק  ברפ וודאי גמור אץ כ
 ושלא לצורך המועד אסור. דבר שאבוד במועד מותר לעשוחו במועד, דבר שאינו אבוד
 במועד אסור. כלומר, דבר האבוד מותר, אפילו אס הוא אינו צורך המועד. אבל קרוב לוודאי
 שהגכץ בכי״ע הוא כמו שהגהגו, וכגירסת שאר הנוסחאות. ובטוק במועד לצורך המועד
 עםיקיגן. ואזדכ מתחילה הלכה חדשה. ועיץ ירושלמי ס״א םודח, ס׳ םע״ד. וברייתא זו
 והבאוח אחריה גםמכו למשגתגו ס״ב מ״ג ואילך. ועיץ להלן, שר 34-33, ד״ה ובירושלמי.
ד ב א ר ה ב ף ד ר א ב ו ח מ ל ב ב , א ש ו ל ת ם ב י ר ו מ ם א י ר ב ה ד מ  33-32. ב
ק . כ״ז חסר בכי״ו ובכי״ל, אבל ישגו בד ובכי״ע. ו ד ע ו מ ו ב ח ו ן א י ש ו ן ע י  א
p בתלושץ ק הקרקע, אבל במחובר לקרקע אפילו כולו  בבבלי הג״ל: במה דברים ^
 אבוד אסור. ולפיכך קרוב לוודאי שבכי״ו ובכי״ל גשמט ע״י הדומות מ*אץ עושץ אותו
 במועד״ עד *אץ עושץ אותו במועד-, שהרי גוםח ד וכי״ע המ משגי טיפוסים, והמוסיף
 ע״פ הבבלי היה מוסיף כלשץ הבבלי. ואמרו שם בבבלי שברייתא זו יחידאה היא, ואץ
 הלכה כמותה. והיא חולקת על הברייתא לעיל, שר 11-10, עיץ מש״ש ד״ה דבר

ק ירושלמי םפ״ב, פ׳-א ע״ב. ע  האבד. ו

ש ו ד א י ל ד ש ב ל ב ש ו ד ד ו מ ע ר מ צ ו ל ק כ א ו מה י ן ל י  34-33. א
. בבלי הג׳-ל, אלא שהוא מוסיף שם: וזורה ובורר וםוק, ובלבד וכר. ופירשו ת ו ר ס  ב
ם םה״ו ד  רוב הדאשוגים שלא ידוש בסרות, משום דאוושא בדלתא. והר״מ ס״ז מה׳ י
p לשנות.3נ ופירש בר״מ שם ובמאירי, סוף עמ׳  כתב: שכל דבר שאץ בו הפסד צ
, צ׳-א ע׳-א, שאפילו יכול למצוא בשוק אץ ם םי׳ ד ד  ם״ז, ובארחות חיים ח״א ה׳ י

 מצדיכץ אותו לקנות, אבל עיין בשאילתות סי׳ ק״ע ובהעמק שאלה שם אות ה׳.
 ובירושלמי ס״ב ה״ד, ס״א ע״ב: הרי שאץ לו מה יאכל קוצר ומעמר תש, ובלבד

ה מאן תנא שעד  ״ ועיי״ש בכ״מ ובב״י טארח סי׳ חקל״ז, ומה שהאריך בקרן אורה ייב א׳ ד
 במועד.
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 שלא ידוש בפרה. במספק ליחיד. אבל במספק לרבים דש אפילו בסרה. והר״מ השמיט
 חילוק זה שבמסםק לרבים דש אפילו בפרה. אבל בטאו״ח ובשו״ע סוף סי׳ תקל״ז
ק הביאו את הירושלמי כמה p הראשונים, עיץ אהצו״י, עמ, 96. ועכשיו יש  פסקוה. ו
 להוסיף: ם׳ המכתם, עמ׳ 289, מאירי, עמ, ם״ח, תוםפ׳ הרא״ש, עמ׳ ל״ט, חי׳ הד״ן,
 עמ׳ כ״ו. ומתוך הירושלמי אנו למדים שברייתא זו נסמכה למשנתנו ס״כ מ״ד: אץ

 לוקחץ וכר אלא לצורך המועד, או לצורך המוכר שאץ לו מה יאכל.

 >כי״ע «*ב)

ם י ד ב ה ע מ ה ם ב י מ ר כ ם ו י ת ת ב ו ד ס ש י ו ג ן מן ה י ח ק ו . ל 36 -35 

. כל ם י א כ ר ע ה ב ל ע מ ב ו ח ו כ , ו ם ד י ל מ י צ מ א כ ו ה י ש נ פ ת מ ו ח פ ש  ו
, עמ׳ 476, בבלי עידובץ כרז א׳, כאן ,  הברייתא להלן ע״ז פ״א ה״ח, ב״ד סמ״ז, י
 י״א א/ ע״ז י״ג א/ ובכל הנוסחאות בבבלי: וכותב ומעלה בערכאות, מפני שהוא כמציל
 מידפ. ופירש״י בעירובץ: שהוא כמציל מידפ. שלא יחזור הגר רערער על המכירה.
 ובע״ז פירש: שמחוך כך יהיו לו עדיפ ומםייעץ להציל p העורדיפ. וכבד העיד לנכץ
 בתכ״מ כאן שמנוסח התוספתא מוכח ש*כמציל מידם״ עונה על כולפ, שלא כפירש״י.
 וגעלמו ממגו לפי שעה דברי התוספות בגיטץ מ״ד א׳ ד״ה וכותב, שד״ת העתיק בשם
 הבבלי ע״ז: ולוקחץ מהן בהמה ועבדיפ מפגי שהוא כמציל מידמ, ומעלה בערכאות של
 גרפ וכר, והוא כגירםת התוספתא כאן וע״ז פ״א הג״ל. ובעל כדחך פירש שלא כרש״י.

 ורש״י פירש ע״פ הבבלי בגיטץ שט, עיי״ש, ועיץ היטב בבבלי ע״ז י״ג ב/
 ובאמת הגאוגים,״ הרמב׳ץ, הרא״ש, רביגו יוגה בע״ז שפ פירשו כר״ת. וכ״ה
 במאירי$נ כאן, עמ׳ ג״ג, וע״ז, עמ, 27. ובירושלמי ע״ז פ״א ה״א, ל״ט ע״ב, שם
 ה״ד, ל״ט םע״ג, נזכר רק חלק ק הברייחא (ועיי״ש ל״ט דע״ד), והפירוש שט איגו

 בדור, ועיי״ש במה״פ (בה״ד) ד״ה תיפתר ישראל מישראל.
 והגה בכל המקורות הג״ל הברייתא היא לעגיץ יריד של גרפ, והתירו לקגות מן
 הגרפ, ואץ חוששץ משופ יריד. אבל לפגיגו כאן לא גזכד יריד, ובעל כרחגו הברייתא
 מפרשת את משנתגו פ״ב מ״ד: אץ לוקחץ בתיפ עבדיפ ובהמה אלא לצורך המועד
 וכר. ומפרשת התוספתא שמשגתגו מדברת בלוקח מישראל, אבל לוקחין מן הגרפ במועד,
ק כתב הריא״ז (לטי שלטה״ג על  משומ שהוא כמציל מידפ, והר ליה כדבר האבד. ו
 הרי״ף למשגתגו): וגראה בעיגי שלוקחין p הכוחיפ בחיפ שדוח וכרמימ בהמה עבדימ
 ושפחות במועד, אע״פ שאיגו לצורך המועד מפגי שהוא כמציל מידפ, כמו שמבאר
 בתוספתא. הדי לך שפירש *כמציל מידפ״ שהוא עוגה על הכל, כפי שמוכח מלשץ
 התוספתא (ועיץ בשו״ת הדי״ד הזקן שהעחיק החיד״א בברכי יוסף יו״ד סי׳ קמ״ט ם״ק

 ב׳), ושבמועד עםיקיגן כאן.»נ
 ברפ מתוך הבבלי י׳ םע״ב ואילך מוכח שלא הכירו תוספתא זו, שהרי אמרו שם:
, הולכץ ליריד של א נ ו ו י ג א י ה  כפדקמטיא האבד דמי ושדי. תגיא גמי גבי ע״ז כ
 גרם ולוקחץ בהמה וכר. הרי לך בדור שהביאו ממרחק לחמפ, ודימו p דבר האבד

 »« עיין אוה״ג, עסי » ואילך וביחד באוד בריטב״א לו מ א׳ סרה לא יניח, מגילת סחרים
 לרין בתרביץ שי״ב, עטי !4 ואילך.

 •• ועיין בפרישה יו״ד סי׳ קמ״ט, אות י״ז, וכיוון לדברי הקדמונים בפירושו ל.מציל״ מלשון
 הפרשה, המעטה, עייש במאירי.

 ועיין פ״ש עין להלן ד״ה ובביר.
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ק מועד בכלל, ק מפורש בתוספתא לענ , ולא הביאו ש ו ד  של מועד לדבר האבד של י
 ולאו דווקא בידיד. ומדברי הגאץ (עיץ אוה״ג הג״ל, עמ, 13) מוכח שלא התירו לקנות
ק במגילת  במועד ק הגד אלא בשיירא דווקא (דומיא דירת) משומ דהוה דבר האבד. ו
p דבר האבד וכר, באמרפ ק הדי דינו כ ו ש פ ה ו י  םחרים לףק:7נ והקניה מהפ ב
ק מוכח משיטת הראב״ד שבתוםפ, א שהשורש בכולפ אחד הוא וכר. ו נ י ג ו א י ה  כ
ק ברמבק וריטב״א ע״ז הג״ל ועוד. ולא ע , ועוד, עיי״ש. ו  הדא״ש כק, ריש עמ׳ ל
 מצאתי בשופ קדמץ שהביא את התוספתא להלכה (חוץ ק חריא״ז הנ״ל). וטעממ הוא
ק י״א א׳ יוצא שהיא לאו דםמכא. ועיץ במשנה בדורה להגאץ ק הבבלי כ  משוס ש
 בעל חפץ חיים ז״ל (בביאור הלכה) אדח סוף סי׳ חקל״ם, שרצה לסרש שהתוספתא
 מדברה בקוגה לצורך המועד, ואף ק הגרים מוהר, והחידוש הוא שמוהר לכתוב״
ק  להעלוח לערכאוח, משום שהוא כמציל מידם. ולא עיץ הרב בגוף התוםסחא, שהרי כ
 הםעם מסורש *מסגי שהוא כמציל מידם״ על הקגייה, ולא על ההעלאה לערכאות כלשץ
 הבבלי. ושוב כחב שם: *ולולא דמםחסיגא הייחי אומר עוד דהתוססתא לא קאי כלל
ק רק אילו החבוח הולכץ ליריד של עכדם ולוקחץ וכר״. ק מועד וכר, והסר כ  לעג
 והגהתו לכאורה מקדימה מב״ד כי״ו שנביא להלן., אבל בתוםסתא אץ להגיה נגד כל

 הנוסחאות.
 ומחוורחא שהבבלי הנ״ל חלק על התוםסתא כק, ואינו מתיר לקגות ק הגד שלא
 במקום סםידא, ודווקא ביריד, או בשיידא, החירו. ובירושלמי כאן ס״ב ה״ד, ס״א ע״ב:
 ד׳ יהושע בן לד שאל לד׳ שמעץ בן לקיש מהו ליקח בתים ק הגד. אמר ליה אימת
p של דיגרין,  דבי שאל, בשבת? תני בשבת מוהר, כיצד הוא עושה, מראה לו ^
ק בבלי ע  והגד חותם ומעלה לאדכיים, שק מצאנו שלא נכבשה יריחו אלא בשבת וכר. ו
ד יהושע ק לד (שהיה קשיש מר׳ שמעץ ק  גיסץ ח׳ ב/ ומתוך הירושלמי משמע ש
ד לראות אם הוא יבץ  לקיש) בדק ליה לר״ש ק לקיש״ ושאל אותו שאלה זו, כ
 כעצמו שאץ כוונתו לחול המועד. אבל בא״י בוודאי שאץ שאלה שמותר לקנות במועד

 ק ועד בתים שדות וכרמים משום כבוש א״י.
ד ליקח מהם ע ו ל מ ו ש ל ו ח  ובב״ר םסמ״ז הג״ל: חגי הולכים ליריד של גדם ב
 בתים שדוח וכרמים ועבדם ושפחות ד אמי בשם ר׳ שמעץ ק לקיש לא סוף דבר
ם אלא אסילו ערלים, מסגי שמכגיק החת כגםי השכינה. ד יהושע ק י ל ו ה  עבדם מ
 לד בעה קומי ריש לקיש אמד לו מד1 ליקה ק הגד עבדם ערלים. אמר לו אימתי
? תגי אסילו בשבת וכר. והגה הגירםא *בחולו של מועד״ ב ו ם ס ו י  את שואלגי, ב
ק מכי״ו דלקום דסום ראשץ, וקשה למוחקה. ולא עוד אלא שבכי״ו  היא בכל הגוםחאוח ח
ו אלא י ם ל ו א  עצמו גורם כדברי ד שמעץ בן לקיש הג״ל: לא סוף דבר עבדם ה ר
ק בשגדם בהוצ׳ חיאודוד שם, וגראה שהגירםא *מהולים״ תוקנה,•* ע  אסילו הערלים. ו
י ם לו. ומכאן שבחול המועד עםיקיגן, וד׳ שמעץ ו א  והעיקר הוא כגירםת כי״ו: ה ר
ו למועד, והוא קוגה לצורך ם ל י י ו א  ק לקיש אמד שלאו דווקא עבדם שהם ר
ד שלא  המועד, אלא אסילו עבדם ערלים, שלא ישתמש בהם במועד עד שיטבילם, כ

 י* חרבק שייב, עסי 42. וברור מחוך דבריו שלא התדו בחולו של מועד לקנות מן הנוי
ד דווקא, סשום שהוא דבר האבר. ד  אלא ב

ק בשרת הריב״ש סי׳ שנ״ב.  •• כלומר, לאו דווקא מקח וממכר אלא אפילו םלאכה גסודה, ע

ס מתלעת, עמי חקי״ד.  •• עיץ דושלטי חתסוח פ״ט סודר, מ״ו ע״ד, ויד סכ״ב, ו', הוצ׳ ד
 •» ע״ס מאסר ריש p לקיש עצטו בדושלטי ע״ז ס״א ה״א, ל״ט ע״ב, שט ה״ד, ל״ט ע״ג, בבלי

 שט מ בי.
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 יאסרו את יינו, אף אותפ לוקחץ במועד, מפני שמכניסם תחת כנפי השכינה. ובתים
 שדות וכרמים מותדימ משוס כיבוש ויישוב א״י. ובהמה לא נזכרה כלל בברייתא שבב״ר.״
 ובדור מתוך דברי המדרש הנ״ל שבתלמוד א״י שהיה לפני מסדרו של ב״ד שנו
 גם את הברייתא שלנו במדק, אלא שלא הזכירו שם אלא *בתים שדות וכרמיפ ועבדימ
 ושפחות״, ובמועד עסיקיגן (אפילו אפ לא גגרום בפירוש *בחולו של מועד-), אלא ששם:
 אימתי את שואלגי ביום סוב? והוא משומ שבחול המועד אץ שוס שאלה, כמפורש
 בברייתא עצמה שהירושלמי הביאה לעגיץ חול המועד, ומותר לקגות ק הגד אסילו
 ביריד ואץ חוששץ לא משום יריד, ולא משום חול המועד, ומכל שכן שמותר לקגות

 שלא בידיד, וכמפורש בתוספתא כאן. זו היא שיםח בגי א״י, אלא שהבבלי חולק עליה.
ן ה י ל ן ע ו ד א ל ל ד א ו א ע ל ן ו ה א ל מ מ י ן מ ה ה כ י ם ה א . ו 37 -36 

ן ולדץ עליהן וכר. ובכי״ע: ה י ל ד ע י ע ה . צ״ל: מיטמא להן ל ה לארץ צ ו ח  ב
ר ולדץ עליהן וכר. ובכי״ל: לעוד ולדץ עליה וכר. ולהלן ע״ז ע ר ע  מיטמא להט ל
 פ״א ה״ח הג״ל: להעיד עליהן, ובכי״ע שט: להעיד ולדץ עליהמ. ובבבלי עירובץ מ״ז
 א׳ וע״ז י״ג א׳ הג״ל: לדץ ולערער עמק. ובירושלמי ברכוה ס״ג ה״א, ר ע״א, גזיר
ק  פ״ז ה״א, ג״ו ע״א (מם׳ שמחות ס״ד הי״ד, הוצ׳ היגד, עמ, 121): תגי מטמא כ
p לדגי ממוגות ולדגי גפשוח ולקידוש החדש ולעיבוד שגה להציל א  דוצא חוצה ל
 שדה ק הגד, ואפי, ליסוד יוצא ועורר עליה וכר. והמליפ *ואפי׳ ליסוד יוצא ועורר
 עליה״ חסרות בירושלמי נזיד ובתוספתא ובבבלי הנ״ל. אבל גפ במם׳ שמחות הג״ל:
ל יוצא ועודר עליהן וכר. ובוודאי צדקו החכמיפ האחרוניפ שפירשו ו ט י  אפילו ל
ק *ונשכר לאחד , וכוונתו שאפילו הכק הוא עורך ז , כלומר עורך דן P ^ T « P ליטור״* 
ד להצילה ק הגוי.43 ולפ״ז *לערער״  לדבר על ידד,» אף הוא יוצא ועודר על השדה, כ
 שבכי״ע ושבבבלי הנ״ל, כוונתו שאף שאץ השדה שלו, מותר לו לצאת לחדל לערער

««.p כעורך 
/ וכ״ה בתוספתא להלן בע״ז ובבבלי עירובץ ו ר ב ק ת ה י ב א ב מ ט י  38. כך מ
 וע״ז הנ״ל. ובירושלמי ובמס, שמחות הנ״ל לא נזכרה בבא זו. והעמידוה בבבלי הנ״ל
ק בגליץ הש״ם לרע״א ק בתוספות בכורות (וציץ ל ע  בביח הפרם שטומאתו מדדבגן. ו

 במקומו) כ״ט א׳ ד״ה היכי.
ה וכד. ירושלמי, ש א א ש י א ל מ ט י מ ה ו ד ו ד ת ו מ ל ת א ל מ ט י מ . ו 39-38 

ד לקיים  בבלי ומם׳ שמחוה הג״ל. ודווקא לשדל אשה שהוא רוצה בה, אבל יבמה כ
ק רס״ג, ס״א ע״ג, ובבלי כתובות קי״א א/  מצות יכום לא, ותבוא היא אליו, עיץ ירושלמי כ

ד הנ״ל מכרה ש בהמה, אבל סחרוה שם בישראל  !» אמנם בברייתא שבירושלמי ע״ז פ״א ד
ן (כלומר, שמצילן מן העבדה, עיי״ש בפ״מ ד  מישראל שפשתתפין בירד, מפני שהוא כמציל מ

 ובמה־פ). ועיין בבלי שם י״נ בי.
 י* לשון הספרי חאת הברכה ריש סי' שפיג, הוצ׳ הריא פינקלשטין, עסי 394.

ד הלימוד, עיץ בדושלסי ברכות הוצ'  י* ושלא כפירוש הספרשים שהכהן מצא להציל ס
 לתץ, כ״ט ע־ב.

ל גינצבודג (בספרו פדושים וחדושים בדושלסי חיב, עם׳ 87) על באור ד  ** ובחנם ערער ח
ק יעיק־ דין, אלא סי ל ט ר סלאכחו של ה ו ע ר  בעלי הלשון של זמנינו, תיסק את טעמו: שאין ע
ר הפירוש כאן שהכהן הוא הריטוד, ואפילו ק ו הוא שבא וסערער. אבל ע ד ב  שיש לו תביעה על ח
ר (כלשץ הספרי שהבאנו עדר .אם נשכר לאחד לדבר על ד  אם אינו בעל השדה מ״מ יוצא ו
ר החדוש שסערער אפילו אם אין השדה שלו, וסותר לו לצאת כדי להציל ממון ק  בפנים), תהו ע

 של אחרים.
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. וכ״ה ה לו כ ו ז י ש מ א מ ל ד א ו מ ל ה ל כ ו ם ז ד ל א כ ן מ  40—41.ש א י
 להלן בתוספתא ע״ז הנ״ל. ובכי״ע ובכי״ל: אלא ממי שזכה לו. ובכי״ע להלן ע״ז: אלא
 ממי שתכה לו. והיא היא. ובכל המקבילות הנ״ל חסד הםיופ *אלא ממי שזוכה (שזכה)
ח ם״ב בדפ: האב זכה» לבן בנד ובחכמה וכר. ואף לפנינו פירושה . ובמשנה עדו ד  ל

 שלא מכל אדפ זוכה ללמוד, ולאו כל אדמ זכה לו לתלמידו בחורה ובחכמה.

 פ״ב
ם י ש ל ך ש ו ת ר ב פ ס ר ל ת ו ד מ ע ו מ ן ב י ח ל ג ו מ ר מ א ו ש ל י ל א  2-1. כ
. וכ״ה בד ובכי״ל. וכן מעתיקיפ בשפ התוספתא! בדי״ץ גיאת ה׳ חחדמ, ל ב ל א  י ו מ ש
 עמי כ״ג (אלא ששפ נשמטה המלה *במועד-), בתוודא להרמב׳ץ, עניץ הספורות ם״ג
ן י ר פ ם  ע״ד, לקוטות שלו למדק, כ״ב םע״ד (p הספר). ובכי״ע: כל אילו שאמרו מ
: כל אלו שאמרו מותר לספר במועד מותר  במועד מותר לספר וכר. ובתוספות כ״ג א,
ק בירושלמי (ס״ג ודא, ס״כ ע״א):  לספר וכר. וכולם גודםין כאן *בתוך שלשים״. ו
ש י פ יוס של אבל. ך ש ל ו ת  תגי כל אילו שאמדו מגלחין במועד מוחרץ לגלח ב
: מותר לגלח בימי אבלו. ועיץ כרש להלן םד״ה ולכאורה. / י״ז ב,  אבל בבבלי י״ד א
 ובמשגתגו רפ״ג: ואלו מגאזין במועד. הבא ממדיגת הימ ומבית השביה וכר. כלומד,
ד שיזהר לגלח לפגי המועד ולא יכגם למועד  אעפ״י שאסרו חכמימ לגלח במועד, כ
 כשהוא מגוול, התירו להם לאגוםימ שמגו במשגתגו לגלח במועד, מפגי שלא יכלו (או
 שלא היה ערב להפ) לגלח בערב הרגל. ועיין לעיל פםחיפ פ״ג הי״ח, שר 64, ומש״ש

 בד״ה הםסרץ, ולהלן שפ.
 ולכאורה משמע מפשוטה של התוספתא, שאף מי שאירע לו אוגם שגמגה במשגתגו
 לפגי האבלות מותר לו לגלח בתוך שלשימ של אבל. וכ״ה דעת ר׳ חגגיה הברק דרבגן
/ ובגוע״י במקומו.*  בירושלמי הג״ל. והפירוש הגכץ בירושלמי הוא בקp אורה י״ז ב
 אלא שבץ בירושלמי (לעיל שפ) ובץ בבבלי מאגו בפירוש זה והביאו שפ ברייתא
ק ק דאמר מותר, בשיש שפ רגל. מ  אחרת שאוסרת. ותירץ רב חםדא בירושלמי: מ
 דאמר אסור, בשאץ שפ רגל. ובבבלי י״ז ב׳ ^p רב חםדא בשפ שילא, כי תגיא
 הכא מותרץ בשחכפוהו אבליו וכר, כלומד אפ אירעו לו אבליוח זו אחר זו בלי הפסק
 מותר להקל את שערו, אבל אפ היה אגום לפגי האבלות הראשוגה מוהר לו לגלח בימי
 אבלו כדרכו. ולמי גידמת הבבלי *בימי אבלד פירשו כמה p הראשוגיפ שהכווגה אפילו
ז ה״ב פי׳ תמ״א, ד ק תספורת, פ״ג רע״ג, א ג  לימי שבעה, עיין בהוה״א להרמבק, ע

דד סי׳ ש״צ ועוד.  צ׳ ע״ב, טי
 ומכק אגו רואיפ שבבבלי וודאי לא רצו לפרש את הבדייהא כפשוטה, ואף בירושלמי
ק מסתבר, שכל האגוםים שמנו  בתחילה לא פרשוה בכל אבלות שקדם לה אוגם. ו
 במשנתנו יש להם מקום במועד, שהרי p הדין אדם מותר לו לגלח במועד שלא יראה

 •» כיה במשניות מטיפוס איי, ובירושלמי קידושין פ״א ה״ז, ס״א ע״א. ולפנינו: זוכה.
 « וכן בנעילת םתרים לרבינו נשים >תרבק שייב, עמי 38): והכי תנא בתוטסחא דמשקץ בסי
 כל אלו שאסרו ס ג ל ח י ן בםועד. והיה לפניו חילוק הפרקים כלסנינו. ועיץ ש בםנהינ הי ירט

 סי׳ קי״ח, עסי 93.
 * ועיץ אהצרי כאן, עסי 105, ואץ ספק שהגירסא שלפנינו בידושלסי נכונה.
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 כמגוול, אלא שדווקא מטעם זה גזרו עליו שלא יגלח במועד כדי שיגלח לפגי הרגל,
 ולא יכגם למועד כלל כשהוא מגוול, ומשום כך אם היה אגום לפני המועד, העמידו
 אותו על דיגו, והתירוהו לגלח, כדי שלא יהא מנוול במקצת המועד. אבל באבל, מה לי
 אפ היה אנוס לפגי האבלות, והדי בץ כך ובץ כך לא עלה על דעתו שימות לו מת

 פתאום, ואף אם לא היה אנוס, כאנוס הוא מחמת שלא חיכה לאבלות.
 ברם נראה שהמפדשיפ ז״ל לא עמדו על הפירוש הנכץ בדברי רב חםדא הנ״ל
 שבירושלמי. ובפ״מ שם: בשיש שם דגל. שהשלשים של אבל שלו כלץ סמוך לרגל,«
 ואם לא יגלח בימי אבלו שוב לא יכול לגלח קודם לדגל דכגם לרגל כשהוא מנוול.
 ואף בק״ע ובקק אורה הג״ל סחמו, ומוכח שפירשו כן. ועיץ בגועס ירושלמי שעמד על
 עיקר הפירוש הגכץ, אלא שגדחק לפרש בקבר את מתו בדגל, עיי״ש צ״ב םע״ב, ומ״ש להלן.
 ולאמיחו של דבר דברי רב חסדא שבירושלמי איגמ דוחק כלל, והוא מפרש את
 התוספתא כפשוטה, ופירושה: כל אילו שאמדו מגלחץ במועד מותר לספר במועד אפילו
 אם עמדו בתוך שלשים יופ של אכל, כעין שפירש בגועס ירושלמי, והברייתא שלגו
 לשיטחה להלן, שד 18: שמנה ימים קדם לדנל (כלומר, אם מת לו מת שמנה ימים
 וכד) מםסד בערב הרגל. אם לא סיפר בערב הדנל אםוד לספר עד שיעברו עליו
 שלשים יום, שאע״פ שאץ הדגל עולה לו לספירת שבעה, עולה לו לספירת שלשים.
 וסוברת ברייתא זו, ימיט בטלו גזירות לא בטלו, או גזירות בטלו, ימים לא בטלו,
 (עיץ מ״ש להלן שם במקומו), ועדיץ הוא עומד בתוך אבלות של שלשים. ובפירוש
: הכהן והאבל מוחדים בגילוח, והעמידוה שם בשחל שביעי שלו  אמדו בבבלי י״ז ב,
 להיות בשבת ערב הדגל, וכאבא שאול שסובר מקצת היום ככולו, וכבד עברו עליו ימי
 שבעה, והתחיל בשלשיט, והדגל מבטל גזירת שלשים, ואינו אבל, ומותר לו לגלח במועד,
 משום שהיה אגום מחמת שבת בערב הדגל. ואמרו שם שאם חל שמיני שלו להיות
 בשבת ערב הרגל, מותר לו לגלח ערב שבת אפילו לחכמים, משום כבוד הרגל, ולפיכך
 אפ לא גילח בערב שבת אסור לו לגלח ברגל. ואמרו כאן בתוספתא שכל האבליפ
 האגוםימ מותריפ לגלח ברגל אחד שבעה, אעפ״י שעדיץ עומדפ בתוך שלשיפ, וגדרות
 (או ימים) לא בטלו, דגם כאילו חל שמיגי שלהפ בשבת, ולא יכלו לגלח כערב שבת
 מחמת אונם, ומותר לו לאבל לנלח כמועד כשהיה אנוס לפני המועד. ולפנינו ממש מעץ
 אותה הברייתא שבבבלי הג״ל: הכהן והאבל מותדיפ בגילוח, אלא ששמ האונס הוא מחמת

 שבת, וכאן האוגם הוא מחמת שיצא מבית האסורים* וכדומה.
ל ב , א פ י ב ר ה ה ו ש ר ר ב פ ס א י , ל ר פ ס ו ל ו ל ר י ת ה פ ש ״ ע  3-2. א
. וכ״ה בד. ובכי״ע ובכי״ל חסר כאן *בחוץ ו ח י ך ב ו ח ה ב ע נ צ א ב ו ד ה פ ס  מ

 • פירושו תמוה, שאפילו אם נפרש ששלשים לאו דווקא, הרי כל אבל סוחר לו לגלח בשמיני
 קודם לרגל, אפילו אם לא היה אנוט.

 » וכל החידוש שבתוספתא כאן הוא שאעפ״י שלא גילח בערב ירט, וממילא עריץ הוא עומד
 בתוך אבילות שלשים, ס״ם כיוץ שהיה אנוס לפני ירט סנלח במועד. אבל הברייתא שבבבלי היא
 אליבא דאבא שאול, והוא סובר שמדות רסיס בטלו, ואם חל יום שביעי שלו בשבת, סקצת היום
 ככולו, וכבר אינו אבל כלל בחולו של סועד, ואפילו אם לא נילח בערב הסועד סנלח במועד׳
 ספני שהיה אטם לפני הסועד מחמת האבלות. אבל התוספתא שלנו היא אליבא דרבנן, ואם לא
 זנא מבית האסורים אק אבל ביס• שלשים סנלח במועד, משום שהיה יכול לגלח לפני המועד, ואפילו
 אם חל מס שסיני שלו בשבת סנלח בערב השבת (משום כבוד הרגל), ולא בחולו של סועד. ואם חל
 מס שביעי שלו בשבת אינו סגלה בחוה״ס פשום שלהכסיס הוא עדיין בתוך שלשים של אבלוח ואיני

 סנלח במועד. ועיין בשרת נודע ביהודה סהדרק ארח סי' יד.
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ק חסר בסיםקא מן התוספתא שבה׳ שמחות למהר״מ סי׳ י״פ שנדפס עם סי׳  ביחד. ו
 מחנה לדה, נדו ע״ב, ובמרדכי ובהגודמ (ששאבו ממנו) שנביא להלן. אבל ישנן בשאר
ק בה׳ שמחות למהד״מ הג״ל בדיר (עפ פירוש מיגץ לשמחה),  הראשוניפ שנביא להלן, ו

 י׳ ע״ג, כלפנינו.
 וכל הברייחא בשפ התוספתא ברי׳יץ גיאת, תחדא ולקופות להדמב׳ץ הג״ל (בריש
 פירקץ), הראבי״ה זדב םי׳ תתכ-א,• מאירי עמ׳ ק״ג, ה׳ שמחות למהד״מ הנ״ל, מרדכי,
 הגודמ ואגודה שנביא להלן. ופירש הרמב׳ץ בתחדא הג״ל: אבל מספר הוא בציגעא
ק פירש גפ בלקוטות שלו הגיל. ובריטב״א  בתוך ביתו. פירוש בץ באבל בץ במועד. ו
 רס״ג: ואלו מגלחץ במועד פי׳ כדרק ואפילו בפרהסיא. וכגראה שרביגו פירש אף ברייתא
ק במאיד־ הג-ל: ומכל ד דבוק לאבל שבסמוך לו. ו  זו באבל גרידא,• ושהתירו ל
ה ר הותר אף בפרהסיא. ועיין ו  מקופ יש מפרש בדיהא זו באבל, אבל במועד כל ש ה

 נדש להלן בסיפא לעגיין כביסה.
 ובהגודמ בר״מ דיו רנדד ס״ז מה׳ ידס הכ״א: תניא בתוספתא אף על סי שההירו
ק באגודה סי׳ גץ, קע״א ע״ד: תגיא בתוםסות מקום ד לא יםסר וכר. ו ע ו מ  לםסר ב
ל יעשו בצגעא וכר. ואץ םסק שבשגיהם ג ד  שהתירו לכבס ולספוד (צ״ל: ולםפיד) ב
 המלה *במועדי (*ברגל״) הוא פירוש, כלומר, שברישא כאן (לסי הגודמ, ולסי בעל
 האגודה גפ הפיפא, בכביסה) אף ברגל עםיקיגן, כפי שיוצא ברור מה׳ שמחות למהר״מ סי׳

 י״ט הג״ל, עיי״ש בפירוש מיגץ לשמחה.
 ברפ בהגודמ ד קושטא: תגיא בתוספת׳ כל אלו שהתירו לו לספר לא יספר ברשות
ק הוא במרדכי ס״ג סי׳ תתע׳יג. ולא ידעתי  הדביפ וכר. ולא מכד שפ *במועדי, ו
 מגיץ לקח הדיי גאסינייו שבמרדכי גורם *במועדי כמו בהגודמ, ואף במרדכי ד״ק ודיו
 רס״א הגירםא כלסנינו ולא גזכר שם *במועד״. ולא עוד אלא שמתוך דברי מהדימ
 בה׳ שמחוה הנ״ל סוף סי׳ נדו, וכ״ה בהגודמ ד קושטא םס״ו מה׳ אבל,ל מוכח שהרישא
 כאן מדברה גם באבילות עיי-ש. ובדימ לא הזכיר הלכה זו כלל. ובטאדח סי׳ תקל׳-א
 לא הביא הלכה זו לענק חחדמ, אבל הביא את הםיסא לעגיין אבל (והוא הדין לרישא,
 עיין גדש להלן) בידד סי׳ שס״ם. ובשדע אדח סי׳ חקל״א ם״ק ה׳ סםקוה לעגיין

 חחדס ע״ס רוב הראשוגים.
ם י ש ל ך ש ו ח ס ב ב כ ר ל ה ו ד מ ע ו מ ן ב י ם ב כ ו מ ר מ א ו ש ל י ל א  4-3. כ
ם של אבל. וכ״ה בד, בכי״ע ובכי״ל. וכ״ה ברי-ץ גיאת ולקוטוח הדמב׳ץ הנ״ל. ו  י
ק בתוודא להרמב׳ץ, עניין תכבוםת, ם״א ע״ד. ובתוםסות כ״ג א׳ דיה כל: כל אלו  ו
ר בתוך שלשים יום של אבל. מדם היא, עיץ בהגהות ו ס  שאמר מותר לכבס במועד א
ר וכר, כגירםת כל הגוםזזאות והראשוגים הנ״ל, ת ו  הדש״ש ובקק אורה, חדל: מ
 והכווגה שם בתוםסוח שדווקא כאן התירו לכבס לאבל, אבל בשאר מקומות אסור בכביסה,

 עיי״ש,

 • לפנינו סם, עסי 510, נתקצרו הדברים, אבל הובאו במלואם בם׳ האסופות כ״י לסי ר״א
 אסטוביצד, הוספות והקונים לראבי״ה, עסי 163. רש להוסיף שכיה בשם הראבי״ה ש בתורם פ״ח
 מהי ירט ה״ז, אות הי. והראבי־ה אוסר שם בםסורש לעשות בפרהסיא מלאכוח הסותרות במועד
 כסשנחנו סס״ב, ואינו מחלק בץ מלאכות שהן לצורך המועד, וכץ דבר האבר, עיין בריטביא שהזכרנו

 להלן בפנים.
 • וכפירוש הבבלי י״ז בי שמדברים ברישא באבל שתבעוהו אבליו, ולא כירושלמי שהבאנו

 "עיל שהכוונה לאבל במועד.
 ל בשאר דפוסים, תשובות השייכות לסי שת1טים סי' י־ס.
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 ולמי הבבלי מתבארת ברייתא זו בתכםוהו אבליו, כמו הרישא, לעניץ תםםודת,
 עיץ מ״ש בדיש םירקץ. וכ״ה בתוה״א להדמב׳ץ הנ״ל: והא מתנית׳ בשתכםוהו אבליו
ק בתספורת. וכן פירש בה׳ שמחות למהר״מ סוף סי, ט״ו הנ״ל,  היא, כדבעינן למימד ק
 וכ״ה בהגה״מ םפ״ו מה׳ אבל בד״ק (תשובות השייכות לס׳ שוסטימ סי׳ י״ט). אבל
 הירושלמי יבאר אף בבא זו באבל ובמועד, כלומד, שכל האנוסים מכבסיפ במועד אפילו
 הפ עומדיפ בתוך שלשימ של אבל, וכמו שכתבנו בשיטת הירושלמי בריש סידקץ. אבל
 אם לא היו אנוסים אםוד להם לכבס במועד, אעפ״י שכבר בטלו מהפ גזירות (או: ימי)
 שלשים, הואיל ולא כבםו ערב הדגל, וכמפורש במם׳ שמחות ס״ז ה״ד, הוצ׳ היגר,
ס עד שישלימו לו ב כ ס בערב הרגל, לא יספר ולא י ב י  עמ׳ 138: לא סיפר ולא כ

ק מ״ש לעיל בדיש סידקץ ולהלן, שד 19-18, ד״ה שמגה.  שלשים יום, ע
ל ב , א ס ב ו כ ו ל י ל ך כ י ל ו א י ס ל ב כ ו ל ו ל ד י ח ה ס ש ״ ע א . 5 — 4 
. רי׳ק גיאת הג״ל, ריש עמ׳ כ״ד, תוה״א ו ת י ך ב ו ת ה ב ע ג צ א ב ו ס ה ב כ  מ
 ולקוטות הדמבק הג״ל, ה׳ שמחוח למהר״מ סי׳ י״ט הג״ל, מאירי הג״ל, שיטה לתלמידו

 של ד״י מפרים ח״כ, עמ׳ ג״ג.
 ופירש בלקוטות הרמבק הג״ל שלא יוליך לכובס כליו בפרהסיא,• אבל מכבפ הוא
 (כלומד, הכובס) בצגעה וכד. ודוpא כובס, שהוא אוק, אסור לו לכבס בפרהסיא, אבל
 המכבס כסות שלו איגו צריך ציגעא, וכפי שמוכח ממשיכלי דטבריא בבבלי (י״ח ב׳),
 *אבל מכבס הוא הכובס בציגעה בתוך ביתו בץ באבל בץ במועד, ולישגא דשד לתרדהו

 נקט״.
 ובשיטה הנ״ל: ונראה דכל הני דשרינן להו לכבס במועד, מכבםץ כדרק אפי׳
 בנתר ובורית, ואפי׳ בפדהפיא מפני כבוד המועד, שאץ כלימ מתלבנץ כל כך יפה
ק דשרי  בבית, כמו על גב הגהד ובחמה, והכי משמע בגמ׳ (י״ח ב׳) וכד, אלמא מ
 לכבס במועד שרי אפי׳ בפרהסיא וכד, והיא דתגיא בתוםפ׳ אע״ס שהתירו לכבס לא
 יוליך כליפ לכובס וכד, ההיא באבל מיתגיא. ומדבריו משמע שהסיפא בלבד מדברת
 באבל גרידא, אבל הרישא (תספורת) מדברת אף במועד, כמו שהעיר לגכץ הגרמ״ל
 זק״ש בהערה 9 שפ.• ושלא כשיטת המאירי והדיטב״א שאף הרישא מדברת באבל גרידא,
 עיין מ״ש לעיל, שד 3-2, סד״ה וכל הברייחא. ועיין בטיו״ד סי׳ שס״ט שפסק כברייחא
ק חוה״מ בטאו״ח ג ע p בחספודח. אבל לא הביאה ל  זו לעניץ כביסה באבלוח, והוא ה

 םי׳ הקל״א.
 ובהגה״מ פ״ז מה׳ יו״ט הכ״א, אות ק׳ (לסי ד״ו רס״ד): תניא בחוםםחא אע״פ
 שהתירו לםסר במועד לא יססד בדה״ר אלא בצינעא, אע״ס שההירו לכבס לא יוליך
 כלים לכובס אלא מכבס בציגעא בתוך ביתו. וכל אלו שמכבםין במועד מכבםץ כדדק
 אסילו בנהר וחול, ולמועד לא בעי בצינעא מסגי כבוד הרגל, שאץ מחכבםין יסה בבית
 כמו על הנהר, וראיה מבר הדיא (בבלי י״ח ב׳) וכד עכ״ל מהר״ם. ולכאורה יש כאן
 סתירה מיניה וביה, עיץ בדרשות מהדי״ל ה׳ חוה״מ (ד׳ קרימתה שי״ח, ל״ד ע״ב).
 אבל כבד העיד לגכץ בפי׳ מיגץ לשמחה לה׳ שמחות למהר״מ שיש כאן קיצור וצרוף
 מה׳ שמחות הג״ל םי׳ י״ט וסוף סי׳ כ׳ שם. ודווקא במקום שהכיבום יותר יסה החירו

 • עיץ בבלי מ בי.
 • ולכאורה םשסע שהעתיק את דבריו מהי שמחוה למהרים סוף סי' כ׳ שנביא להלן, כדרכו
 (עיין בםבוא שם ח״ב, עם׳ 6<. אבל בה׳ שםתות בטי' י״ט סביא את שתי הבבות יחד (וכיה בהנרדס
 ובפרדכי שהבאנו להלן בפנים), וססדר הדברים נראה ששתיהן הן באבל ובםועד, כסו שהבץ

 לנכון בפירוש סינון לשמחה שם. ועדיין צ״ע בדבר.
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 לעשות ק בפרהסיא (מגמת הנהר). אבל כשמכבם בבית יכבס בביתו ואל יוליך לכובס.
 ועיין גם במרדכי ס״ג סי׳ תתע״ג הג״ל. אבל מה שתמה הד״י גאטינייו במיגץ לשמחה
, חקל״ד שכתב שבהגה״מ ובמרדכי סירשו את הברייתא p בב״י סאו״ח סי  שם על דברי מ
ד ע ו מ  באבילות גרידא, והדי שגיהם הביאו ברישא במסורש: אע״ס שהתירו לםסר ב
 וכד, אץ כאן קושי כלל, משום שבב״י השתמש בהגה״מ ד׳ קושטא, ושם הלשץ: תגיא
, כל אלו שהתירו לו לספר לא יספר ברשות הרבים אלא רק בצגעא, וכל אלו  בתוספת
ק וכד. וחסרה שם הבבא שלגו כאן, ואף במרדכי לא ד ד , במועד מכבםץ כ  שמכבםי
p^ ו רס״א) את המלה *במועד״, ושסיר , קושטא וד-  מצאתי בשום גוםח (לרבות ד

 לסי גירםתו.
ד 3-2, ד״ה ובהגה״מ הבאגו את דברי האגודה, קע״א ע״ד, שכתב:  ולעיל, ש
ל יעשו בצגעא. ולס״ז ג ר  תגיא בתוםסות מקום שהחירו לכבס ולםסוד (צ״ל: ולםסיד) ב
 מפורש בתוםסתא גם לעגיין כביסה *במועד״. אבל אץ םסק שהמלה *ברגל״ הוא סירוש,

 והוא מפרש את הברייתא בץ בדגל ובץ באבלות, או בדגל גרידא.
, י ר ר ב ם ד י ג ר ס ל צ ו ם י ר ל ו ס ך א ר כ ס ם ר ל ו ס א ם ש ש כ  5—6. ו
, חלקו ץ באבלות. ובבבלי י״ז ב ב ו י ל ג ר . כלומר, בץ ב ר י ת ה מ ם ו , י ד ה ו ד ו ה  י
 ברייתא זו לשגים: כשם שאמדו אסור לגלח במועד כך אםוד ליטול צסרגים במועד וכד,
 וכשם שאמרו אבל אסור לגלח בימי אבלו כך אסור ליפול צפרגים וכד. ובלי מחלוקת
, 141: וכשם שהוא אסור בגטילת שער כך אסור , היגר, עמ , שמחוה ס״ז הי״א, הוצ  במם

 בגטילת צםרגים.
ת צסדנים. אית ועיי תגי ברגל מוהר ל י ס  ובירושלמי ס״ג ה״א, ס״ב ע״א: שסם מ
ק דאמר ברגל מותר, בשיש״  ובאבל אסור. אית ועיי תגי ברגל אסור ובאבל מותר. מ
ק דאמר ברגל אםוד בשיש שם הערמה.  שם רגל, ובאבל אסור בשאץ שם רגל. מ
 באבל מותר בשאץ״ שם הערמה. מראה בסירושו שהירושלמי מתרץ: מאן דאמר ברגל
 מותר, שיש שם רגל, ולסיכך מותר אסילו אם הוא אבל, ומשום כבוד הרגל התירו
 בצסרגים ובשסם (כלומר, הגוםה, עיין להלן שם בירושלמי), אסילו אם הוא אבל, אבל
 אם הוא אבל בלי רגל אסרו לו ליםול צסרגים ושסס הגומה. מאן דאמר בדגל אסור,
 בשיש שם הערמה, כלומר, שלא היה אבל, ולסיכך חיישיגן שבכומה דחה את גםילת
 הצפרגים לשעה שהוא בטל, לחולו של מועד, ולסיכך אסור, כבתססודת. מאן דאמד באבל
 מוחר, כלומר, אם היה אבל ברגל מוחר, שאץ שם הערמה, שהרי לא היה יכול ליפול
 אוחם לפגי הדגל. והבדילו בץ גםילת שעד ובץ גםילת שפם וצסרגים, ובגמילת שער
p שלא בטלו ממגו גזירות שבעה לסגי הרגל  אסור, אסילו אם היה אבל לסגי הרגל, וכל ז
p לאבל י ת מ  עדיץ אסור להסחסר ברגל, מה שאץ p בגםילת צסרגים, שהרי יש ש

 בגטילת צסרגים, אסילו בלי רגל.

 ולסי הברייתוח האילו בירושלמי אסרו נטילת צסרנים ברגל (בלי אבילות) משום
p אסרו גסילת צסרגים באבל, אבל באבל ברגל מותר,  שהיה צריך ליםלם לסגי הרגל, ו

 משום כבוד הרגל, ומשום שלא היה יכול ליםלם לפגי הרגל.
, אבל, ד״ו, , ואילך, בה״ג ה  ולעגיץ הלכה עיי״ש בהמשך הירושלמי ובבבלי י״ז ב
, אלף קצ״ג ואילך, י , 20 ואילך, ברי״ף פ״ג ס מ  מ״ג ע״ג, ד״ב, עמי 214, באוה״ג, ע

ק תספורת, וכאן ציל: שיש. נ ע  0> המלה .בשיש״ היא באשנרה מלעיל שם, ל
 «« המלה .בשאיך היא אנכ .בשיש״ שברישא, וכאן הכוונה: שאץ, שהרי באבל איט־ שייך

ק מיש להלן בפגים.  הערמה, ע
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 בבעל המאוד ובמלחמות שם, ברי״ץ גיאת ה׳ חוה״מ, עמ׳ כ״ד, בראבי״ה ח״כ סי׳
 תתמ״א, עמ׳ 531, בראשונים שצויינו בהערות שם, ובשדע אדח סי׳ תקל״ב ם״ק א׳,

 ידד םי, ש״צ ם״ק ז׳, ובבאוד הגר״א באדח שם.
ם ת הי נ י ד מ מ ם ו ף הי ו ח ן מ י א ב , ה ו ה א ד ו ה ׳ י ן היה ר כ  7-6. ו
. וכ״ה הלשק (*שק הבאץ מחוף הים ן י ר י ח ם מ י מ כ ח ס ו ב כ ל ר ו פ ס ן ל י ר ו ם  א
 וממדינת הים מכבםק״) לעיל םםזזים ס״ג, שד 65. ובמשנת כלאים ס״ט מ״ז: הבדםין
 והברדםץ וכד הבאים מחוף הים וממדינת הים אינן צריכץ בדיקה, מפני שחזקתן בקנבום.
 ובירושלמי שם ה״ה, ל״ב רע״ד: מה חוף הים ומדינת הים, או מחוף הים שממדינח
 הים? מן מה דתני, כגק צור וחברוחיה קיםרץ וחבדוחיה, הדא אמרה מחוף הים שממדינת
 הים.״ ושאלה הירושלמי היחה האם הכוונה לחוף הים שבא׳-י ולאיים של יק בים
 התיכק, או לחוף הים של א״י גרידא. ולמעשה קראו היהודים שמדי את ערי החוף
קים^ הרי ק שהכווגה לצוד ו  *מדיגה הים״. ופשטו מהגדרה הברייתא למדיגת הים כ
 לך שמשגתגו מדברת בערי החוף של א״י גרידא, דדעו ששם אק פשק מצד, וחזקת
 הבגדם הללו ק הקגבום, אבל הבגדם המובאים מרחוק צריכים בדיקה אף לד, יוסי,
 שמגיק לגו שאק פשתן מצד שט. ותמימוח יחידה היא לקשר הלכוח גיטק לגידק שלגו,
 וכאן מדברים בתוצרת מדגת הים, ולא ההלכה גורמה (אם דיגה כחדל או לא) אלא
 המציאות, ובוודאי שהיהודים דאו את קיםרק לענק זה כמדינה הים, עיין לעיל שם
 בירושלמי ה״ד, ל״ב רע״ג. והעירונו על כך מפני דברי אחד מרבני זמננו. ובריטב״א רס״ג!
״ קרי מדנת הים, ואע״ס שאינו מקום רחוק, ואיגו דומה ר י ע ץ ל ו ח  *כל שבא מ
 לההוא דמם, גיטץ, ואודחא דתנא הוא חמנץ דלא דייק בהכי״. ומיהו מלשץ התוספתא כאן

 איגו משמע ק.
 ובמשגתגו רפ״ג: אילו מגלחץ במועד הבא ממדגת הים וכד, ואילו מכבםץ במועד
 הבא ממדנת הים וכד. וכ״ה בהבאות שבירושלמי ובבבלי. ולא מצאנו שום נוםחא
ק משמע  *מחוף הים וממדגת הים״. אבל מתוך התוספתא בפסחים פ״ג הנ״ל והברייתא כ
 שק שגה התגא של התוסםחא גם במשגחו, וכק בוודאי הכווגה לערי חוף הים, וקל
 וחומר למדגה הים. ואף מי שבא מחוף הים קלא איה ליה (עק בבלי י״ד א׳), ומגלח במועד.
ד יהודה, דתניא ד יהודה אומר הבא ממדינה  ובבבלי י״ד א׳: מתניחץ דלא כ
 הים לא יגלח, מפגי שיצא שלא בדשוח. ולכאורה משמע שאף הטעם הוא מגוף הברייתא.
 ובירושלמי דפ״ג, פ״א ע״ג: תגי בשם ד יודה הבא ממדיגת הים אםוד לו לגלח. ד
^ א ק ל ד יודה אמר אסור לפרש לים הגדול. מעחה כהן״ שיצא ח  יודה כדעתיה ד
 הואיל דצא שלא ברשוח חכמיפ (עיץ לעיל םס״א) יהא אםוד לו לגלח. ולפי הירושלמי

 a נ כיה ועידםא לפנינו, בכיל ובנוסח הרשים. ובכיר שם: הדא אמרה הבאץ ממדינת הים.
 והואיל ובכיר סרובוח מאד ההשטטות הרי אין לסמוך עליו כלל, ואפשר שצ׳ל שם: הבאץ ןסחוף

 הים שממדינת הים ן. ממדינת הים אעם צריכיט בדקה ומי, והיא פיסקא ממשנתנו שם.
 •« כן מעתיק בשמו בא״ח חיא ה׳ חוהיס סי׳ יא, צ״א סעיג ולפנינו בדד בטעות: חוץ
 לחוץ, ובדפוסים חדשים הדפיסו: חק לארץ, ולא העירו שתקנו נירסת דר. ולפי בקשתי
ר וכוי, והיא כסו שהביא י ע  הח־יעני הרס״ד ששון שבכיי ששון (813) הנירםא היא: כל שבא מחק ל

 בא״ח הדל.
ן שיצא וכוי, וציל: כהן שיצא כלפנינו, וכיה ו י  ״ בסיםקי הראיש רפיג בטעות הדפוס: כ
 בתוספות הראיש עצסו, עסי so וכיה בשריר, עסי 197, ובםאירי, עסי פיג ובשיטה לחלפית
 של ר״י ספרים חיב, טוף עסי זי: דוש' המצא לחוצה לארץ וכוי, וחסרה לסנמ הםלה .כחך, עייש

 עסי ח׳, ובהערות שם.
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 יש לפנינו שני דברים, שכל הבא ממדינת הים, אםילו ממדינה למדינה במדינה הים
 אסור לו לגלח משופ שעבד על איסור, ופרש ביפ הגדול, עיין ברי״ץ גיאת ה׳ חוה״מ,
, ע״ד, ובבאור  עמ׳ כ״ג. והאיסור הוא משום םכגה, עיין בירושלמי פסחים ס״ד ה״א, ל
ק אם יצא כהן לחוף הים שבא״י למקומות  הגד״א או״ח סי׳ חקל״א סוף ם״ק ד׳. ו
 שדיגם כחו״ל, כגץ צסון עכו p הכיסה ולעיל (עיין ירושלמי שביעית ס״ו ה״א, ל״ו
 ע״ג, גיטץ ס״א םה״ב, מ״ג ע״ג) וכדומה, איגו מגלח, מפני שעבד תטמא, ואסילו אם
 יצא לדבר מצוה, כמפורש בירושלמי כאן רפ״ג, ס״א ע״ג, ובבלי כתובות קי״א א׳
 p pro הדברים שמגו לעיל םס״א). אבל בישראל אסשד שלא גזרו אלא שלא יצא
 זמגית למדיגת הים ממש, אבל לא לחוף הים שבא״י. אבל אם יצא למדינה הים ממש

 לדבר הרשות אסילו ישראל אסור לו לגלח לד׳ יהודה, עיין מ״ש להלן.
ת. ל רשו ס ן שלא נ מ ז ה ב ד ו ה ׳ י י ר ר ב ן ד י א ד ׳ נ ׳ ד ס  8-7. א
ת. בירושלמי סםחים ס״ד ה״א, ל׳ ע״ד, אמדו ל רשו ס נ ן ש מ ז ם ב י מ כ י ח ר ב ד  ו
 שרבי סובר כר׳ יהודה שאסור לסרוש לים הגדול. ולס״ז בבא ממדינת הים ממש עבר
 על שםיק את נסשו, ואסילו הלך בים ממדינה למדינה במדינת הים. ולסי סשוטה משמע שר׳
 יהודה חולק על משגתגו, משום שהחכמים של משגיתגו סוברים שמגלח אעס״י שלא נטל
 רשות, שהרי סוף כל סוף עכשיו חחר לא״י, וכחכמים כתוםסתא כאן. וp משמע p הירושלמי
: מיתיביה אמר ר׳ גראץ  הנ״ל, שר׳ יהודה חולק, ואץ שם שום הסתייגות. ובבבלי י״ד א,
, יהודה כשיצא שלא ברשות, ודברי חכמים שיצא ברשות, מאי שלא ברשוח  דברי ר
 וכר להדדחא וכר. ועיין ברימב״א שפ שפירש שלרבה,״ וp לסי המםקנא, משנתנו גם

 כד, יהודה, וביוצא למזוגות (עיין בתוםפ, שפ ד״ה מתני,).
 ובבן חו״ל שבא לא״י סובר הרי״ץ גיאת, ה, חוה״מ, עמ, כ״ג, שהוא מגלח בחוה״מ
 תמיד, ולא שייך בו נטילת רשות. וכ״ה שיטת הראב״ד (שהובא ברא״ש רפ״ג ועוד),
,  ועיין בגליץ של ם, המכתפ שהביא הר״א סופר בם, המכתפ, עמ, 293, הערה ט,
 במאירי, עמ, ס״כ, בדיסב״א י״ד א, ובג״י רס״ג. ועיין בפי, לר״ש p היתופ, עמ, 67.
ה ד ו ה , י . ר עד ת במו ו ל ב ק ת ו ו י ם י ר ת ע ו ר ם ן ש י ב ת ו ן כ  10-9. אי
ו אחר. כעין מחלוקת זו בץ ח״ק לר, יהודה לעיל ס״א, נ מ ד ק ר שמא י י ח  מ
 שר 28. ובירושלמי ס״ג דה״ד, ס״ב ע״א, הובאה דעה הת״ק בלבד.•: ובמשגתגו ס״ג
 מ״ד: אץ כותבץ שמרי חוב במועד, ואם איגו מאמיגו, או שאץ לו מה יאכל, הרי זה
ק המעות ומפחד שמא יכחש בו הלוה מותר לכתוב  יכתוב. וא״כ דווקא במלוה שכבר נ
,  שסר, משופ דבר האבד, אבל לפגי ההלואה, לא ילוה ולא יכתוב. ובתוספות י״ה ב
 ד״ה אץ כוחבץ הסיקו שאף שסרי מכירה אץ כוחבץ, אבל אם כבר מכר קודם המועד

 וצריך לשםר ראייה כוחבים משום דבר האבד.
 וברי״ץ גיאת ה, חוה״מ, עמ, כ״ה, הביא את משגחגו הג״ל, והסמיך: ובתוםסתא
 תני אץ כותבץ שסרי אריסות וקבלנוח במועד. והתוםסתא הובאה גם בראבי״ה ח״ב סי,
 תתל״ס, עמ, 520, בחוה״א להרמב״ן עניין מלאכה, נ״ה םע״ג, לקוםות שלו, רד״ה עוד
ו ר ז ח , יהודה, כדי שלא י  (כ״ב ע״ד). וסידש הרמב״ן: כשקבל השדה קודם לp התת ר
prm בקבלה וכץ לאריס), דקודם כתיבת שטר שניהם p  בהן (ומותר לכתוב בץ ^
p־mw אסר ח״ק, והלכה כמותו, וגם זה הנחת ריוח p עד שירד לתוכה, ואע״ס 

 •« וכ״ה בכי״י, ברמז ובראשונים. ולפנינו בד״ח: רבא.
 •« ומוסיף שם: השם שם כדרכו, ובלבד שלא •סוד ושלא ישקול ולא ימנה. ועק להלן, 0ר׳

 !!, וסש״ש ד־ה ובלבד.
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 במועד. ולדעת דבינו אץ הת״ק חושש שמא יחזור אחד מהם ותבטל האריסות, או
 הקבלנות, שהרי אץ כאן הפסד ממש, אלא מניעת הריוח, ולא התירו כתיבה משום כך,
 לדעת ד״ת״ק שהלכה כמותו, ואף הדי״ץ גיאת הנ״ל פסק כת״ק, ואף בירושלמי לא
 הובאה דעת ד׳ יהודה כלל. ועיין גם בחי׳ הר׳ץ, עמ, כ״ג, שהביא את התוספתא ופירשה
 כנ-ל, והכל, כגדאה, הוא מדברי הרמב׳ץ, עיץ לעיל שם. ועיץ בהגהת הרמ׳-א באו״ח

 סי׳ תקמ״ה סוף ם״ק ו׳ שהביא כן בשם רבינו ירוחם, ולא מצאתיה שם.
. עד ו במו י ת ו א י צ ב אדם י ש ח מ ד ו ע ו מ ו ב י ת ו נ ו ב ש ב אדם ח ת ו כ . 1 0 
 במגילת סתרים לר׳ץ גאץ״ הביא תשובת רב האיי שנשאל באדם העוסק בסחורה, והוא
 חושש שילך לאבוד וישכח, כי יש לו עם אגשים ושוחסים חשבוגות, ואם ימגע מלהעלותם
 בכתב יוסחו מדעתו, האם מותר לו לכותבם, ואם יש הבדל בזה בץ כתב עברי וכתב
 ערבי. והשיב הגאץ שמותר לכתוב אם יש חשש שישכח, שהוא כדבר האבד, וצריך
 לכתוב בציגעה, ולא בפרהסיא, ויהא משגה מעובp דחול (כלומר, יכתוב בשיגוי), ולא
כק מלאכתו כמועד, ואץ הבדל בץ כתב עבדי וזולתו. והוסיף רב נסים גאץ (שם,  י
 עמ׳ 38): ואנא אשכחית נמי תניא דמםייע ליה בהא מילתא, והכי תניא בתוספתא דמשקץ
 כפ׳ כל אלו שאמרו מגלחין במועד, כוחב אדם חשבונותיו ומחשב אדם יציאותיו במועד.
 מקבלץ קבלות וכד. ובדיצ״ג סוף ה׳ חודרמ, עמ׳ כ״ו, הביא את דברי רב האיי, והופיף:
 ותגי בתוספתא כותב אדם חשבגותיו במועד וכר. ושגיהם פירשו שהטעם הוא משום דבר
 האבד. וכן הביא השואל כשו״ת הדשב״א ח״ג סי׳ רע״ג תוספתא זו, וכתב שבתוספות
ק  פירשוה משום דבר האבל.8נ וכן מוכח מדברי המגהיג ה׳ יו״ם סי׳ קי״ח, עמ׳ 93, ו
ק בם׳ המכתפ, עמ׳ 307, שיטת הריב״ב על  בם׳ האורה סוף סי׳ ע״ט, עמ׳ 87, ו
 הדי״ף פ״ג סוף סי׳ אלף קצ״ו, וכולפ פירשוה משוס דבר האבד. ועיין גם באגודה סי׳
 כ״ט, קם״ט ע״ג. ובדברי הגאוגיפ הג״ל מפורש שאף בדבר האבד צריך שיגר. ובמאירי,
 עמ׳ ק״ד, הביא את התוספתא, ופירשה משופ דבר האבד, ופסק שכותב בלי שינד, עיין

 בטאו״ח ריש סי׳ תקל״ז וברש בט״ז בשו״ע שפ סי׳ הקכרה ם״ק ד׳.
 אבל בהשנות הראב״ד ס״ז מה׳ יו״ט הי״ד: מחשב יציאוחיו צורך המועד הוא.•1
ק ברוקח סי׳ ש״ח: ואע״ג דאמד בתוססר כותב אדם חשבונותיו במועד, וכוחב יציאוחיו  ו
 במועד, יש לומר שהוציא יציאותיו שיש לו להוציא, והכל משום שמחת יום סוב וכר,
ק בראבי״ה ה״ב סי׳ תתל״ם, סוף עמ׳ 519 ואילך: ותגיא  מסי רבי יב״א הלר. ו
ו נ י א  בתוםסתא דמכילתץ כוחב אדם חשבוגוחיו וכר, וגראה לי שכל זה מיידי בדבר ש

 אבוד.
 ובלקומות הרמב׳ץ (ב״ב ע׳״ג): וכותב אדם חשבונותיו נשבתוםסתא] (כ״ה בשמו במ״מ
 הנ״ל) נמי מפגי מלאכת הדיום וצורך המועד הותרו, רש מסרשים משום דבר האבד,
 ואינו נראה. והעיר במניד משנה ס״ז מה׳ יו״ס הי״ד, שאף הר״מ שם סובר כהדמב׳יץ,
 ושלא כדברי הדאכ״ד שמתיר לכתוב אנרת דשוח משום שהוא דבר האבד (עיין לעיל,

 הערה 19), אלא הכל הוא משום מלאכת הדיום וצורך המועד.
 והרי״ף ס״ג סוף סי׳ אלף קצ״ו, הרא״ש ס״ג סי׳ כ״ד, טאו״ח סי׳ הקפרה, רבינו

 ״ תרביץ שי־ב, עם׳ 38, ובתרגום שם, עסי 40.
 •> עיי־ש שדייקו פן התוספתא כאן, שאס שמע מרם דבר הדס, או עלה ביח עימ אן סברא׳
j עסי 307, ומיש היא m ומתיירא שמא ישכחנו שמותר לכתבו. ודדשב״א שם אופי• ועיין כס׳ 

 סופר בהע׳ מ שם. ועיין בארחות חיים ח״א ה׳ חוה־ס סי׳ ח׳ צ־ב סע״ד.
ך שם מתב: יכימנות urn WTB דבר ^בד, וכוש/ דדב היא לה״ה שם ^ נ ו  ו

י ^ ; ״ "  כתיבת אנרת שלום, שכתב דיאב״ד, שמא לא חדק לו שליך ^
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, ח״ה (קרוב לסופו), םמ״ג לאווין ע״ה, כ״ה ע״ג (העתיק את , אדם, נתיב ד  ירוחפ, ם
, וייחסו למקור, לתוספתא), שבה״ל השלס ה׳ חוה״מ סוף סי׳ רכ״ה,  לשק הד״מ, כדרכו
, מיוחם (בצופה ההגרי , נ״פ, ר מ  ק״ו ע״א, שיטה לתלמידו של ד״י מסרים ה״ב, ע

, מ״ח, העתיקו את התוספתא בלי סירושים. , 167), וחידושי הר״ן כאן, עמ  חי״ג, עמ
ד וכד, אץ לה ע ו י מ א צ ו מ  וגירםת כי״ל כאן: כותב אדם חשבנותיו במועד ל

 על מה לסמוך כלל, והיא באשגרה מלהלן.
ד וכד. ם׳ המסחח לדבינו ע ו י מ א צ ו מ ד ל ע ו מ ת ב ל ו ב י ן ק י ל ב ק מ ו . 1 1 
 גסימ, רי״ץ גיאת, רי״ף, מנהיג, ם׳ האורה, ראבי״ה, רא״ש, שבה״ל, ר׳ מיוחם, וחי׳

 הר׳ץ הג״ל: ירושלמי ס״ג ה״ד, ס״ב ע״א, בבלי י״כ א׳ (תגיא אידך).
ל וכר. הראשוגים ובבלי הג״ל. ובירושלמי ו ק ש א י ל ה ו נ מ א י ל ד ש ב ל ב  ו
 הג״ל בשיגר לשץ, אלא שהירושלמי שגה הלכה זו גם ברישא, עיין לעיל, הערה 16.
, יצדסגו לאחר המועד. ועיץ בשיטה  וברוקח סי׳ ש״ז: ואסור לשקול כסף לגר, אסי
, ר׳ יהוגתן, עמ׳ 133. ובראבי״ה הג״ל,  לתלמידו של ר״י מסרים, עמ׳ צ״ז ואילך, ובסי
 עמ׳ 520: ובירושלמי מייחי להך ברייתא, ומסיים אמר ר׳ ירמיה נוכר] אם אינו מאמיגו
 למלוה שעברה, או שאץ לו מה יאכל למלוה הבאה (וכוונת דבינו שהירושלמי שס
 מסיים את הסירוש למשגתגו שם), סי׳ גראה לי דבכי האי גוונא שרי למדוד ולמנות

.164 , מ , ראבי״ה, ע ס  אם איגו מאמיגו. ועיין בהוםסות ותקוגים ל
ל ג ר ת ה ק א י פ ס ל מ ג ר ם ה ד ו ם ק י מ י י ג ו ש ת ת מ ר א ב ו ק  13-12. ה
. וכ״ה במסי שמחות ל ג ר ל ה ת כ ק א י פ ס . בד: מ ל ג ר ר ה ח ה א ש מ ה ח ג ו מ  ו
 ס״ז ה״ה, הוצ׳ היגר, עמ׳ 138. אבל בכי״ע ובכי״ל חסרה בבא זו וליתא גם בברייתא
 שלפגיגו בבבלי י״ם םע״ב. והגכץ כבכי״ו, ד ומם׳ שמחוה, ואץ צורך למוחקה, עיין
 ברש״י כ׳ רע״א. ובמשגתגו פ״ג מ״ה: הקובר את מתו שלשה ימיפ קודפ לרגל בסלה
 הימגו גזרת שבעה. ולסי זה אם קבר את מתו שגי ימים קודם לרגל לא בסלה ממגו
ת שבעה, וצריך להשלים חמשה אחר הדגל. ועיין ברש״י למשגתגו י״ם א׳, בהגהות ר ד  ג
 הב״ח שם, בגליץ הש״ם לרע״א, ובהגהות ד״ב רגשבודג כ׳ א׳, ובדק״ם, עמ׳ 62,
 הערה מ׳. ועיין בשיטה לחלמידו של ר״י מסרים ה״ב, עמ׳ ם״ז. ועיין בסירוש התמוה

 שבסי׳ ר״ש p היחום, עמ׳ 98.
. בבבלי הג״ל (בשיגד סדר): ומלאכתו געשית וכר, ו ן ב ק י ס ע ת ם מ י ב ר  13. ו
ן הרבים י א ן רבים מתעםקץ עמו, שכבר גתעםקו בו ברגל. ובמס׳ שמחות הג״ל: ו י א  ו
 מהעםקין בו כלום אחר הרגל. אבל בכ״י אוקםסורד שם: ומחעםקץ עמו חמשה ימים
ל הגוםחאות בתוםסתא המקדימות גם ע״י כי״א שבמס׳  לאחר הרגל. וקשה להגיה את כ
 שמחות. ולא עוד אלא שבירושלמי ס״ג ה״ה, ס״כ ע״ב, מסורש: הקובר את מתו שלשת
״ הדא ת שבעה. לא אמר אלא ג׳, הא שגים לא.  ימים קודם לרגל בסלו ממנו גדרו
 דה אמר ביגו לבץ עצמו,״ אבל הרבים, אץ הרבים מתעםקץ עמו. וסירש בס״מ שאץ
 הרבים מחעםקץ עמו ברגל, ומכאן שמחעםקץ עמו חמשה לאחר הרגל, כמסודש במם׳
 שמחות בכי״א ובתוספתא בכל הגוםחאות. ופירוש זה של בעל פ״מ מוכרח, שהרי אח״כ
׳ חנינה, והלא ד בשפ ר י » ד יעקב בר א ז ם י ג ו ס ך שפ שאלו: מהו להראוח ל י מ ם  כ

ל מבטל, וצדץ להשלים ימי אבלוחו אחד הרגל. ת  ״• כלומר, אץ ה
ל אבלות בצינעא, עיין להלן שם בירושלמי סודה, re ע״א, ולהלן בחוספהא, ת  » כלוסר, נוחנ ב

 שוי 25.
1 עיץ בבלי שבת ייב א׳, שם ייב ב׳, ובמקורות שהבאנו להלן העי 23. 1 
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 אמרו אץ אבל בשבת, מפני מה אמרו להראות לו פנים, לא מפני הכבוד, והכא מפני
ו מאד כל המפרשיפ כפירושו, בדפ נראה שהשאלה היא בקובר את מתו ק ז ח  הכבוד. ת
 שגי ימיפ קודפ לרגל, שאץ הרביפ מתעםקיפ עמו ברגל (כשיטת התוםפחא כאן), מהו
ו פגיפ בלי עסק.״ וסובריפ בגי א״י הואיל וכבד ההעםקו עמו קודמ לרגל,  להראות ל
ל (כגון  אץ מהעסקים עמו ברגל עצמו, מה שאץ ק כשלא התעסקו עמו לפגי הרגל כל
 שמת לו מת בתוך הרגל) מחעםקץ עמו ברגל, כמפורש להלן. כללו של דבר אם מת
 לפגי הדגל, אץ מתעםקץ עמו ברגל, ומשלימיפ אחר הרגל את הימיפ שלא התעסקו בו,
 ואם מת ברגל מתעםקיס עמו ברגל, ומוגה שבעה אחר הדגל, אבל אץ מתעםקיפ בו כל

 שבעה, אלא מגכים ק העסק את הימים שהתעסקו עמו ברגל.
ן י ש ו ו ע י ת ו ח פ ש ו ו י ד ב , ע פ י ר ח י א ד ל י ת ע י ש ע ו ג ת כ א ל מ  14-13. ו
. אבל אין להגיה בתוססחא, ו ת י ך ב ו ת . כבבלי הג״ל: בציגעא ב מ י ד ח ל א צ ה א ע ג צ  ב
 שהרי ק מפורש גפ בסיפא להלן, עיץ מש״ש, והתוספתא והירושלמי חולקץ על הבבלי,
 וםובדיפ שמלאכתו נעשית ע״י אחריפ, אפילו בביהו,»* אבל עבדיו ושפחוחיו אינפ עושים
, קי״א, ושיסה לתלמידו של ד״י מסרים, עמ׳ ם״ז,  את מלאכתו בביתו. ועיץ מאירי, עמ
ד 18-17, ד״ה ומלאכתו, בשם מם׳ שמחות.  ובב״י בםיו״ד סי׳ שצ״ס. ועיץ מ״ש להלן, ש

כד. כ״ה בכי״ע ל ו ג ר ד ה ח ה א ע ב ה ש ג ו ל מ ג ד ך ה ו ח ה מ ש ל  15. ש
: , , והוא שיבוש ברור. ובבבלי כ׳ א ל ג ר ם ל ד ו  ובכי׳-ל. אבל בכי״ו ובד: שלשה ק
ף הדגל וכד. ואף *מתוך הרגל״ שלסנינו סירושו שנשארו ג׳ ו ס  קברו שלשה ימים ב
 ימים ברגל משעת הקבורה. ובירושלמי ס״ג ה״ה, ס״ג ע״ב: הקובר את מתו שלשת
ך הרגל וכד. ו*בתוך״ סידושו, שעברו שלשה ימים ק הרגל, ונשארו ארבעה ו ת  ימים ב
 ימים מן הרגל לאחד הקבורה, כסי שיוצא בדוד מהמשך הירושלמי. והיא היא. ועיין

 בדש להלן בשם מם׳ שמחות.
ן י ם א י ד ח ה א ש ל , ש ם י ב ו ר ן כ י ק ם ע ה ם מ י ג ש א ה ד ע ב ר  16-15. א
. וכע״ז בבבלי הנ״ל. ובירושלמי הנ״ל: ג׳ ימים הראשונים ו , ב י ק ם ע ח ם מ י ב  ר
 הרבים מתעםקץ עמו, ארבעה ימים האחרונים וכד. והוא לסי גירםתו ברישא שנקבר
ן גשאדו ארבעה ימים ברגל, עיין מ״ש לעיל בסמוך.  שלשה *בתוך״ הרגל, כלומר, שעדי
 וכאן כולם מודים שהרבים מחעםקץ עמו בדגל, שהרי לא החחילו להחעםק עמו כלל,
ד מ ד 13, ד״ה ורבים. ואחרי הדגל אץ הרבים מתעםקין עמו כ  עיץ מ״ש לעיל, ש

 הימים שהתעסקו עמו בדגל.

ך״ הרגל הרי זה מסםיק את  ובמס׳ שמחות ס״ז ה״ה,5נ עמי 138: שבעה ימים בתו
״  כל הדגל, ומתה שבעה לאחד הדגל, ואץ הרבים מחעםקץ עמו לאחר הרגל כלום.
ש לגו כאן שלש דוגמאות לחלות האבלות בתוך הרגל,  והיגר גתן בסגים גוםח משובש. ד
ל לסגי הרגל, ולאחד  ובכולן הרבים מתעסקץ עמו כדגל, הואיל ולא גתעםקו עמו כל
 הרגל אץ הרבים מתעםקץ עמו כמגיין הימים שגתעםקו עמו ברגל. ובמס׳ שמחות ס״ז

ה שכבר. ועיין בתשובת רב • כלוםר, בלי תנחומים, וכדומה, עיץ בתוספות כאן כ׳ א׳ ד  נ
 שרירא שהעתקנו לעיל סוכה, עסי 6»8, ואוה״נ כאן, עסי 31 >ויש להוסיף שם את התשובה הנ״ל).

 ועיין ס״ש על ״ראייה פנים ספני הכבוד לעיל ח״א, עסי 18.
ה וסלאכחו ובגלמן הש״ס לר״ע אמד שם.  *׳ כשיטח הבבלי, עיץ בתוספות יט נ׳ ד

 •« לפי כ״י אוקספורד, וכעץ ש בכ״י אדלר, עיי״ש בשנויי נוסחאות.
: מחוך, כלומר כשקברו >ע״י עממים) ביום ראשון של רנל, כפי שמוכח מהמשך ל ״ צ נ 6 

 הברייתא. וכן מפורש בבבלי כ׳ אי: קברו בתחילת התל וכוי.
 » והיא הברייתא השניה *״״1־״1י כ׳ אי.
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 ה״ז, עמ׳ 139: כללו של דבר כל שעסקיו עם הרבים הרגל עולה לו למנק, וכל שאץ
 עסקיו עם הרבים אץ הרגל עולה למניין.•*

. וכ״ה גם ם י ב ר ו בו ה ק ס ע ת י ו ש ה ל ל ו ל ע ג ר ן ה י שאי ס  17-16. ל
 בד, בכי״ע ובכי״ל. אבל יש כאן שיבוש ברור, כסי שיוצא מן הרישא, הירושלמי והבבלי
 הנ״ל. ולסיכך גראה להגיה כאן הגהה קלה מאד, וצ״ל: לסי שא׳ הרגל וכר, והכווגה,
ו הרגל וכר. והואיל ובכי״י המלה *אמר״ מקוצרת תבוסות: א׳, סתרו ר מ א  לסי ש
 המוסרים שא׳-שאין. וסירושו, במקום שלא החעםקו בו כלל לסגי הרגל, הרגל עולה
 לו למגיין העסק, ומתעסקים עמו רבים בתוך הרגל, וממילא אץ צורך אלא להשלים
ו ר מ א  כמגיין הימים שלא גהעםקו עמו הרבים ברגל, וכםגגץ משגחגו ס״ג פרה: מסגי ש

 שבת עולה וכר, כלומר, ומשלים את האבילות, ושבת עולה לו מן המגיין.
ה לו, מאי לאו אםיסא וכר. ל ו ל ע ג ר  ובבבלי כ׳ א׳: שכבר גהעםקו בדגל, ו
 ולסי סירושגו הנ״ל אץ קושיית הבבלי מובגת כלל,•* אבל בכי״מ שם: ורגל עולה לו

ן שלשים•• וכר. ולסי גירםא זו, אץ לסרש שם כמו שסירשגו בתוםסתא. י ג י מ  ל
ן י ש ו ו ע י ת ח ס ש ו ו י ד ב ם ע י ר ח י א ד ח על י י ש ע ו נ ת כ א ל מ  18-17. ו
ק בירושלמי הנ״ל: ומלאכתו ק הוא ברישא לעיל, שיר 14, ו . ו ם י ל אחד צ ה א ע נ צ  ב
ם אחד. אבל בבבלי כ׳ א׳ ו ק מ ו עושץ בציגעה ב ח מ ה ב  געשיח באחרי׳ ועבדיו ו
ך ב י הו, כמו שגרסו שם ו ת  (בברייחא השגייה, בגקבד כחחילת הרגל): עושץ בצנעא ב

 בברייתא שלגו ברישא, עיין פרש לעיל, שר 14-13, ד״ה ומלאכתו.
ו ת מ ה  ובמס׳ שמחות ס״ז ה״ו: ימים שהוא מונה לאחר הרגל, לא עבדיו ולא ב
ו (כגי׳ כ״י אוקםסורד.  (כגירםת הירושלמי הג״ל) במלץ עמו, אלא הוא וקרוביו נוהגץ עמ
 עיין לעיל שם ס״ד םה״א, ובמקבילות שבירושלמי ושבבבלי) באיבול. והלכה זו היא
 לכאורה לסי מסורת הבבלי, ולאחר המועד הקילו גם בבהמתו, עיין בבלי י״א ב׳, ומרש

 לעיל ברישא.
ר ס י . אם לא ם ל ב הרג ר ע ר ב ס מ ל מ ג ד ם ל ד ו ם ק י מ ה י נ מ  19-18. ש
ום. וכ״ה ם י י ש ל ו ש י ל ו ע ר ב ע י ר עד ש ס ם ר ל ו ס ל א ג ר ב ה ר ע  ב
 (*שמתה״) גם בכי״ע ובכי״ל. ובד בסעוח: שבעה וכד. ובמס׳ שמחוה ס״ז ה״ד, עמ׳
ס בערב הרגל הרשוח בידו, לא ב כ ל  138: שמתה ימים קודם לרגל. אם רצה לםסר ו
ס עד שישלימו לו שלשים יום. ב כ ס בערב הרגל, לא ימסד ולא י ב י  םיסר ולא כ
 והוא כתוםסתא שלסגינו, אלא שהוםיסו שם אף p הכביסה. ועיין בתוספות כ״ג א׳ ד״ה
 כל. ועיין בתוספות י״ם א׳ ד״ה שאם, ובשיטה לתלמידו של ד״י מסרים ה״ב, עמ׳ ם״ג,

 ובהערה 1 שם. וכבר כתבגו עליה לעיל, שר 4-3, ד״ה ולסי.
 ובבבלי י״ם א׳: אמר רב גזרת (כלומד, גזרת שלשים בסלו, כשקבר את מהו
 שמגה ימים קודם לרגל) בטלו, ימים לא בסלו וכר, ורב ששת אמר אסילו ימים גמי
 בטלו, מ״ט ימים לא בטלו (סירש״י: דעדיין חלרץ ועומדין) שאם לא גילח ערב הרגל
 אםוד לגלח אחר הרגל. והתגיא הקובר את מתו וכר שמתה ימים קודם לדגל בטלה
 הימגו גזרת שלשים ומגלח ערב הרגל, אם לא גילח ערב הרגל אםוד לגלח אחר הרגל,

 •• כלוםר, כשנקבר לפני הרגל אץ הרבים סחעסקים עמו ברגל כלל, ואץ עולה לו למניץ,
 ומשלימים אח כל העסק לאחר הדגל.

 •« שהרי אפשר לפרשה: שכבר נחעםקו עסו בתל והרגל עולה לסניץ היסים שהתעסקו עסו.
 •« וכן תדשא ש בברייתא השנייה בבבלי שם בכיי ב׳ ובראשונים, עיץ דק׳ס, עם׳ 65, העי
 סי, אלא ששם אץ צורך בזה, והקושיא היא סן הרישא: תל עולה לסנץ שלשים, כיצד קברו בתחילת

 התל וכוי.
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ק הובאה המחלוקת כבבלי נדר ט״ו א׳.  אבא שאול אומר מותר לגלח אחר הרגל וכד. ו
 ופסקו שם הלכה כאבא שאול שאף ימים בטלו, והבדייחא שלגו היא שלא כהלכתא.

, בא בשם רב דברי אבא שאול בץ ימים בץ  ובירושלמי ס״ג זדה, ם״ב ע״ב: ד
 גזירות בטלו, אבל דברי חכמים ימים בטלו (כלומד, הרגל מבטל את הימים, שמותר לו
 לגלח בערב הדגל), גזירות לא בטלו. מה ביגיהץ? רב חונה אמד ערב הרגל ביגיהץ,
 אמ גילח ערב הרגל אל יגלח אחר הרגל. ד יוחגן אמר אעס״י שלא גילח ערב הרגל
, יוחגן כמפורש כאבא שאול). ר׳ לעזר הורי לד׳  יגלח לאחד הדגל (לעיל שפ פפק ר
 שמעץ בר בא לגלח אחר הדגל, ולא ידעץ אי כהדא דאבא שאול, ואץ כהדא דרבגן
 דברי הכל. ועיץ במפרשימ שגדחקו מאד. וגראה שהעגק לא גפפק במליפ *דברי הכל״,
, לעזר הורי לשמעץ בד בא הרגל עולה למגיץ  ואף ההמשך שייך לכאן. וכ״ה שפ! ר
, אלעזר לר׳  שלשי׳. כלומר, הירושלמי דוחה שהורה לו כדברי הכל, משופ שהוראת ר
 שמעץ בר אבא היחה אחרי שכבר עברו שלשיפ (בצרוף ימי הרגל) לקבורת מחו, והוא
, אלעזד שמותר לו לגלח, מפגי שכבד עבדו עליו  לא גילח קודפ הרגל, והורה לו ר
 שלשיפ, ואעפ״י שהרגל איגו עולה למגיץ שבעה, מ״מ עולה הוא למגיץ שלשיפ (עיץ
 להלן), ואף שלא גילח קודט הרגל, ולא ביטל מעליו גזרות שלשיפ, הדגל עולה לו
 למגיץ. והוראה זו כדברי הכל. ו*בגץ דר׳ אלעזד ידע דר״ש בר אבא מדקדק במצוותא
 םגץ הורי ליה״ (לשץ הירושלמי בברכות פ״ב ה״א, ד ע״ב). וד׳ אלעזר ידע שד״ש
 בר אבא היה מחמיר עליו כרבגן כאן, ולפיכך הורה לו שמוהר לו לגלח, משופ שכבר
 עבדו עליו שלשיט, ולא משוט שהרגל מבטל גזירות דמיפ. וגשאד הירושלמי בספק, כיצד

 היתה ההוראה.
 ואף p הירושלמי לעיל שפ מוכח שהלכה כאבא שאול. ובםמ״ג ה׳ אבלות, רמ״ו
 ע״כ: ותגיא בחוםפ׳ לא ספר ערב הרגל אסור לספר עד שיעבדו עליו ל׳ יום, כרבגן

 דאבא שאול.
ו ה ל ל ו , ע ה ע ב ת ש ר י פ ס ו ל ה ל ל ו ל ע ג ר ן ה י א פ ש ״ ע א  20-19. ש
י וכד, ואף לסי הגירםא שלפגיגו הוא עגיץ ל ס ף ע . בכי״ע: א ם י ש ל ח ש ר י ס ם  ל
 בסגי עצמו, דוגמה *שאסר כירה pw״ במשגת דיש ביצה, עיץ מ״ש הריק אסשםץ
: איחיביה רגל עולה למגץ , א, p בברייתא שבבבלי כ  במבוא לגוה״מ, עמ׳ 653. ו
 שלשים, כיצד וכד. ובמס׳ שמחות ס״ז ה״ז, עמי 139: הרגל עולה לאבל למגץ שלשים
 ואץ עולה לו למגץ שבעה. ועיין בירושלמי שהבאגו לעיל בסמוך, ובהמשך שם, ובבבלי י״ם
 ב׳ ואילך. ובפירש״י שם: דהא גהגא מצות שלשים בדגל. דהא בדגל גמי אסור בגיהק
 ובתספורת. וכן בשאילתוח חיי שרה סי׳ ט״ו: מאי טעמא משוס דאץ חםפורח ברגל,
ו משום אבילות הוא אלא משום רגל, אפילו הכי עולה וכד. א  אע״ג דהא דלא מספר ל
 ועיי״ש בהעמק שאלה אוח ח׳. ועיין בתורת האדמ להרמב״ן עגיץ מי שמתו, כ״ד ע״ג,
 עגיץ שבתות ד״ט, ע״ה ע״א ואילך, מלחמוח ס״ג סי׳ אלף רכ״ב, מאירי, עמ׳ קי״א,

 ובהערות שט.
א , ל ל ג ר ם ל ד ו ם ק י מ ה י ש ל ה ש ס מ ת ה י י ס ם כ י י ק י ש  23-20. מ
ר ז ע ׳ ל . ר ם אחד ו ׳ י י ס ׳ א מ ו ב א ק ע ד בן י ז ע י ׳ ל , ר ל ג ר ר ה ח ה א פ כ  י
׳ פ ו ל א ל ה ה י ב פ ו י פ ה י ש ל ׳ ש ו י א י מ ת ש י ׳ ב ו ן א ו ע מ ׳ ש י ד  ב
. וכ״ה בד ובכי״ל. ובכי״ע חסר *p יעקב״. ובמפ׳ שמחות פ״ז ה אחת ע ׳ ש י ס  א
 ה״ב, עמ׳ 137: שלשה ימים קודם הרגל איגו במדיח המסה לאחר הרגל. ר׳ אליעזר
ה אחת. רבן גמליאל אומר בית שמאי אומרים שלשה ימים, ובית הלל ע  אומר אסילו ש
 אומרים אסילו שעה אחת. ובבבלי כ׳ א׳: ח״ר קיים כסייח המסה שלשה ימים קודם
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 הרגל איגו צריך לכפותה אחר הרגל דברי ר׳ אליעזר. וחכמים אומרים אפילו יום אחד
 ואפילו שעה אחת. א״ר אלעזר בר׳ שמעץ הן הן דברי בית שמאי הן הן דברי בית
 הלל, שביה שמאי אומדיפ שלשה ימיפ וביה הלל אומריפ אפילו יופ אחד, ואפי׳ שעה
ק דאמר שלשה. אבל רוב  אחת (כגי׳ כי״י, עיץ דק״ם). ולהלן שפ: הלכה כתגא ד

ק נתקבלה ההלכה.  האמוראיפ שפ חולקיפ ופוםקיפ כבית הלל, ו
 ובחילוקימ שבץ אגשי מזרח ובגי א״י סי׳ ה׳, הוצ׳ ד״מ מרגליות, עמ׳ 98: א״מ
 פוטדץ את האבל לפגי הרגל אפילו שעה אחת, ובגי א״י עד שיהיו לו ג׳ ימיפ לפגי
 הדגל, מן הדא הקובר את מתו ג׳ ימיפ קודמ הרגל בטלה ממגו גזרת שבעה (משגתגו
 פ״ג מ״ה). ותמוה הוא שבירושלמי אץ זכר להלכה של התוםפחא כאן, המקדימה ע״י
 הבבלי ומט׳ שמחות. ולא עוד אלא שבירושלמי בכל מקופ (פ״ג ה״ה, פ״ב ע״ב, להלן
 שפ, פ״ג ע״א, שפ ה״ו, פ״ג ע״א, ועוד) גהגו כמשגתגו, ולא גזכר שופ חולק. ולפי
ה (כגי׳ כי״מ ועוד, עיץ דק״ם) ר׳ יוחגן כבית הלל שבתופפתא כאן. ר ו  הבבלי כ׳ א׳ ה
 ברפ מפליא הוא שבתוספתא כאן ובמקבילות הזכירו כפיית המטה גרידא,״ ולמה
 לא גחלקו בכל גזירות שבעה. וגס להלן בסיפא ובמקבילות (עיין מש״ש) הזכירו כפיית
 המטה ולא שאר גדרות. ולפיכך נראה לפרש בשיטת התוםסתא והירושלמי שבכפיית
 המטה הקלו, ובה אמרו ב״ה שאפילו כפה את מיטתו שעה אחת לפגי הרגל בטל ממגו
 חיוב כפיית המטה, אבל שאר גזירוח לא בטלו ממגו אלא אפ גקבד ג׳ ימיפ לפגי
 הרגל. וגקטו ברישא כאן (ובמקבילוח) כפייה המטה שלשה ימיפ משופ שהת״ק איגו
 מחלק בץ כפיית המטה לשאר גזירות, אבל גחלקו עליה ב״ש וב״ה. וב״ה מחלקיפ כץ

 איסורים וכץ חיובים, עיין בתוםסות כ״א א׳ ד״ה אלו. ועייו במם׳ שמחות רמ״ו.
ד , שהרי אמרו בירושלמי ס״ג ה״ה, ס״ג ע״א: חד תלמיד מן ד  תדע לך שהוא ק
 מגא הודי לחד מן קריבד דגשייא משהוא זוקפה שוב איגו כופה (כלומר, אחרי השבת).
 כמה ימים היה לו, ר׳ יעקב בר אחא בשם ר׳ יםא שגי ימימ היה לו. ד בא וכד
 שלשה. ר׳ חיגגא כר פפא הורי לכסותה** אפילו יומ אחד (כלומר, אפילו לא כסה
« (מלכיפ א׳ י״ג, ה ז ו י ר י מ ן כ ע  אותה אלא יופ אחד לפגי השבה), ואיחחמי ליה י
 כ״א). ולסיכך הזהירו כאן בםיסא ובמקבילוח שכוסה את מסחו אחר השבת, אפילו
 לא גשתייר לו אלא יום אחד. הרי לך ברור שהיו מקילים בכסיית המטה דש שסברו
,  שאפילו שבח שעולה לשבעה, אף היא מפסיקה לכפייה המטה, ואעפ״י שאץ הלכה ק
ט אמרו שאפ קייפ כפיית המטה שעה אחת, וכפה את ד  מ״מ אץ לתמוה שלעגיין י

 הסרסור, יומ סוב מספיק אפילו לא עברו ג׳ ימימ מיופ הקבורה.**

 »« עיין בדיוקו של הדאב״ד (הביאו הרא״ש ט״נ סי׳ כ״ה ועוד כמה סן הראשונים למכילתץ
 כ׳ אי), אבל אף לחידוצו קשה לסה חפסו כפייח הסטה בלבד.

 י* ניל מדל: ללכפותה=לא לכפוחה, עיין ס״ש לעיל תיב, עסי 794, העי 17. ועיץ להלן
 העי 33.

 » לפי פירוש המפרשים שאמם מניהים בירושלמי, ומפרשים שהודה לכפותה, אץ להבץ למה
 הראו לו כן, והרי כדין הודה.

 »* ולעיל שם אמרו בירושלמי: כפייח המטה פעמים עושה ששה חמשה וכו׳ בערב שבת ששה,
 בערב שבת עם י<םח0< חםה חמשה. >ו0 טוב ׳!אחר שבת ארבעה. שני cm טיב•• W ראש השנה
 שלשה וכוי. ועיין מליון השים שועיה בידושלסי ע״פ סס׳ שםחוח פי״א הי״ח. ברם אין להגיה
 בירושלסי, וכוונתו ברורה שאם נקבר בערב שבח וקייט כפייח הסטה בערב שבח, עדיץ צריך לכפות
 חמשה יםים אחר השבח, ונמצא כופה את םטתו ששה יםים, אבל אם נקבר בערב שבת עם דסדוסי
 חסה, אסור לו לכפות את הסטה בין השסשות (עיץ בבלי כ״ז א׳), אלא שס״ס עלה לו מם ששי ואינו
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 נמצאנו למדים שאץ מברייתא שלנו שום ראייה שביה הלל סוברים ששעה אחת
 לפני יום טוב מבטלת את כל הגדרות, והיא אינה סותרת כלל את שיטת בני א״י, מה
 שאץ p בבבלי שלא גמצאת שם שוס קולא בכסיית המטה לגבי שאר גדרות, וממילא

ק כל גדרות שבעה. נ ע  סירשוה ל
׳ י ס ה א ס ו ת כ ב י ש א צ ו מ ב , ו ו ת ט ת מ ף א ק ו ת ז ב ב ש ר ע ב  24-23. ו
, ולא . הברייתא שלנו בבבלי כ״ז א, ד ב ל ד ב ח ם א ו א י ל ו א ר ל י י ת ש א נ  ל
 הזכירו שום גזירה אחרת, שהדי דבר סשום הוא במשגתגו (ס״ג נדה) ששבת אינה
 מפסקת, אבל בכפייה המטה היו דעות שהקלו בה, ולפיכך הזהירו עליה ששבת איגה

 מפסיקה אפילו בחיוב כפיית המטה, עיץ בדש לעיל בסמוך.
ה ע נ צ ג ב ה ו ל נ ב , א ד ע ו מ ך ה ו ת ל ב ב א ת ה י ל י ש ן ר י ל א ב א . 2 5 - 2 4 
ק במם׳ שמחות ס״ז זדז, עמ׳ 139: אבל במועד כאילו איגו אבל, ך ב י הו. ו ו ח  ב
 אבל נוהג בצגעה. ולנדז מפורש כאן שאף ברגל נוהג דברים שבציגעא. ובבבלי כתובות
 ד א׳: דאמד ד יוחנן אע״ס שאמדו אץ אבילות במועד, אבל דברים של צינעא גוהג,
 ועיי״ש בתוםסות ד״ה אבל. בדם בם, המאוד כאן ס״ג סי׳ אלף דכ״ב מעתיק בשם
ח וכד. רכך סםק הר״מ בס״י מה, ב ש  הבבלי כתובוח הג״ל: אע״פ שאמד אץ אבלות ב

ג וברדב״ז ה״ח שם. ד  אבל ודג וה״ח שאץ אבלות כלל במועד. ועיי״ש בכ״מ מ
ק מעיד הרמב״ן במלחמוח על . ו ד ע ו מ  אבל לםגיגו הגידםא היא: אץ אבילוח ב
 בעל המאור הג״ל, שכן היא הגידםא בבבלי בםסרי םסרד הישגים כולן, וכ״ה גירםת
 בה״ג ור״ח, ופסקו כוותיה, עיץ בה״ג ה׳ אבל ד״ו, בדג זדא, ד״ב, עמ׳ 211, ריצ״ג
. ובתוה״א עניץ שבתות ד״ם, ע״ד רע״ד: וכשנחסש דברים הללו , אבל, עמ׳ ס,  ה
ק מהגמרא שלנו: מצינו בתוספתא אץ אבל רשאי להתאבל בתוך המועד אבל נוהג  ח
 בצינעא בתוך ביתו ובאבל נמי תניא וכד (כלומר מם, שמחות שהעחקנו לעיל), ובירושלמי

ק בירושלמי ס״ג םה״ה, ס״ג ע״א.  גמי גרםיגן הכי וכד, ע
, ד״ה ואידך: והא דקחגי בחוםסחא אץ אבל רשאי להחאבל בחוך  ובדיטב״א כ״ג ב
 המועד, אבל גוהג בדברים שבצגעה, הדי רשות קאמר, שהוא רשאי לגהוג דברים שבצגעה,
 ומדח חסידות היא לו. ועיי״ש בתוה״א הנ״ל. ובחי׳ הר״ן, עבד ם״ב, אח ההוםסחא

 ואת הירושלמי, וסיים: כמו שמסודש בססד תורת האדם.
ד ע ו מ ן ב י ד ק י ס ע ו כ ן ו י ל ק י ד מ ן ו י ל ב י ז ן מ י ת ו ש . 2 7 - 2 5 
ס ו כ ם ו י ל ק י ד מ ן ו י ל ב י ז ן ס י ת ו ן ש י ן א י ר מ ו ו א י ה ה נ ו ש א ר ב  ש
p ק י / בכי״ו: מי זבלץ וכוס ע ו כ א ו ב י ק ׳ ע א ר ב ד ש ד ע ע ו מ ׳ ב י ר ק  ע
 במועד עד שבא וכד, ונשמם שם ע״י הדומות p *במועד״ עד *במועד״. רכך נשמס שם
 *ומי דקליך כץ ברישא ובץ בםיסא. והשמטה ברורה היא, והנכץ הוא בד, וכע״ז גם
,» ברא״ש שם א ק מעחיק כשם התוםסתא בדי״ף ס״א סי׳ אלף קם״  בכי״ע ובכי״ל. ו
 ס״א סי׳ כ׳, בשבה״ל השלם ה׳ חוה״מ םי׳ רכ״ם, עמ׳ 212, בסי׳ רבינו יהוגק על

 מפה אודכ אלא חמשה ימים, ואם חל ירט אחר השבת הואיל ובנידן שלנו לא כפה את מטחו כלל
 לפני הרגל, יוט טוב אינו מבטל אפילו את כפיית הפטה, אבל הוא עולה לו לחשמן לעניץ כפיית
 הסטה, וכופה אח״כ ארבעה יטיס. אבל אם נקבר בץ השמשות בחול, הרי עליו לכפות את מטחו
 מד, ושמא בץ השמשות כמס, וכבר קיים כפיית הסטה מם אחד, ואץ לו סקום בברייתא שלנו.

 והנירסא בסס׳ שמחות משובשת, ותקן אותה המר לפי תומו ע״פ הירושלמי >כדדמ<, וכן נכץ.
ק נשמט סן .בראשונה־ עד .במועד שבדברי ר׳ עקיבא, אבל ישנו לנכון נ ואף בריף ד • 
ו רפ״א, וכן מוכח ממפרשי הרי־ף (ד׳ יהונתן, רי< וסדברי הרא״ש (שהוא מעתק ע״פ רוב  ברי׳ף ד

ק היא השסטה בטיס עיי הדוסוח כעץ ני' כיו.  את דברי הדיף) שבריף ד
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 הרי״ף הג״ל, עמ, 118, ובג״י שם. וכ״ה הםיגגץ להלן, שר 41 ואילך. ועיין גם בשיטת
 הריב״ב שם ובם, אדם לרביגו ירוחם גחיב ד׳ ח״ה. וברי״ץ גיאת ה׳ חוה״מ, עמ, ט״ו:
ט םהט״ו: וכל ד  בתוספתא שותים מים דקרים וכוס עקרים במועד. ובר״מ ס״ח מה, י
 מאכלוח ומשקימ שאיגן מאכל בריאיפ אלא לרפואה מותר לאדפ לאכלן ולשתותן במועד.
ק מ״ש לעיל שבת ע . ו  ובמ״מ שפ: תוספתא גכחבה בהלכות שפ. ועיץ מאירי, עמ, ג,

 טי״ב רהי״ג, שו, 39, ד״ה שותץ, ביחס לטיב הרפואות שגמגו כאן.
 וההוםפחא כללה כאן בץ רפואה שאיגה ע״י מלאכה (מי זבלץ ומי דקלץ) ובץ
, ומותר להכץ כוס עיקרץ ^ ק י  רפואה שע״י מלאכה (שחיקת םממגימ, כלומר, מי ע
 במועד לאדפ, ולשחוק לו םממגץ, ומכל שק לשתותו. ומכאן שביו״ט אסור אפילו
ק מ״ש בזה בשו״ת אבגי ע  לשחוח, כמו שהוכיח מכק במגן אברהמ סוף סי, הקל״ב. ו
 גזר או״ח ה״ב סי, שצ״ד, ובהופ, המהרש״פ לאדחות חיימ של הרק כהגא בסי, חקל״ב
. ולעגיץ רפואה ביו״ט, עיין מ״ש רמ״מ כשד בתו״ש בא חי״א, עמ, רם״ו ואילך.  אוח ג,

 ועיץ מ״ש להלן בשפ הירושלמי.
ה א ו פ ן ר י ע נ ו ן מ י א ת ו ו פ ו ע ל ה ו י ח ה ל מ ה ב פ ל ן ד י ז י ק  29-28. מ
, מיוחם לשמות . וכ״ה ברי״ף, רא״ש ושבה״ל הג״ל. וכ״ה בפי, ר ד ע ו מ ה ב מ ה ב  מן ה
 בצופה ההגרי חי״ג, ריש עמ, 167, ושפ: ואץ מוגעץ מהן כל מיני רפואה במועד.
: הגיא דמםייע לך מקמץ דפ לבהמה, ואץ מוגעץ רפואה לבהמה בחולו , ב,  ובבבלי י
 של מועד. ופירשו בחוםפוח שפ ד״ה ואץ, שברפואה שיש כה מלאכה גמורה עםיקיגן,
 עיי״ש. ובירושלמי פםחיפ פ״ד ה״ח, ל״א ע״ב: ומקמץ דפ לאדפ ולבהמה במועד, ואץ

 מוגעץ רפואה מאדפ ומבהמה במועד. והירושלמי כלל את שתי ההלכות יחד.
ן י ד י ר ו ל מ ב , א תה ן או י ע י ב ר ן מ י ר א כ ז ח ה ת א ע ב ו ת ה ש מ ה  30-29. ב
ק מפורש להלן בסמוך שאסור . ו ק י״ב א, . ירושלמי הג״ל, בבלי כ ת ר ו ק ב ה ל ח ו  א
 להרביע בידימ במועד, אבל מוהר להוליך אותה למקופ מעמד הבקר, והיא גדבעת מאיליה.

ק מ״ש להלן, שר 32, ד״ה ולעיל. ע  ו
ה ח ו ן א י ע י ב ר , מ ר כ ז ה ה ה א ע ב ו ה ה ש ר ו מ , ח ו ה א ד ו ה , י  31-30. ר
״ בטעוח, ף , יהודה א . ירושלמי ובבלי הנ״ל. ובד נשמט *ר ן ג ט צ א ח ל ל ש י ב ש  כ
 דשנו ככי״ע ובכי״ל ובמקבילות. וכגראה שהוא הדין בזק הקבוע שצריכיפ להרביע
ת אחר הלידה, כמפורש בירושלמי יבמות נדד הי״א, ר ע״א, ונדה פ״א  אוחה, והיינו מ
 ה״ד, מ״ט ע״כ: חמרחי מעברה והיא בעיה מילד, ואנא בעי מרבעתה עד דלא הצנן.»נ
 וכבר הראיהי בספרי היליניםמופ בא״י היהודיה, עמ, 187, שק כחב גפ אריסטו ופליניאומ
 הזק שהחמורה חקלוט יפה את הזרע כשהיא גזקקת לזכר ביופ השביעי אחר שחלד.
 ופליניאומ מופיף (ביחס לםוםד0 שיש מרביעיפ אוחה יופ אחד אחר שהלד, ואפ היא
, יהודה להרביע את החמורה  אינה רוצה מכריחיפ אותה (Coguntque invitas). ולפ״ז מתיר ר
 כחולו של מועד מפגי שיש כאן דבר האבד. ומרביעים בידיפ את הזכר עליה אפ הוא
p אפ איגה תובעת והגיע זמגה. אבל החכמיפ אוםריפ,  אינו רוצה, והיא תובעת, והוא ה
 משוט שאץ הדבר ברור, והיא מקבלת זכר גט אודכ, כמו שכותב אריםטו הג״ל. ועיין

 מ״ש להלן באיסור הרבעה בזכר או בגקבה.
. כלומר, הכל הוא ח ו ר ק ב ן ל ח ו ן א י ד י ר ו ת מ ו מ ה ב ל ה ר כ א ש  32-31. ו

ק דבר האבד.  מדברי ד יהודה, ובזה אף הוא מודה, שהרי אץ כ

 •> בב״ר ס״כ, וי, עמ׳ 189 : שמא תיק ו ת ס ו ת, חדא טעוח טוסו־ ברורה והמלה .ותמות־
 היא באשנרה סלעיל שם, עמי 138, שר 7.
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י ל ו ם ם ב ר ו ו כ ב ן ב י ע י ב ד ן מ י א ד ו ע ו מ ן ב י ע י ב ד ן מ י א  32. ו
. בבלי הג״ל. ועיץ ד״מ פ״א מה׳ מעילה ה״ט, במשנה למלך שם, ובהר ן י ש ד ק ו מ  ה
 המדיה שם אוח כ״ח שציץ למל״מ ס״ט מה, כלאים הי״א. ועיץ באשל אברהם (לבעל

, עיי״ש דברים נחמדים.  פדי מגדים) או״ח סי׳ תקל״ו אוח ב,
 ולעיל, שד 30-29, ד״ה בהמה, שגיגו שאץ מדביעץ אח הגקבה במועד, ואסור
 לאחוז אותה כדי שיעלה עליה זכר, עיץ בשיטה לתלמידו של ד״י מפרים, עמ, צ״ח,
 ובהערה 4 שם. וכאן אמרו שבץ בזכר (בכור) בץ בגקבה (סםולי המוקדשץ) אסור,
 משום שהיא כעץ עבודה בקדשיט, עיץ בשיטה הנ״ל. ועיץ בסי׳ רבינו יהונחן, עמ׳ 133
 ואילך, ובחי׳ הד״ן, עמ׳ כ״ה, ובהערה 1 שם. אבל בסי׳ הד״ש בן היחום, עמ׳ 52,
 מוכח שפי׳ שהאיסור הוא בזכר דווקא, משום סירחא יחידה בזכר ובנקבה, עיי״ש.
 ובפירוש רבינו יהונחן שם, עמ׳ 134, הביא בשפ יש מפרשים, שהאיסור הוא אפ ירביע
ק יש לחשוש שמא ישהנו שניפ רבות ויבוא לידי הקלה של  אח הבכור בשביל שהוא ש
 גיזה ועבודה, ובפסולי המוקדשץ (אפ היא נקבה) יש לחשוש שמא יגדל עדדיפ עדריפ.

 ועיץ בהד המדיה על הר״מ הג״ל, ולעיל ביצה פ״ב, שד 40, ד״ה ואץ מדגילץ ומש״ש.
ת וכד. כל הברייתא ו ס נ י ק נ י ד ת ו ו נ ו מ י מ נ י ד ת ו ו ש פ י נ נ י ן ד י נ  33. ד
 בשינדם בירושלמי כאן פ״א ה״ב, פ׳ ע״ב, שקליפ פ״א ה״א, מ״ו ע״א. ועיץ באהצו״י,
 עמ׳ 81. ובירושלמי: אילו הן צורכי הרביפ דנץ דיני ממונות ודיני נפשות ודיני מכות
 וכד. ופירש חלמיד דשב״ש לשקלימ, עמ׳ 6: כולה בחולו של מועד קא מיידי, ואמתני׳
 ד״פ משקץ קאי (פ״א מ״א), והתם גמי איתה בגמ׳ ירושלמי, דאי באדר מאי אתא
 לאשמועיגן. ובהערת הר״א סופר שם ציץ שכן פירש גם במאירי שקלים, סוף עמ׳ 52
 ד״ה וצריך. ברם הר״מ סירש שהברייתא בשקלים מדברת באדר (עיץ רפ״ד מה׳ סוטה
 ורפ״ח מה׳ ערכץ), חו שבמו״ק מדברת בחוה״מ (עיץ פ״ז מה׳ יו״ם הי״ב). ועיץ
 בפיה״מ שלו שקלים ס״א, מ״א. ועיין בסי, הרש״ם שם, עמ, ה׳. והר״ח כאן ד א׳
 הביא את הירושלמי, ואף הרי״ף הביאו שם אלא שנשמם לפנינו, עיץ בס׳ המכתם,
ק נאץ (תדבק שכ״ו, עמ, 66 ואילך) הביא את הירושלמי, ד  סוף עמ, 272. ובס, המםחח ל
, כמו ששער לנכץ ד״ש ק  ובסוף הזכיר *תוספתא״, וכנראה שציץ למקורו בתוספתא כ

 אברמםץ (בהערה 3 שם). ועיץ מ״ש להלן ד״ה ובראבי״ה.
, חוה״מ, עמ, י״א: בתוםסתא אלו ק צרכי רבים דנץ דיני ממונות  ובדי״ץ גיאח ה
, וקרא לברייתא ק  דיגי גפשות דיגי מכות וכד. וברור שהעתיק את לשץ הירושלמי כ
ק מ״ש במחברתי תשלום תוספתא,  שבירושלמי *תוספתא״, כרגיל אצל הראשוגים, ע

 עמ׳ 6 ואילך.
: תא שמע דגץ דיגי גסשות ודיגי מכות ודיגי ממוגות, ועיץ הסדר  ובבבלי י״ד ב,
 בר״ח שם. וסירשו בבבלי: אחו מצסרא ומעייגי בדיגיה, ועיילי ואכלו ושתו כולי יומא,
, הקשה ממה , א  והדר אתו בשקיעח החמה וגמריגן לדיגיה וקסלו ליה. ובריםב״א ב
: אמר רב יהודה לא יהביגא זמגא (סירש״י: אץ מזמגץ  שאמרו בבבלי ב״ק קי״ג א,
^ לא ביומי גיק ולא ביומי תשרי וכד, והעיר על דברי הדמ״ה. וכ״ה בשטמ״ק  ל
 בב״ק שם: עוד כתב הרמ״ה ז״ל בסריטיו, ח״ל ומסתברא דה״מ לאקבועי דמגא למיתי
ק דאיתיה במתא מקבעינן ליה בניק ובחשרי ודייניגן ליה אסי, מ  ממתא למתא, אבל ל
 בחולו של מועד, דגדםיגן בס, אלו מגלחין דנץ דיני ממונות ודיני נסשות (כגידסת הר״ח
, ומ״ש ד״ה סאלאגי בהערותיו לשו״ח ק בב״י טחו״מ סי, ה ע ) ודיגי מכוח במועד. ו  כק
, ר״א שציץ לשו״ח הרשב״א ח״ד םי, רנ״א ולתשה״ג שערי חשובה  הרשב״א ח״ה סי
ק וחשרי אץ י  סי׳ של״ם (ד׳ ליפםיאה סי, של״ח). ובחשה״ג שם: דכיץ שנכנסו ימי נ
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p מםחלק שלא יעשו איש אח אחיו ואת רעהו וגר. והטעם ידוע, חוץ אותם m דגץ 
 הדברים שאיגם יכולים ב״ד להםחלק מהם, והם לצורך גדול וכר.

ד ב ן ע י ע צ ו ד ה ו ל ג ע ן אח ה י ס ד ו ע ן אח הטרה ו י ם ד ו ש  34-33. ו
ם ועדכץ וחרמים והקדשות ומשקץ את י ו ב ן ש ו די ט . ברי״ץ גיאת הג״ל: ו י  עבד
,  הסוטה ועודסץ את העגלה וכר. וכ״ה בירושלמי כאן הג״ל, וכע״ז בד״ח כאן ר א
ק ליתא בם׳ המסתח  הג״ל. אבל בירושלמי שקלים לא נמצא בשום נוסח *ופודין שברם״, ו

 הג״ל.
 ובראכי״ה ה״ב סי׳ תתי״א, עמ׳ 500 (והובא במרדכי כאן ס״א םי׳ תתל״ו) מעתיק
 את הברייהא שבירושלמי הג״ל, ומוסיף: והכי גמי rin בתוספתא בפירקץ. והוא כוחב
 שפ: ולא ידעגא מאי קא חשיב פדיץ שברפ, שהרי אפילו בשבח מוהר. וגראה לי
 דמיירי למגוח ולטלטל כסף הפדדפ. ועיין במרדכי (הג״ל) ובהגהוח שפ. ודברי הראבי״ה
 כרורימ, והייגו שמותר לאסוף ולטלטל הכסף בשביל פדיץ שברימ שיזדמגו, וכדברי
 הבבלי שבת ק״נ א׳ וכתובוח ה׳ א׳: מפקחין פקוח נמש בשבת,7נ כלומד, שמסקחין על
 ענייני פיקוח נפש שיזדמן, ועושץ תקנות לשם כך, ועיין בדרכי משה טאו״ח סי׳ חקמ״ד.
 והבדייחא בירושלמי מונה את צורכי הרבימ בכלל, ולאו דווקא לענק חול המועד. ועיין
 מ״ש הר״א לפי פירוש כח״י שבאהל דוד לר״ד ששץ ה״ב, 711 ע״ב, ובדיטב״א ב׳ א׳.
 ואשר להשקאת סוטה במועד, אמרו בספרי זוטא נשא, עמ׳ 234: והקריב אוחה
 הכהן, איגה באה בחוץ הרגל. וכ״ה בבמ״ר שם ס״ס, י״ג. ובמתנות כהונה שם: מדכתיב
 אוחה לבדה, וברגל רבים באים. ופירש בחי׳ הרד״ל במ״ד שם אות מ״ח שהכוונה שאץ
ק ממרא, כדי שיראו אוחה הגשים. וביחר באור p ז  צורך להשהות אוחה לרגל כ
 במשך חכמה להגרמ״ש מדורגםק, קכ״ט ע״א, אבל בוודאי שמשקץ סוטה במועד, כסי
 שמוכח ק הברייתא שבירושלמי הנ״ל ובבלי תמורה י״ד ב׳.״ ועיין בזיח רענן על

 הילקום שם, ומה שסלסל הרי״ז יאםקאוויטץ בסירושו לםסרי זוטא, עמ׳ 112 ואילך.
ת א ח ו ו ש ד ק ה ח ה א ן ו י מ ר ח ח ה א ן ו י כ ר ע ן אח ה י ד ו ס  35-34. ו
p והקדשות ר שגי. כ״ז ליתא בכי׳״ע ובכי׳״ל, אבל ישגו גם בד. והנה ערכץ ^ ש ע  מ
 גזברו גם בברייתא שבירושלמי, אבל מעשר שני לא נזכר בשום מקום. אבל שיבוש
 ברור אץ כאן, שהרי אסשד שבעולי רגלים עםיקינן, ובירושלים אץ סודץ אלא מע״ש
p  שנםמא, והוא נפדה ע״י הגיזבp שהם בקיאץ באוכלוסים טמאים שבירושלים, ^

 את שוויו, עיין מ״ש לעיל שקליפ פ״ב, שר 67, ד״ה ואת מעשר שני.
. לעיל פםחיפ ר י ז ח ד שלא י ב ל ב ם ו ו מ א ל מן ה ע נ ן מ י ק ר ס מ  35. ו
 ס״ג, שר 66: שק עולי רגלים מתקנץ מנעליהן וסנדליהן במועד. ובירושלמי שם ס״ד
p עשירים היו ובבהמה היו עולץ, ולדבריהם אף עולי רגלים מ  ה״ז, ל״א ע״כ: ורבגץ א
 אסורים להק מגעליהם במועד, עיין מש״ש במקומו. והעגיים שהלכו בדגל היו צריכים לקנוח
 מנעלים חדשים (עיין בתוםס׳ פסחים ג״ה ב׳ ד״ה עולי ובחוםפ׳ הר״ש משגץ שם ד״ה
 שק). ומסוער שהםנדלרים היו מכינים מלסגי הרגל נעלים בשביל עולי דגלים,״ וכדי
 שלא תתקלקל צורת הגעל היו מחזיקים אותו על גבי האמום, ומסוקים אותו בחול המועד,

 י* וכ״ה a בשאילתות סי׳ א׳ וברי־ף שבת סכ״ג סי׳ תקסיו. ועיץ בתוסס׳ רמ־ שבת שם ד״ה
 וטפקחץ, ובדק״ס שם.

 ״ על הבבלי בחכורה העד נם הרח״ש הורובק בהגהותיו לספרי זוטא ת״ל בסקוסו.
 •« ולא עוד אלא שבירושלים היו מנעלים בזול, ספני שבעלי אושסחץ היו נוטלץ אח עורוח

 הטוקדשיס בחנם, עק לעיל פע״ש פ״א המ, עם׳ •24, ובסקבילות.
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 ואף הוא מצורכי הרבים. ועיץ מ״ש לעיל ס״א, הערה 27. ועיץ סיה״מ להד״מ שקלים
 פ״א מ״א, ומ״ש עליו בפירוש הדיש סיריליאו שם, ה׳ ע״א.

ו ר י ז ח ן מ י ד א ע ו מ ם ל ד ו ו ק ר י ת ה ן ש י ם ב ו ל כ ש ש י ב כ  37-35. מ
ו ל ט ו ם נ י ת י ב ל ע ל ב , ש ו נ מ י ו ה ל ט ו ן נ י א ר ש מ ו ך ל י ר ן צ י א , ו ו  ל
. וכ״ה בד, והגכץ הוא בכי״ע ובכי״ל. ו לו ר י ז ח מ ׳ ש מ ו ך ל י ר ן צ י א , ו ו נ מ י  ה
 ובכי״ע: נוטלץ הימנו ואץ מחזידץ לו, ושל בעלי בחים מחזירץ לו ואץ צריך לומר
ק בכי״ל: נוטלו ממנו ואץ מחזירו לו, של בעלי בתימ מחזירו לו ואץ  נוטלן הימנו. ו
 צריך לומ׳ שנוטלו ממנו. והנה כי״ו הוא כרגיל קרוב לד והם ממשפחה אחת. אבל
 כי״ל איגו ממשפחת כי״ע, ואף ברישא כאן הגירםא בכי״ל כגידסח כי״ו וד (*שהתירו
 קודם למועד״), ובכי״ע שם: שהתירו מערב יוט טוב. ויש כאן שתי עדיות נגד עדות אחת.
 ובמשנת שבת סס״כ: מכבש של בעלי בתים מתידץ אבל לא כובשץ, ושל כובםץ
 לא יגע בו. ר׳ יהודה אומד אם היה מותר מערב שבת מתיר את כליו״ ושומטן.
 ועיי״ש במלא״ש ובהפלאה שבעדכץ ערך כבש. וכאן אמרו שאף בחול המועד אץ
 מתירץ את המכבש של כובםץ אלא שאם היה מותר מערב יו״ט גוטלץ ממגו את הכלים
p ו כ דג  המיושרים (או המקופלים), אבל אץ מחזירץ את הכלים למכבש של כובםץ. ו
 המנעל שעל גבי האמום ששגיגו לעיל, ובץ המכבש של כובםץ ובץ האמום של רוצעגים
,  שניהם כלי אומן הם. ועיקר החידוש שאץ מחזירץ לו, אבל ליטול ממנו, הדי לד
 יהודה מותר אפילו בשבת, אם היה מותר מערב שבת. ובמכבש של בעלי בתים שאינו
ק מוחר אף להחזיר בחולו של מועד. והוא הדין שמוהר להחירו, ולא נקטו  כלי או
^ ועיץ נדש לעיל שבח סט״ז, ב ו  כאן *שהתירו קודם למועד- אלא משום מכבש של כ
 שר 11, ד״ה מכבש, על צורת המכבש, אבל עצם העניץ אינו שייך לכאן, ושם מדברים

 בנטילח חלקי המכבש, וכאן בנטילת הכלים מן המכבש כבמשנת שבת הג״ל.
ת ו ש ר , ל ו כ ר ד ל כ ע ו נ ח ו ת ו ו פ י ט ס ת ל ו ח ו ת ת פ ו י נ  39-38. ח
/ ופידש״י שבדי״ף: סטיו. . בבלי םפ״ב, י״ג ב ת ח ל א ע ו ג ת ו ח ח א ח ו ם פ י ב ר  ה
: היו לו  איצטבאות וכר. וכן שגיגו לעגץ מלאכה בתעגיח ציבור כבבלי חעגיח י״ד ב,
ל (כגי׳ ע ו ג  שני פחחים פוחח אחד וגועל אחד, היה לו אצטבא כגגד פתחו פותח ו
 הד״ח ועת) כדרכו. והיא אצטבא היא סטיו, &0׳לז<, כפירש״י הג״ל, שורה של עמודיפ.
 ועיץ בירושלמי שפ ס״א זדז, ם״ד ע״ד. והברייתא כאן מפרשת את משנתנו םפ״ב:
 מוכרי סירות וכר, מוכרים כצינעא, ומכירה בחנות הפתוחה לסטיו אף היא מכירה בצינעא.
ק ו ש ת ה ר א ט ע מ א ו י צ ו ג י ל ח ן ש ו ר ח א ב ה ו ם ט ו ב י ר  40-39. ע
ל חג. וכ״ה בד ובכי״ל, אלא שבכי״ל חסר ן ש ו ר ח א ב ה ו ם ט ו ד י ו ב ל כ י ב ש  ב
 בםיסא *של חג״. ובכי״ע: ובערב יום טוב האחדץ מוציא ומעטר את כל השוק. ולסי
 גידסת כי״ע בוודאי שאץ חילוק כץ יום סוב האחרץ של חג וכץ יום סוב האחדץשל
 פסח. ובבבלי י״ג ב׳ הנ״ל ככ״י ובראשונים הגירםא *של חג״ כץ ברישא וכץ בסיפא.
ג שהיו  וכתב בשיטה לתלמידו של ר״י מסרים, עמ, קי״ד: וערב י״ם האחדץ של ח
 דגילץ להרבות בסעודות,״ מסגי שהוא דגל בסני עצמו, לסיכך מותר למכור בסדהםיא.
ט הכ״ג, וסיים: מה שאץ ק בידם האחדק של ד  וכן כתב גפ הרב המגיד בס״ז מה׳ י

worn l ובכ״י b :״< ברוב רובן של הנוסחאות הנידסא היא: .כליז ושופטך, ולעמו 
" , . ( ׳  אוקספורד זד׳ שתציע (לפי crpi שם, עס׳ 333, הע׳ ג

׳ r r ™ ו ושוסטז׳ י  כיי קדפפן, פרפר,, משניות על קלף שבכץלס _ ׳- י את מ
׳ W ג״. והיא כנראה הגירםא הנכזני,׳ י ו׳וטז! ד־נ ן ע ש ף א ק ן ה . י  ^ m w י

ה בירי״  ״ עיין חולין פ״נ א׳ וברש״י שם ד
ג ר ה ע  ^ ד־ה בייט, ובחוספ׳ ע״ז ה׳ ב׳ ד
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 פםח. אבל בפי, הדיש בן היתום, עמ׳ 65: וערב יום טוב האחרץ של חג בץ בפסח
 כץ בסוכות מוציא ומעטר את השוק כפירות כול/

 ומלשץ הרב המגיד הגיל משמע שיש מצוה מיוחדת לעטר את השוק כפירות בערב
 ידט האחדץ של חג, ועיץ בב״י בטאדח סי׳ תקל״ט, בב״ח ובדרישה שט. ולא זכיתי
 לרדת לסוף דעתפ, שהרי בוודאי פירושו שריבוי הסירות בשוק לשמ מכירה הוא הוא
 עיטור השוק. ואם גאמד שעימור השוק פירושו שמקשמיפ את השק כפירות שאיגם
 למכירה, או שהלוקח מקשטו כפירותיו, הרי אץ צורך להדחק בפירוש עיטור שקי
ק  ירושלים, עיץ ברע״ב מע״ש פ״ה מ״ב ומלא״ש שם. ועיי״ש בם׳ משנה ראשונה, ו
 פירשנו לעיל ח״כ, עמ, 783, ועיי״ש 784, הערה 26. ואעס״י שמדברי רש״י בביצה
 ה, א, ור״ה ל״א ב, משמע קצת שבעל הפירות היה מעטר בהפ את השוק ולא היה
 מוכרפ, הרי אפשר לפרש את דברי רש״י כפירוש הדע״ב במשנת מע״ש הנ״ל, וריבוי
 הפירוח בשוק לשפ מכירה, הוא הוא העיטור. ובמשנת מנחות ס״י מ״ה: משקרב העומר
 יוצאץ ומוצאץ שק ידושליפ שהוא מלא קמח וקלי וכר. ור, מאיר בר׳ יצחק החזן
ש ל פ ו י י ד ק ו  ניסח (אור יופ הנף, ערבית לליל ב׳ של פסח): *קרב העומר ש

, כלומר לשפ מכירה. ״ ם י ר ט ו ע ה מ ו ר י ס  ב
 ולא עוד אלא אם נפרש שהתירו לקנות ק החנות סירות ולהוציאם כדי לעםר
 בהם אח השק, למה שואל הבבלי ק הברייתא כק, והרי מפורש במשנתנו םם״ב שמוכרי
 סירות מוכרים בצינעא דווקא, כמו שתמה בקק אורה במקומו, ותירוצו דחוק, עיי״ש.
 אבל העיקר הוא שק המשנה אץ ראייה, ואסשד שדווקא בחנות מוכדץ בצינעא, משום
 שאפשר לפחוח אחח ולנעול אחת, אבל למכור בשק שאץ עצה למכור בצינעא יכול
 אני לומר שמותר למכור בחול המועד משום כבוד יו״ט. ולפיכך שאלו ק הברייחא
 שהתירו לבעלי החנוה להוציא לשוק בערב יו״ט האחרץ ולמכור בפרהסיא, משום כבוד
 יו״ט, אבל בשאר ימוח חולו של מועד לא התירו להוציא לשק ולמכור, אע״ס שבשק
 אץ אפשרות של צינעא, ומכק שאף בשק אסור למכור בחולו של מועד. ברם אם
 נפרש עיטור השוק שהלוקח מוציא ק החנוה ומעטר בפירוחיו אח השק, ולא התירו
 ק אלא משוס כבוד יו״ט האחרץ, אבל בשאר ימות חול המועד אסור להוציא ק

 החנות בפרהסיא, הרי הוא ממש p משנתנו בםפ״ב, ולמה לא שאל ממנה.
׳ מ ו ו א י ה ה נ ו ש א ר ב ח ש ב ש ס ב י ו ל של ג ם ס ן על ם י ב ש ו  41-40. י
ס בשבת. וכ״ה בד, בכי״ל ובכי״ע (בשיגרים י ו ל של ג ם ס ן על ם י ב ש ו ן י  אי
, ע״ד, חסר מ״שבראשונוד ואילך. ובבבלי סםחים  קלים). ובירושלמי סםחים ס״ד ה״א, ל
 ג״א א׳: רושבץ על םסםלי גרם בשבת, ואץ יושבץ על ספסלי גרם בשבח בעכו.
כp בק סחורה, ולא חיישיגן לחשדא. ולהלן שם בבבלי:  וסירש״י: םסםלי גדם, שהן מו

 םסםלי גדם משום דמחזי כמקח וממכר.
ס י ו ל של ג ם ס ן על ם י ב ש ו י ד ש מ י ל א ו ב י ק ׳ ע  41—42. עד שבא ר
 בשבת. כ״ז ליתא בד ובכי״ע, ובמקבילות שבירושלמי ושבבבלי, אבל ישגו גם בכי״ל,

 וכזדז לעיל, שר 27, ואילך.
ב וכר. וכ״ה בירושלמי ובבבלי ש ו ה י ל שהי א י ל מ  43-42. ומעשה ברבן ג

 הג״ל.»
ן וכר. וכ״ה בד י ב ש ו ת י ו י ה ן כן ל י ג ה ו ו נ י ו לא ה ו ל ר מ  44-43. א
 ובירושלמי הנ״ל. ובכי״ע ובכי״ל: אץ נוהגץ ק להיות יושבץ וכר. ובכי״ו היה כתוב:

 ** בכי״י, עק דק״ס שם, סוף עסי 147. ולפגיגו בבבלי: בר״ש בן גמליאל.
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 לא היינו היו וכר, ונמחקה המלה *היינו״ ע״י נקודות מלמעלה. והמלה *כן״ םירושה
ן להיוח יושבץ וכר. ומלשץ א  *באך, כרגיל בכי״י. ובשדי״ר, עמ׳ 111: לא נהגו כ
, ,  זו משמע שהיו יודעץ שאץ כאן אלא מגהג מקומי, עיין במגן אבות למאירי, עניץ כ
 עמ׳ צ״ד, שדייק מכאן שאף הם ידעו שאיגו אלא מגהג ולא איסור. ובבבלי הנ״ל:

 ולעזה עליו כל המדינה, אמרו מימיגו לא ראיגו כך.
. בבבלי ך לו ל ה ד ו מ א ע ל , א ם ח ן א י ר ח ו ר מ מ ו ה ל צ א ר ל  45-44. ו
p אתם. ובירושלמי הנ״ל: ולא ת ו  הנ״ל: נשמט על גבי קרקע, ולא רצה לומד להן מ
, אלא עמד והלך לו. ופירש במגן אבות הנ״ל: ומה ק מותר לעשות ק  רצה לומד ל
, והדי כל שיודעים  שאמרו, לא רצו לומד מותרים אתם, לא שהיו יכולץ לומר להפ ק
 בהיחר וגוהגץ באיסור אץ מתירץ להפ, אלא כך פירושו, לא רצו לומד מותדץ אתם
 ק הדץ, רק מתודה מגהג הוא שנאסר לכם, ואנו אץ לגו, שאילו היו בגי תורה היו
ק מוכיח בירושלמי וכר מוהר ק (גרם כגי׳ שרי״ד, עמ׳ 111),  יכולץ לומר להם כן, ו
, במלחמות, במיוחס . ועיץ בתוםס׳ הד״ש משנץ ספחים נ״א א,  כלומד מותר לנו לעשות ק
ק בסרי חדש או״ח סי׳ חם״ח נ ע  להדיםב״א בשם הרא״ה ובדק שם. וכבד האריך בכל ה

 אוח ג׳,» עיי״ש.
ו ס נ כ נ ל ש א י ל מ ן ג ב ל ר ו ש י ג ל ב ל ה ה ו ד ו ה י ה ב ש ע  46-45. מ
ל וכד. וכ״ה בירושלמי הג״ל. ובבבלי הג׳-ל (לעיל שם): רוחצין שגי ו ב כ ץ ב ו ח ר  ל
ו צ ח ר  אחין כאחד, ואץ רוחצץ שני אחין בכבול. ומעשה ביהודה והלל בניו של ר״ג ש
 שניהם כאחד וכר. ועיין מ״ש להלן ד״ה ורחצו. ועיין כרש לעיל שבח ס״ז, שר 30-29,
 ד״ה ובכי״ל. ולעצם האיסור עיץ במם׳ שמחוה סי״ב הי״ב, הוצ, היגר, עמי 199. ובבבלי
 להלן שם גרסו בברייתא שאץ אדם רוחץ עם בעל אחותו, וסידשו שם שבכבול גזרו

 בשני אחין אטו כעל אחותו.
ן וכר. בירושלמי הנ״ל: י צ ח ו ה ד ו י ה ן ל י ג ה ו ו ג י א ה ט ל ה ו ל ד מ  46. א
, עיין מ״ש לעיל) להיות וכר. ובבבלי הנ״ל: ן (בשרי״ר שם: ק א ק לא גהגו כ  אמרו ל
 ולעזה עליהן כל המדיגה, אמדו מימיגו לא ראיגו וכד, כםיגגץ הבבלי ברישא, ועיץ

 מ״ש על כ״ז לעיל בשם מגן אבוה למאירי.
ד זה. וכע״ז בירושלמי. ובבבלי: תשסס הלל דצא לבית ח ה א ו ז צ ח ר  47. ו

. ,  החיצץ. ועיץ בהגהות יפה עינים לסםחים נ״א א
ו י ה ל ש א י ל מ ן ג ב ל ר ו ש י נ ל ב ל ה ה ו ד ו ה י ה ב ש ע ב מ ו ש . 4 9 - 4 7 
י וכר. בירושלמי הנ״ל: ועוד ר י כ ח ב ב ש ב ב ה ל ז ן ש י ם י ק ד ר ו ק ן ב י א צ ו  י
ב בלילי שבת בבירו וכד. ובכי״ע ובכי״ל חסר *של ה ל ז  שיצאו לסייל בקורדקיוח ש
ק בבבלי הנ״ל: יוצאץ בקורדקיםין בשבת, ואץ יוצאץ בקודדקיםין בשבת בכירי,״  זהב״. ו
 ומעשה ביהודה וכר שיצאו בקורדקיםץ בשבת כבידי וכד. ולא נזכר שם *של זהב״
 בשום גוםח. ובמגן אבות הנ״ל, עמ׳ צ״א: ובתוםסתא אמרו יוצאץ בקודדקוםץ מזוהבץ

 » וס״ש שם בשם שרת הר״ן סי׳ נ״ג, כ״ה בשרה הרץ ד׳ קושטא, ובד׳ רומי ואילך הוא בסי׳
 ס״ח.

 »» וכן סעתק בםנן אמת לםאירי, עס׳ ס״ו הנ״ל (בפנים). אבל בבית הבחיתז לפסחים במקומו
, ה נ ב , ויש גורםץ י י  (76 ע״א): וסכל סקש לא הץ נוועים להביאם בעיר אחח ששטה י ו כנ
י וכוי. ובשרת הדשב״ש סי׳ ר י  אלא שאץ זו ימה המיוחסת לסושב הבתי דינין, ויש נודסץ בה ב
ה וכוי, שיצאו בקודדקסץ נ ב י  קצ״ו: דאסרק בפי סקום שנהנו וכו׳ ואין יוצאין בקורדקסין ב

ה וכוי. ולא סצאחי חבר לגירסא זו. נ ב י  בשבח ב
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 כשבת, ולא היו יוצאץ בקורדיקוםץ מזוהבים כבירי וכר. והרב הביא גירםא זו של
 התוספתא בניגוד לגידםת הברייתא שבבבלי (עיי״ש, עמ׳ פ״ו), וגירםא זו אינה בתוספתא

 שלפנינו.
 וקורדקיסץ, KopdUia, הפ נעליפ העשרימ מקליפות צמחיפ, ובעיקר מקליפת
 האלץ.״ וכנראה, שהיו רחביפ, ואמרו בבבלי הגיל שבכירי חששו שמא ישתלסו רבואו
, אמות ברשוח הרבימ. אבל בוודאי שמדינא אץ לחשוש, ולעיל שכת םפ״ד  להעבירמ ד
 התירו במפורש לאשה לצאת בקורדקיםץ המוזהבץ, ואץ חוששץ לא משופ הכשיט, ולא
 משופ דלמא משתלפץ ואתת לאתויינהו ד, אמות ברשות הרבימ. ועיץ בשרית הרשב״ש

 סוף סי׳ קצ׳״ו. ועיץ מ״ש להלן בסמוך.
ד ע ב די ה מ. וכן הגידםא בירושלמי: אלא שילחו ביד י א ש לח ו פ ב ל  50. א
 עבדיהן. ובבבלי הגיל: ושמטופ וגתגומ לעבדיהן. וכבר החקשו המפרשיפ כאן כיצד שלחו
 ביד עבדיהפ, והרי אף העבדיפ מצווין על חילול שבת, ובפרט שמלשץ התוספתא והירושלמי
 מוכח שהעבדיס לא לבשו את הקורדקםץ. ובהגהות יפה עיגיפ לפםזזיפ שפ כתב: יחכן
 דמשופ דאיגו כי אפ משופ מראית העץ גגד מגהגפ לא חששו משומ שביתת העבד.
 וכבד אמרגו שמלשץ התוספתא והירושלמי משמע שהעבדים גשאו אותן בידיהפ, רש כאן
 חילול שבת מדאורייתא. ובירושלמי הגירםא היא שיצאו לטייל בקורדקיוח של זהב
י שבת. ושמא עדיץ לא קדשה השבת, ובגי המדיגה הרגישו שלא היחה כווגתם ל י ל  ב
 להחליפפ אח״כ, ולפיכך שלחומ מיד בידי עבדיהפ. ובמלחמות הג״ל פירש שכל מה שעשו
 בגי ד׳״ג בציגעא עשו, וכבר תמה עליו בפרי חדש סי׳ תם״ח, p הבבלי שפ שמוכח
 ממגו שיצאו ברשות הרבימ, ואץ כאן ציגעא. ושמא סמך רביגו על גירםת הירושלמי
 שמוכח ממגה שבלילה יצאו. והעבדיפ היו שכירי יופ גרפ (כמו שפירש במצפה שמואל),

 ובכגץ דא בוודאי שאיגו מצווה על שביתתפ.
ן וכר. י צ ל ו ל ח כ ה ן ו י ע ד ו ל ק כ ו ה י ב ו ר ל ק כ  51-50. חכ פ שמח ה
 כל הברייחא בבבלי כ״ה א׳, שבח ק״ה ב/ ותחילת הברייחא גפ בירושלמי פ״ג ה׳״ז,
 ס״ג רע״ב. ועיץ במם׳ שמחוה פ״ט ה״ב. ובבבלי שאלו: הכל קרוביו ם׳-ד, אלא אימא
: איבדה  הכל כקרוביו. ואץ כאן הגהה אלא פירוש, וכמו שאמרו בבבלי כתובות ם״ז ב,
 כתובתה הטמיגה כתובתה וכד, אלא כל איבדה כי הטמיגה בפגיגו דמי, כלומד: איבדה
p אלא ב  כתוכחה כהטמיגה כהוכחה. ובמשגתגו ט׳-ג נרז: אץ קורעץ ולא חולצין ואץ מ
 קרוביו של מת. ואמרו כאן שעל חכפ כולפ חולצץ וכר אפילו בחולו של מועד, עיין

 בירושלמי הג׳״ל. ועיין אוורג, עמ׳ 45.
ק בבבלי שבת ה של עיר. ו ב ו ח ר ו ב ל פ ו א י ל ן ע י ר ב ל מ כ ה  52-51. ו

 הגיל בכ״י אוקספורד: הכל מברץ עליו ברחבה של עיר. כלומר, אפילו בפרהסיא.
ח המשתה י ב א ל ל ל א ב א ח ה י ב ן ל י ל י ל ן ח י כ י ל ו ן מ  53-52. אי
. וכ׳-ה בד. ובכי׳-ע ובכי׳יל: אבל מוליכץ לבית ו פ שגהג ו ק מ ה השמחה ב י ב ל  ו
ק בירושלמי בסוף מכילתץ: הגי אץ מוליכץ חלילץ לביח האבל, אבל  המשתה וכר. ו
 מוליכץ חלילץ לבית השמחה ולבית המשחה, וחסר שפ ׳,במקום שנהגי/ ואפשר שהמליפ
 *במקום שגהגר* דבוקיפ לביח השמחה גרידא, והיא שמחת מריעות כפירוש הבבלי כ׳-ב
, עיי״ש ברש״י ובתוםגד ד״ה ולשמחה ובמקום שנהגו לחלל בחלילץ אף בבית השמחה  ב,
p לשם חלילץ בחולו של מועד. אבל בבית המשחה הרי בוודאי שהיו נוהגיפ ^ 

, שו׳ »8, ד״ה וסלה זו. T B עיץ ס״ש ע״ו לעיל שבח «• 
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 בחלילץ, עיץ במשגה ב״מ רס״ו. ושמא יש כאן אשגרה מלעיל ביצה ס״ד, שד 47,
. , ק קהלת ך׳, ב׳, ד  ד״ה בגו ובתו, ובית המשתה ובית השמחה הם שמות נרדפים, ע

 ועיץ בבלי כ״ב ב׳ הג״ל ומם׳ שמחות ם״ט הט״ו, עמ׳ 173, ומאירי כאן, עמ׳ קכ״ז.
ח ו פ י , ט מ י ד פ ו פ ם י ד ל ש י ע ג ב ש ל ל ה ע ה ש ד ז פ ס ו מ ה י ז  54-53. א
ת הברייחא גםמכה למשגתגו פ״ג מ״ח: גשיפ ו ע ו ר ט ז ו ש י ה פ ס ז ו ל י , ק פ י ד י  ב
 במועד מעגות, אבל לא מטסחוח וכד, גקבר המת לא מעגות ולא מטפחות. ובבבלי כ״ז
: אמד עולא הספד על לב דכתיב (ישעי׳ ל״ב, י״ב) על שדיפ םופדיפ, טיפוח ביד ,  ב
 קילוס ברגל. ובר״ח שם: קילוס ברגל, שגאמר הכה בכפך ורקע בדגלך (יחזקאל ד,
 י״א). ובסי, הר״ש בן היתום, עמ׳ 128: שמציגו לגבי צעד״ הכה בכסך ורקע ברגלך,
. ולהלן שם בבבלי: ת״ר המקלם לא יקלם ם ו י ד ה ׳ ע ר ש ץ י ר א ן ב כ ר ן ד כ  ו
 לא במגעל ולא בםגדל״ מסגי הסכגה. ועיין ירושלמי ביצה ס״ה ה״ב, ם״ג ע״א, בבלי
/ ומ״ש לעיל סוף שבת שד 62-61, ד״ה ובלבד. ועיין מ״ש שמואל קדדם  שם ל׳ א

 בקדמוגיות התלמוד (גרמגיח) ה״ב, עמ׳ 483, הערה 485.
 ואשר לסישום זרועוח בקילוסים, הרי אסשר לראוח אוחו בכמה מצבות וציורים,
 והוא מצד גם בציורים של בית הכגםת של דודא אברוסום, כגץ בחמוגה של אליהו

 בהר הכרמל, מרדכי על הסום והמן מוליכו ועוד.״

ה  •» והוא הדין לנבי שמחה, עיץ יחזקאל כ״ח, וי, וברש״י שם. ועיץ חוסמות שבח קמ״ח ב׳ ד
ה אין.  לא, ביצה ל׳ א׳ ד

ה לא ובדק״ס במקומו.  י* כנירסת כתה״י והראשונים, עיץ בריח, בתוספות שם ד
 •» וכ״ה ש באסנוח הפנניח, עיין ם״ש בסה״י לכבוד שוקן (•עלי עיך<, עסי 78, ועם׳ 81, העי 39.



 מסכת חגיגה

 פ״א

ם שמה, ת א ב ה ה ו מ ת ש א ב ׳ ו ב , ש ה י א ר ר מן ה ו ם א ם מ ט  2-1. ה
ה וכר. במשנתנו דס״א: הכל חייבץ בראייה חוץ מחרש שוטה ר ז ע ם ל נ כ י י ל ו א ר  ב
ק וכר. ובירושלמי בריש מכילתץ: מתניתא בראיית קרבן, אבל בראיית פנים אפילו ק  ו
: ירושלמי , ק חייב, ק הדא הקהל את העפ האנשיפ והנשיפ והטף. ובד״ח ב׳ ב  ק
ר חייב להעלוחו שנאמר י ב ק א  מתניתץ בראיית קרבן אבל בראיית פניפ אפילו ק
, א׳ ד״ה הכל: אבל בראיית פניפ  הקהל את העפ האנשיפ והנשיפ והטף. ובתוםס׳ ב
, ב׳ ד״ה הכל.״ ק גפ ברש בחוםפ, ערכץ ב ע  בעזרה הכל חייבץ כמו בהקהל וכר, ו
 ועיץ בהשלמות ותוספות של הר״ח אלבק למס׳ חגיגה, עמ, 509. אבל בבבלי משמע
/  שראייה של משגתגו כוללת ראיית פגיס קרבן, עיץ בתוספות הג״ל, במאירי ב׳ א
, כמו שראה ,  עמ, 4, ובאוה״ג, עמ׳ 1(ומש״ש: ומשגתיגו בראיית קרבן, הכווגה למשגה ב

 לגכץ בערה״ש ערך חג).
 והברייתא שלגו הובאה בירושלמי פ״א ה״א, ע״ו ע״א, והוכיחו ממגה שראיית פניפ
 היא בעזרה, ולא בהר הבית, שהרי טמא נכגם להר הבית. ועיץ להלן שם בירושלמי
 ברייתא אחרת, אלא שהגירםא שפ קשה, עיץ בם, ניד שהפך את הגירםא. ועיין היטב
, ב׳  במכילתא משפטיפ מ״כ, עמ, 333, ובהערה 4 שפ. וכל הברייתא שלגו בבבלי ד
). ופירש״י: פטוריפ ק הראייה אץ חייבץ לשלוח ק לעיל שם, רבמות ע״ב ב, ע ו ) 
 עולות ראיותיהן על ידי שליח. וכן מפורש בירושלמי הג״ל, כמו שהעיר בשיח יצחק

ק בתוספות שפ ד״ה דכתיב. ע  במקומו. ו
 ומברייתא זו למדגו שאם איגו חייב בראיית פגיפ פטור גס ק הקרבן, אבל בר״מ
ק עבר על לאו, ואף את העשה לא קיים. ר  מ״א מה׳ חגיגה ה״א פסק שאם לא הביא ק
ק בריש  ומכק שאפ איגו יכול להביא קרבן פטור גפ מראיית פגיט. ועיץ בטורי א
ק מה שהאריך בזה ע  מכילחץ ולהלן ד א׳ ד״ה א״ג ריקגץ שהחקשה מאד במקורו. ו
 הגרי״פ פעדלא כספר המצוה לרם״ג ח״א, ר״ה ע״ב ואילך, ועיי״ש ר״ז ע״א, מ״ש
. ברפ במכילתא דרשב״י, ריש עמ׳ 218: החג לי, בחגיגה הבאה לשמה ק  על התוספתא כ
 אדפ יוצא ירי חובתו, אץ אדפ יוצא ידי חובתו בחגיגה שאץ באה לשמה. אפ ק למה
ק שאתה חוגג כמצוחו מעלה אגי עליך כאלו גדבה הבאתו, ובזק  גאמר החג לי, כל ז
נ מעלה אני עליך כאלו אתה מועל בהר הבית ובעזרות, ק י ן א ר  שאי אתה חוגג כ
, י״ב).  הוא אומד כי תבואו לראות פגי מי בקש זאת מידכם רמוס חצרי (ישעי, א,
 והמכילתא דורשת מההילה את המלה *תחג׳* שהקרק צריך להיות לשם חגיגה, ואם הביא
 עולה שכבר נתחייב בה אינו יוצא בה (כמשנתנו פ״א מ״ג), משום *שאי אתה חוגג

 « רבינו הוסיף כן מעצמו דדך פירוש, שהדי קטן איננו בר חיובא.
 נ וציץ לכל הראשונים הלל באהצו׳י כאן, עמ• 54.

ק להלן, העי 4.  « ע
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 כראוי׳״.* ואזדכ דורש *לי׳* שיחוג במצותו, ואם לא חגג במצותו אף ידי ראייה לא
 יצא, ומעלץ עליו כאילו מעל בהד הבית והעזרות, אעס״י שאץ בהן מעילה שהרי אין
ק כבלי קידושץ נ״ד א׳ ונדש בצםגת סענח סי׳״ד מה׳ מאכלות ע  מועלץ במחובר. ו
 אסורות הי׳״ב. ומכל שק שאם לא הביא עולת ראייה כלל שלא קיים את מצות ראייה
 פגים, שהרי לא חגג במצותו, כדעת הד״מ הנ׳״ל. אבל בוודאי ששיטת הירושלמי איגה

, ויש שחייבים בדאייה ואיגם חייבים בקרבן (נשים וטף).  ק
׳ מ א ג א ש מ ו ס ף ה ה א ד ו ה ׳ י ם ד ש ׳ מ מ י א י ב ח ן בן ר נ ח ו  2—3. י
. וכ״ה בירושלמי ס׳״א ה׳-א, ע׳״ו ע״א (בלי הראייה ק הסםוק), א מ ו ס ט ל ר ה ס א ר  י
 שבת סי״ט ה״ג, י״ז ע״כ, יבמות ס״ח ודא, מ׳ ע׳״א. ובמכילתא משסטים ס״כ, עמ׳ 333:
 יראה להוציא את הסומץ. ובמכילתא דרשב״י שם: יראה סרס לםומה שאץ יכול לראות.
 והמקורוח הללו דורשים אח המסורה *יראה׳״ סרס לסומא בשתי עיניו שאיגו יכול לראות,
 כמסורש במכילחא דרשב׳״י. ובבבלי ד׳ א׳: דגלים סרט לחיגר ולחולה ולסומא וכר. ואף

 כאן מדברים בסומא בשתי עיגיו, וממעםים אותו מרגלים מסגי שאיגו יכול לעלות ברגליו.
 ברם בבבלי ב׳ א׳: הכל לאתרי מאי? לאתרי סומא באחת מעיגיו, ודלא כי האי
 תנא דתגיא יוחגן בן דהבאי אומר משום ר׳ יהודה סומא באחת מעיגיו סטור ק הראייה
 שגאמר יראה יראה כדרך שבא לראות כך בא ליראות, מה לראות בשתי עיגיו אף
 ליראות בשתי עיגיו. ועיץ גם להלן שם ד׳ ב׳, סגהדרץ ד׳ ב׳, וערכץ ב׳ ב׳. וכתב
 במיוחס לר׳״ג בעדכץ במקומו: ואיכא דאמרי מהכא דקרא אברהם שם המקום ההוא ה׳
 יראה אשר יאמר היום בהד ה׳ יראה (בראשית כ׳״ב, י׳״ד), כלומר יראה אה המקום ואת
 הבאים שם, רראה לבאץ שם. ועיץ ביד דמה לםגהדרץ ד׳ ב׳. וכבר דאיגו לעיל
 שבמקורות א׳״י לא גזכד בשום מקום שסומא באחת מעיגיו ססור ק הראייה. ובדברי
 יוחגן ק דהבאי לא גזכד לא בתוםסתא ולא בירושלמי סומא באחת מעיגיו, ובוודאי
 שלסי סשוטה של לשץ בתוםסתא ובירושלמי בסומא בשתי עיגיו עםיקיגן שאיגו יכול
 לראוה. ובמסדי ראה סי׳ קמ׳״ג, הוצ׳ הר׳״א סיגקלשמץ, סוף עמ׳ 195: יראה כדרך
ק  שבא לראות כך בא לראות. ובכ׳״י בדלץ שם: יראה יראה, כדרך שבא וכר, ע
 בשגדם שם.« ולסי שיסת בגי א״י הג׳״ל המכילתא מתסרשח שאגו דורשים :דאה, לךאה,
ק וםגהדרץ ובסידוש רביגו ק במסרשי הבבלי כ  וסומא בשתי עיניו איגו יכול לראות, ע
 הלל לםסדי, נ׳ ע׳״ד. ובמסדי סובר שיש אס למסורת, או שלמדים ק הסםוק בבראשית

 » וכן הלשון במכילתא לדברים פרש׳ ראה (שפרסם שכטר סן המתה) בס׳ היובל לכבוד
. . י לך . ו א ר  ר׳ ישראל לוי, עמ׳ 192: ואכלחם שם לפני ה׳ אלקיכם (דברים י״ב, r׳) אח ה
. ל י לכם וכוי, ושמחתם בכל משלח ידכם. סגד שאדם מצא ידי שמחתו בכ ו א ר  והקרבתם ה
 והמדרש דרש את הפסקים נם לעניין שלםי חגינה (עיין בתוספוח פסחים ע׳ סע״ב) ושלסי שמחה
 (עיין ספרי ראה פי׳ סיד, עס׳ 130, ובסקבילוח שצוינו בהעדח הר״א פינקלשטין שם), ובשלמי
י לו, והיינו סן החולץ שהקדישן לשם כך, בםיועדין סתחילה ו א ר א ב ל  חנינה אינו יוצא א
 לכך, עיין פ״ש על הדיבור .ראוי״ לעיל ביצה ס״נ, עסי 952, העי 22, אבל בשםחה יוצא בכל,
 בכל מעי שסחוח, כלשון הספרי חנ״ל פי׳ קס״א, עסי 195. ובבבלי כאן ח׳ אי: ושםחת בחגך
ד חובתן בנדרים ובנדבות וכוי.  לרבות כל מעי שמחות לשמחה, מכאן אמרו חכמים ישראל יוצאין י
ך שהזכרנו לעיל הם חולץ שהוקדשו לשם כך. וכן בירושלמי כאן  ואף מכאן משמע ש״הראוי ל
ו כ ר ן ד י ן בץ בדבר שא כ ו ל כ ר ד  פ״א ה״ב, ע״ו ע״ב: שהשפחה נודעת וכוי, בץ בדבר ש
. ן ו לכ כ ר ד , ואילו (כלומר, קרבנוח ראיה והגעה) אק גוהגץ אלא משלו, ובלבד מדבר ש  לכן
 ועיץ בפירוש שדה יהושע, ס׳ ע״א. וכן הכריע בס׳ נד שם ש״דרכו לכך פירושו חולץ שהקדישן

 לשם כך, והיינו הראוי לו לקרבן.
ח היא גידםא בודדה. ו ד א  . « והגירסא שבדפוסים: כך בא ל י
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 הג״ל (כפירוש המיוחם לר״ג ודמ״ה הנ״ל), שיראה םידושו אף שיראה את הבאים שם
 בעיניו.

 ובמשנתנו רפ״א שנינו שהסומא פטור p הראייה, וכ״ה בכל הנוסחאות, וכן מוכח
 מםוגייח הבבלי כאן, שריבו מן הכלל שסומא באחת מעיניו חייב בדאייה, שלא ביוחנן
 בן דהבאי בשפ ר׳ יהודה (לפי גידםתם), אבל םומא בשתי עיניו סטור מן הראייה.
 ובאהצו״י, עמ׳ 54, בשערי תורת א״י, עמ, 618, והריק אפשטץ במבוא לגוה״מ, עמ,
 1307, פסקו שהירושלמי לא גרם במשנתנו ״והסומא״, משופ שלא פירשוהו ביתשלמי שם,
 ומשוס שהביאו את התוספתא כאן, ומכאן שלא היה לפגיהס במשגה *והסומא״. ברפ ברור
 שאץ לשבש את כל הגוםחאות, ואץ דבדיהפ מספיקים לשבש את משגתגו. והירושלמי
ף הסומא, ומכאן שד׳ יהודה מודה בשאר המגוייס  הביא את התוספתא משוס ששגו בה א
 וגס אגדרוגיגום בכלל. ומה שלא פירשו את טעמו, הרי הירושלמי מקוצר בכמה מקומות,
, שהדי אף בברייתא זו שהביאו השמיטו את הטעם, שהוא עיקר  תדע לך שהוא ק
 חידושו של יוחגן בן דהבאי, ולא באו לדון אלא במלה *אף״. והמשגה הראשוגה לא שגתה

, יהודה *סומא״ במשגתו, ורביגו הקדוש שגה כאן את משגת ד׳ יהודה.  *סומא״, והוסיף ר
, בא מאן תגא סומא ומא. אמד ד  ובירושלמי מכות ס״ב ה״ה, ל״א ע״ד: והצז
, יודה, דר׳ יודה סומרו מכל מצוח האמורות בחורה. ועיי״ש במסדשים וסידושיהם  ד
 הם דוחקי דוחק. וקרוב מאד בעיגי שהכווגה למשגתגו כאן, ואמר ר׳ בא שהחגא בחגיגה
, יהודה, וסובר שהסומא סטור מן המצוות, ויוחגן בן דהבאי יזזידאה  שגה את משגת ר
 הוא.• ומה שלא הוכיחו p בירושלמי בחגיגה שמשגתגו היא משגת ר׳ יהודה, משום
, יהודה א ף הסומא, ומוכח שהוא מודה בשאר  שהברייתא עדיפא ששגו בה בפירוש בשם ר

 המגוייפ.
 ויוחגן בן רחביי שבתוספתא סובר שאץ למעט סומא משופ שהוא פטור p המצות,
 שהרי בפירוש אמרו בירושלמי כאן מ״א ה״א, ע״ו ע״א: ולמק ילמדץ פרט לחרש
ף חרש ט  וכר, גדרה הכחוב הוא כל זכורך לרבות את הקטן, הייחי אומר אנמילו ק
 יהא חייב שלא לחלק בהלכוח זכורך, הוי צורכה לההיא דאמד ר׳ עסה מאחר שכתוב
 אהד מרבה וכר, הרי לך מפורש שאלמלא הכחוב הייגו מרביפ אף חרש גדול וחרש
, ושיטת הבבלי היא , ר א, ^ אעפ״י שהפ פפורימ p המצות. ועיין בבלי ד׳ א,  ק
 שקםגים חייבים משום חיגוך, וחרש ושוטה סםורים, משום שפטוריפ מכל המצווה, עיי״ש

/  בבבלי ב׳ ב
 סוף דבר במקורוח של א״י אץ זכר שסומא באחת מעיגיו פטור p הראייה, וסומא
 בשתי עיגיו גתמעם משום שאיגו יכול לראות ובכהוב מפורש יראה כל זכורך, ולסי
 המסורה סירושו שיראה את הבאים עמו. ואם צדקגו בסירושגו בירושלמי מכות הג״ל
 הדי יש שסברו שסומא בשחי עיגיו חייב בראייה, רש אם למקרא ואגו קוראים ייראה,
 והרי הוא יכול להראות, ואף לא נחמעם מרגלים, שהרי סומא יכול ללכת בדרך שהוא

 רגיל בה, ועיין מ״ש להלן בסמוך.
ע י י ס ם ל י מ כ ו ח ע י ר כ . ה י י ב ח ן בן ר נ ח ו י י ר ב ל ד , ע ב ד י ש  3—4. ה
. וכ״ה בד. ובכי״ע חסרה הרישא. ובכי״ל במקום כל זה גורם: ה ד ו ה , י י ר ר ב  ד
ץ ע״ס הבבלי ר ק ב לוודאי בעיני שגירםת כי״ל היא ה  השיב ר׳ על דברי ב״ש. קרו

 • ולא עוד אלא שבירושלסי כאן, שבת ויבמות (שצוינו בפנים) לא הביאו כלל את הדרשה
 מל יוחנן p דהכאי, ואפשר שבאטת פירשו ש שט שטעמו הוא סשום שסומא פטור מן הנמנות.

 ז ב״ה ג״קטך) בכי״ל. ובכיי מאוחר יוחר תניהו .גדול״. ובק״ע הגיה טדעתו כנידטת כי״ל.
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• והסיפא שלהלן בסמוך מפרשת את דברי דבי. ואץ לשבש את גירםת כי״ו וד  א/
 המקויימת בחלקה גם ע״י כי״ע. ופירושה שרבי השיב על דברי יוחנן בן דהביי שאץ
 למעט מיראה סומא, משום שיש אם למקרא ואגו קורים ייראה, והרי אף סומא יכול
ק בבלי םגהדרץ ד׳ רע׳-א, מכילתא משפטים  להראות, ובשיטתו שיש אם למקרא, ע
 פט׳-ו, עמ׳ 302, ירושלמי םגהדרץ ם׳״א ורא, י״ח ע״א. ולא גתבדר מכאן אט דבי
 חולק עליו ופובד שפומא חייב בראייה (עיץ ברש לעיל), או שרבי חולק על הדרשה
 וממעטו ממקום אחר. והחכמים הכריעו לסייע דברי ד׳ יהודה משום שהם םובדיפ יש
, ישמעאל שהעחקגו  אם למסורת, ומיעטוהו מיראה, כשיטת מכילתא דרשב״י ומכילתא דד

 לעיל, שר 2—3, ד׳יה יוחגן.
. כלומד, וחגה לא עלחה כי אמרה לאישה עד יגמל הגעד ה ה ל א ע ה ל ג ח  5. ו
/ כ״ב). ופיםקא זו משלימה את דברי  והביאתיו וגראה אח פגי ה׳ וכר (שמואל א׳ א
, כל שאיגו יכול לרכוב על כתיפיו של אביו ק  בית הלל במשגתגו פ׳״א פרא: איזהו ק
 ולעלות מירושלמ להד הבית דברי ביח שמאי. וביה הלל אומרים כל שאיגו יכול לאחח
 בידו של אביו ולעלות וכר. ומביאים ראייה משמואל שלא העלו אותו לירושלים אעם״י
/ ופיםקות קטועות כאלו ק בבלי ר א  שהיה יכול לרכוב על כתיפיו של אביו, ע
 המשלימות את המשגה מצרות בתוספתא, עיץ, לדוגמא, לעיל זרא, סוף עמ׳ 176 (לשר 69).
ן ו ז ו מ י ל ן ע י ב ד ע מ ה ו כ ו ס ב ב י י ח ו ו מ ב א ו ר י ע א ב צ ו ן י ט  6-5. ק
ק שאיגו צריך לאמו חיי, בסוכה, קטן . בד: ק ן י מ ו ח י ח ב ו ר י ע ח ב ו ד ו ע י ם ח  ש
 שצרי׳ לאמו יוצא בעירוב אמו ושאיגו צריך לאמו מערבץ עליו מזץ וכר. וכיה בכי״ל.
 ובכי׳״ע: קטן שאיגו צריך לאמו חייב בסוכה, והשאר חסר שפ. ואפשר שהשמיטו שם
, עיץ ק  בכווגה משפ שכן הוא לעיל עידובץ ס״ו םהי״ב, שר 39—41, כגי׳ ד וכי״ל כ

ק וד״ה ושאץ.  מערש ד״ה ק
 ומכל מקומ שיבוש בדוד אץ כאן בכי׳-ו, וכאן מדברימ בקטן שאץ צריך לאמו,
ק שיכול  והייגו כל שגפגה ואץ אמו מקגחתו, עיץ מיש לעיל עירובץ הגיל, והוא ק
 לעזוב את אמו• ולאחוז בידו של אביו ולעלות ברגליו, כדברי בית הלל במשגתגו,
ק שאיגו צריך לאמו חייב בסוכה כמפורש במשגת סוכה  ועיי׳-ש בבבלי ד רע׳״א. ק
. והוא יוצא בעירוב ,  ס׳-ב פרח, ושלא כדברי שמאי הזקן שם. ועיץ בבלי ערכץ ב׳ ב
 אמו, כלומר, אעם״י שאיגו צריך לאמו, אם אמו ערבה עליו למקום אחד ואביו למקופ
 אחר, יוצא בעירוב אמו, ולא בעירוב אביו, ומעדבץ עליו מזץ שתי סעודות והיא הגי
ק שאינו צריך , הושעיה ק  ר׳ הושעיה שבירושלמי סוכה פ׳-ב זרם, כ״ג ע״ב: חני ר
/  לאמו חייב בסוכה רוצא בעידובה של אמו. ועיין בפ״מ שפ ובבבלי עירובץ פ״ב ב
ק שצריך לאמו שיוצא בעירוב שעירבה  אבל בתוספתא בעירובץ הג״ל מחלקיפ בץ ק
 אמו לעצמה, ואץ צורך לערב עליו כלל (כפירש״י בבבלי עידובץ ס׳ייב א׳), ובץ קטן

 שאיגו צריך לאמו, שצריך לערב עליו, עיץ מערש במקומו.•:
ו חייב בסוכה וכר. וכ׳״יה בודי* מ א ש מ ו ר פ ע ל ד ו ק י  ושמא צ׳״ל בכי״ו: ק

 • ועיי״ש בדק״ט, עסי 17, העי ק׳, וט־ש בפתח עיניט להרחיד״א במקומו, ק״ז סע״א ואילך.
 ונירסא זו היא בכיי קורתיל, עיין בהשמטות לדקיס, עסי 95. ועיין בהשגוח הראב״ד על בעל המאוד
 דיה פ״א ב״הסגלדל של הרס״ז חסדה חס״ג, עסי 35. ועיין באור שפח ס״א מהי חנינה ה־א סד־ה
 חגיגה, ופירושו בתוספתא כאן דחק סאד. ועיין סש״ש על נירסח הר״ח וס״ש לעיל סוכה פ״ב, שוי

 5-4, ד״ה וסכל.
 • עיץ תוספתא טהרות ס״ג רהיט.

 •0! ועיין על כל העניין בחקרי לב ארוז ח״א סי' קכיז, ררב ע־ד ואילך.
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, ציצית ד״ו, מ״ח ע״א, ד״ב, עמ, 237: יודע לפרוש מאמו חייב בסוכה ומערבץ  ה
 עליו מזק שתי סעודות ובה״ג שפ שלשלו לתוך הברייחא שבבבלי סוכה מ״ב א׳ כמה

 בבות מתוך התוספתא כאן, עיין להלן.
. ת י צ י צ ב ב י י ף ח ט ע ת ה ע ל ד ו ב י ל ו ל ב ב י י ע ח נ ע נ ע ל ד ו  7-6. י
 ספרי זוטא שלח, עמי 288, ירושלמי סוכה םס״ג, נ״ד ע״א (ועיץ ראבי״ה ח״ב םי׳
, חק״ח), בבלי שם  תרס״ג, סוף עמ, 388, ובהערה 15 שם, ועיץ שו״ת הרדב״ז ח״ג סי
ק שהוא יודע להתעטף בציצית אביו / ערכץ ב׳ ב׳. ובריש מם׳ ציצית: כל ק  מ״ב א
ק בשגו״ם בהוצ׳ היגר, עמ, ג׳) חסר ע  עושה לו ציצית.״ ובכי״י אסשטץ ואדלר (
 *אביו עושה לו ציצית״. ועיץ בם׳ המכתם*! םוכה, סוף עמ׳ 09 ואילך, בתוספות ערכץ
 ב׳ ב׳ ד״ה אביו, ובשטמ״ק שפ אות ה׳. ועיץ הלשון לעיל תרומות פ״א ה״י, ובמקבילות

ק מ״ש להלן, שר 9-8, ד״ה יודע לשמר. ע  שצרגו שט, עמ׳ 109. ו
 ובם׳ המגהיג זד אתרוג סי׳ ל״א, עמ׳ 68: תוספתא קטן היודע לגעגע חייב בלולב
 וכר. והעתיק שפ את לשון הברייתא שבבבלי סוכה הג״ל והכגים לתוכה גפ את פירושי

 האמוראיפ שפ.
מ א , ו ש ד ו ן ק ו ש ל ה ו ר ו ת ע ו מ ו ש ד מ ל ו מ י ב ר א ב ד ע ל ד ו  8-7. י
. בכי״ע הסדר הוא: יודע לשמר תפילץ אביו פ ל ו ע א ל א ב ל ו ש י ל ו א ו ר א  ל
ו לא בא לעולפ. וכ״ה הסדר בספרי זוטא ל י א ח לו חפילץ יודע לדבר וכר כ ק  ל
ק (בכי״ו, ד׳ וכי״ל) כ״ה גס בספרי זוטא הג״ל.  ובבבלי הג״ל. וכלשון התוספתא כ
 ובה״ג הג״ל: יודע לדבר אביו חייב ללמדו שמע ותורה ולשון הקודש, ואס לאו דאר
ק ק בספרי עקב סי׳ מ״ו, עמ, 104: מי א (כגי׳ כי״ע) בא לעולם.3נ ו ו ל ל י א  לו כ
 אמרו כשהתיגק מתחיל לדבר אביו מדבר עמו בלשץ הקודש, ומלמדו תורה, ואס אץ
ו (כגי׳ כי״ע כק) קוברו וכר. ל י א  מדבר בלשץ קודש ואינו מלמדו תורה דאר לו כ
 ובמדרש הגדול שם (י״א, י״ם): דאר לו כאלו לא בא לעולם וכאלו קברו וכר. ובירושלמי
 הג״ל: יודע לדבר אביו מלמדו לשץ חורה. ובבבלי הג״ל: אביו מלמדו תורה קריאת
 שמע, תודה מאי היא ז א״ר המגוגא חורה צוה לגו משה מורשה קהלת יעקב (עיץ

). ק״ש מאי היא? סמוק ראשץ.  בבלי ב״ב י״ד א,
. בשאר הגוםחאות: ו י ל ן א י ל פ ח ת ק ו ו ל י ב ו א י ל פ ר ת מ ש ע ל ד ו י . 9 - 8 
 אביו לוקח לו תפלץ. וכ״ה בבבלי סוכה ועדכץ הג״ל. ובמכילתא בא פי״ז, עמ׳ 163:
 מכאן אמדו קטן היודע לשמור תפילץ הרי הוא עושה לו תפילץ (כלשץ שגקטו במם׳
ק מ״ש לעיל, שד 7-6, ד״ה יודע לגעגע). ובספרי זוטא הג״ל: וכל ק ציצית ע ג ע  ציצית ל
ק שיודע לשמור ק במם׳ תסילץ ה״ג: וכל ק  שהוא יודע לשמור חפילץ חייב בתפילץ. ו

 את חמיליו חייב בחפילץ.
 ובירושלמי הג״ל חסרה הלכה זו. ואמרו שפ בברכות פ״ג ה״ג, ר ע״ב: קטגיפ
ק הסםק ק ההיה תורת ה׳ בפיך (שמוח י״ג, ס׳), בשעה שהוא חדיר בה. ו מ  מגיין? ל
 שמביא מוכח שבפטור חפילץ עםיקיק, כפירוש הרש״ם ובעל פ״מ. ועיץ בתוםס׳ ר׳

 יהודה שם כ׳ םע״א, ובתוספות שפ כ׳ א׳ ד״ה וקטגים.

 >« עיין בסי חסדים הוצ׳ סק״נ סי׳ תתתתס״ז, עם׳ 403, וציץ לו ר״א אפטוביצר בראבי״ה
 שהזכרנו בפנים ח״ג עסי 389, העי 1. עיי״ש.

 *« וטסנו, כנראה בםאידי שם, 113 ע״א, ד״ה זה ביאור. ועק בחקרי לב הנ״ל סי' קכ״ח,
 ת״ד ע״ג

ק בהערה שם. ואף ו י לו וכוי. והיא היא, ע ח ג עם׳ 237: ואם vb ר א י  ״ בה״נ ד
 במשנת תעה פ״ב מ״א קיימות שנויי נוסחאות מה, והיינו: כאילו לא בא וכוי, או: שלא בא וכוי.
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ן י ל ו ו ח ן ל י נ ת ו נ ו ו ת ו ן א י ל י ב ט ו מ ת ו ן א י ק ד ו ד ב צ י  10-9. כ
ן י ל כ ו ו א י ד , י ת ו ר ה ו ט פ ו ל ג ן ע י ל כ ו ו א פ ו ר ג מ ש ע ל ד ו ה י מ ו ר ם ת ש  ל
ו אוכלץ על ידיו טהרות״, י ת . וכ״ה בד ובכי״ל, ובשניהם הפד * ה ו ר ה ו ט י ד ל י  ע
 אלא שבכי״ל נכפלה להלן בסמוך כל ההלכה בשלימותה. ובכי״ע לנכץ: יודע לשמור
 את גופו אוכלץ על גב גופו טהרות, לשמור את ידיו אוכלץ על גב ידיו טהרות.
 כיצד בודקץ אותו מטבילץ אותו וגותגץ לו חולץ לשפ תרומה, יודע לשמ׳ את גופו
 אוכלץ על גב גר טהר׳, לשמור את ידיו אוכלץ על גב ידיו טהרות. וכ״ה להלן
 טהרות פ״ג ה״י ובר״מ םפט״ז מה׳ אבות הטומאות ופירושה שמספק אי אפשר לתת לו
 תרומה שמא יטמאגה, אלא מתחילה מטבילץ אותו וגותגץ לו חולץ לשם תרומה ומםתכליפ
 כיצד הוא מחגהג, ואפ רואיפ אחר כך שיודע לשמור את גופו מטומאה שמטמאת אפילו
 אח הגוף אוכלץ על גבי גופו טהרות, כלומר אוכלץ שנגע בגופו, ואפ יודע לשמור
ק צ״ל גפ לפגיגו,  אפילו את ידיו מטומאת ידם,״ אוכלץ גט טהרוה שגגע בידיו. ו
ק תיקן  וצריך להשליפ גפ ברישא: יודע לשמור גופו וכר כיצד בודקץ אותו וכר. ו

 לנכץ בחכ״מ ע״ס התוספתא טהרוח והר״מ הג״ל.
 וההלכה שלגו גפ בירושלמי סוכה םפ״ג ובבלי שפ מ״ב א׳ הנ״ל,״ ובשניהמ לא
ו ן ל י ש ו  מכד כיצד בודקים אותו, אבל בה״ג ד״ו וד״ב הג״ל מםייפ שפ: כיצד ע
 מטבילץ אותו וגוחגץ לו חולץ לשם הדומה. ובד״ח סוכה מ״ב םע״א: כיצד בודקץ
, כלומד,  אוחו וכד, והוא p התוספתא. וכן בם׳ המכתם שם, עמ׳ 98: לשמור את ידו

ו וכד. ח ו ו א ר ה ט ו ו ל י ב ט ה י ש ר ח p אוחו שלא ליגע במה שאץ ראד א ^ m ^ 
. וכ״ה בד. אבל ן ר ו ג ל ה ו ע ן ל י ק ל ו ו ח ק ו ש ח ו ר פ ע ל ד ו  10—11. י
. וכבר העידותי בתם״ד ודא (ירושליפ תרצ״ז), ו ק י  בכי״ע ובכי״ל: יודע לפרום את ח
 עמ׳ 245, על ספדי זוטא, עמ׳ 289 הג״ל שגרם: לפתוח חקו (-חיקו), ועל לשץ הר״מ
ד לקבל את התרומה,  בםמי״ב מה׳ תרומות. והפירוש הוא, איפוא, לפרום את כגף בגדו כ
ק פרש מהרי״ן אפשטץ בחרבק ש״ו, עמ׳ 47, וכרש לעיל ודא, סוף עמ׳ 479  ע
ו חולקץ לו הדומה וכר. וכ״ה בכל כתה״י, י פ  ואילך. ובבבלי הג״ל: היודע לפרום כ
 ובה״ג הג״ל, בר״ח ובשאר דאשוגיפ. וכבר גחקשו בו הראשוגיפ במקומו, שהרי מפורש
p גושא את כפיו. אבל לפי המקבילוח בתוםפחא  במשגהגו (מגילה פ״ד פרו) שאץ ק
 כאן ובספרי זוטא הג״ל מוכח שאץ כפיו אלא כגפיו (כשפ שלפעמים כגפיו פירושו

ק פרש לעיל ודא, עמ׳ 215), כלומר, חיקו.  כפיו, ע
א וכר. וכ״ה מ ד ט י ח י ח ה ו ש ר ו ב ק י פ ל ם א ש י ה ל ע ו ד ש ב  12-11. י
 הסדר גפ בד, וגקטו מקודפ יודע לשמור את גופו ואזז״כ יש בו דעת לישאל, כלומר,
p  מוגה ממעלה למטה, שהדי יודע לשמור אח גופו הוא גדול מיש בו דעת לישאל. ו
ק דק״ס, עמ׳ 130, הערה ע p לעיל שפ בכי״י ובדאשוניפ (  הוא הסדר בבבלי הג״ל. ו
p היודע  ג׳): לשמור ידיו וכר לשמור גופו וכר, וכ״ה בירושלפי םפ״ג שפ. ואף כאן ק
 לשמור ידיו גדול מקp היודע לשמור גופו. ובמאירי שפ (113 ע״כ): היה ראד להקדפ
,p יודע לשמור גופו, אלא שאץ מוקדפ ומאוחד. ומ״מ בקצת גמרות מדדיקות מצאחי 
 ר״ל שהקדם יודע לשמור גופו ליודע לשמור ידיו. וכ״ה הסדר בהוצאות שלפגיגו ובה״ג

 ד״ו וד״ב הג״ל.
 בדם בכי״ע גדם לעיל ברישא: יש בו דעת לישאל וכר, ואח״כ יודע לשמור את

ה חגא. ד א׳ ובתוספות שם ד ג בבלי שבת י  »« עיין דים פ״ג סי
ה יש בו דעת, על הסדר בדושלסי ובבבלי.  י •« ועק ס״ש להלן בפנים, שוי 12-11, ד
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 גופו וכד. ובכי״ל גדם כלפנינו, אלא שאח״כ כסל את כל ההלכה שלעיל: כיצד בודקץ
ג ד  אותו וכד יודע לשמור את גופו וכד. דש כאן עירבוב של שתי הגידםאוה. ואף מ
 ד״ו וד״ב הג״ל גרם מתחילה: יודע לשאל וכד, ואח״כ: יודע לשמד את גופו וכד לשמר
ו וכד. וכ״ה הסדר בתוםסחא טהרוח ס״ג ודם חדי, ומוגה ממטה למעלה, עיץ ד  את י

 מ״ש ע״ז בתם״ד ודד, עמ׳ 57.
 ועצמ העגיץ במשגת טהרות ס״ג נדו: וכל שאץ בו דעת להשאל םסיקו טהור,
, סוטה ,  כלומד, בץ ברשות הרבים וכץ ברשות היחיד, כמפורש בבבלי סםחים י״ט ב
/ ופירש״י בסוכה כאן: והיודע לישאל. שאם שואלץ אותו גגעת , נדה ד ב ,  כ״ח ב
 בםומאה זו יודע להשיב הן, או לאו, או איני יודע. ועיין בסירושו לסםחים י״ט םע׳-ב
 ובתוספות שם ד״ה מכד. ועיץ במה שהאריך בם, משנה אחדוגה לטהרוח ס״ג נדו
 הנ״ל. ועיץ בירושלמי כאן ס״א ה״א, ע״ו ע״א, ומ״ש בתם״ד ח״ד, ריש עמ׳ 57.

ק ירושלמי סוסה ס״א ה״ב, ם״ז ע״ג. ע  ו
, ד״ו מ״ח ע״א, וד״ב, ג . וכ״ה מד ה ר י ש ו כ ח ט י ח ט ש ו ח ש ע ל ד ו י . 1 2 
 עמ, 237. וכ״ה להלן חולץ ס״א םה״ג. ובבבלי סוכה מ״ב ב׳ הג״ל: היודע לשחוט
, שחיטה סי׳ שם״ז, נ״א ע״ג: ותניא בתוספתא ס״ק  אוכלץ משחיטתו. ובאדז ח״א ה
 (כלומד, של חולץ) יודע לשחוט שחיטתו כשירה, משמע דווקא דיעבד. ום״ס לולב הגזול
 מייתי ואמר רב הוגא והוא שגדול עומד על גביו.״ וסי׳ רש״י התם אסי, איגו יודע
 הלכות שחיטה, אלא שיודע לאמן את ידיו. וגדאה בעיגי דההיא בדעבד וכד אסור
 לכחחילה אפילו בעומד על גביו, דהכי משמע לשץ תוספתא דתגי שחיטתו כשירה, דהייגו
 דיעבד, הלכך מומחה ואיגו מוחזק שחיםתו כשירה בדעבד, וכגץ שאחדים רואץ אוחן,
 וה״ה למוחזק ואיגו מומחה וכד. וקטן מומחה ומוחזק וכד ובעומד על גבו שוחט לכחחלה.
ק ספק במרדכי ריש חולץ שאפילו מומחין אץ שוחטץ לכתחילה, אסילו גדול עומד  ו
 על גביהן. ובעיטוד ה״ב ה׳ שהיסה ש״ב, הוצ, רמא״י, כ״א ע״כ, חולק, עיי״ש בשער
, בהגהה הרמ״א שם, להלן שם ם״ק , ד סי׳ א׳ ם״ק ג ד . ועיץ בשדע י  החדש אות ם,

. , / י״ב ב , ב  ה׳, בש״ך ובסר״ח שם. ועיין במשגה חולץ רס״א ובבלי שם ג
 ואשר לשיעור הקק כאן סםק בעיטור הג״ל, כ״א ע״ג, שהוא י״ג שגה דום אחד
 לזכר ד״ב שנה דום אחד לנקבה. ועיץ מ״ש באדז הנ״ל בשם ד שמואל כן חסגי.

. ד סי׳ א׳ ם״ק ה, ד  ועיץ בהגהת הרמ״א בשדע י
ו י ל ג י ר מ י מ מ ו ו ח א ו צ ן מ י ש ר ו ן ס ג ח ד י ז ל כ כ ו ל ל ו כ  13-12. י
. ספרי זוטא, עמ׳ 288 הג״ל, לעיל ברכוה ס״ב רהט״ז, עמ׳ 9, ירושלמי ח ו מ ע א ב ר  א
 שם ס״ג ה״ה, ד ע״ד, בבלי סוכה הג״ל. ועיין מ״ש כבאור ברייתא זו לעיל ח״א,

 עמי 23, שם, ענד 84.
. וכ״ה בבבלי סוכה מ״ב ב׳ ח ם ס ח ה ו א י ל ן ע י ס ח ו י ש ל ת צ י ז  13—14. כ
 הג״ל, ובה״ג ד״ו, מ״ח םע״א הג״ל. ועיין בתוםסות שם ד״ה יכול, בם׳ המכתם, עמי
ר שוחטץ עליו ש ג ד״ב, עמ׳ 237: יכול לאכול כדת ב ד  99, ובמאירי םס״ג. אבל מ
 את הסםזז. ועיין בערוך לגר סוכה םס״ג ד״ה יכול. ובמכילתא בא ס״ד, עמ׳ 12: יצאו
 החולה תזקק שאץ יכולץ לאכול כדת שאץ שוחטץ עליהן. ובמכילתא דרשב״י, עמי 10:

ה והא לאו בני דעה) שכחב: ובהכי מדוייק  •« עיץ בםהר״ם שיף ניטין כ״ב ב׳ (לתוםפ׳ שם ד
 לישנא, החם (כלומר, בםשנח חולץ ס״א ט״א) אחריט רואץ אוחו, והכא גכלוטר, בניטץ) נקיט עומד
 על גבו. אבל מדברי הראשונים שהבאנו להלן בפנים משמע שלא חילקו בץ הלשונוח הללו, והרי

 אוחו רב התא עצמו גקט בלשון זו כץ נכי קטן כגט וכץ נכי קטן בשחיטה.
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ק שיכול לאכל כזית. ודווקא עם אחרים שוחםץ  מה איש שיכול לאכל כזית, אף ק
 עליו את הפסח, אבל לא כשהיו כולם קטנים, כמפורש לעיל םםחים פ״ח היו ובמקבילות.
 ועיץ בם׳ המכתם סוכה, עמ׳ 99 הג״ל. ועיץ ירושלמי תרומות פ״א ה״ג, מ׳ ע״ג,
 יבמות פי״ג ה״ב, י״ג ע״ד, ומ״ש הר״ז יאםקאוויטץ בפירושו לספרי זוטא, עמ, 360.

ק ד״מ פ״ב מה׳ קרבן פסח ה״ג ופרש לעיל פסחים פרד, שר 12—13, ד״ה כיצד. ע  ו
ח ם ם ת ה ו א י ל ן ע י ט ח ו ן ש י ם א ל ו ע ׳ ל מ ו ה א ד ו ה , י  14—15. ר
/ עיין דק״ם שם, . וכ״ה בבבלי הנ״ל בכ״י ב ה ל י כ ש א ר פ ע ה ד ו ם י א א ל  א
 עמ׳ 130, הערה ד. ובמכילתא דרשב״י הנ״ל: ר׳ יהודה אר מה איש שיודע הפרש
ק היודע הפרש אכילה. ובספרי זוטא, עמ׳ 288 הנ״ל: כל שהוא יודע  אכילה, אף ק
ו שוחםץ עליו את הפסח. ופירש בזית רענן שלדעת הספרי זוטא אם י ב א ר ל י כ ה  ל
 אינו מכיר אח אביו אץ שוחטץ עליו (אפילו אם יכול לאכול כזיח צלי). ובירושלמי
 כאן פ׳יא ה״א, ע״ו ע״א: את שהוא רואה כתיפו של אביו ומפסיע, והוא שיעוד ביש

 בקק שחייב בחגיגה, כלומר, שמכיר את אביו.
ה ל ט ו ג ה ו צ י ו ב ן ל י ג ת ו ג ל ש ה כ ל י כ ש א ר פ א ה י ו ה י ז  16-15. א
. במכילתא דרשב״י הנ״ל: אבן וזורקו אגוז וגוטלו. ובבבלי הנ״ל: צרור ה ק ר ו ז ן ו ב  א
 וזורקו אגוז ונוטלו. ועיץ ירושלמי מע״ש פ״ד ה״ד, ג״ה ע״א, עירובץ ס״ז ורו, כ״ד

. / ם״ה א,  ע״ג, גיטץ פ״ה ורט, מ״ז ע״ב, בבלי שט ם״ד ב
ת ו ר ו מ א ת ה ו צ ל מ כ ת ח ״י ב ת ב ו ר ע י ש ת ה ש א י ב ה ת ש ק ו נ י  17-16. ת
ק וכר. כל ההלכה במשנת נדה ו נ י ן ת כ , ו ת מ ב י ת ו מ ת א צ ל ו ו ח ה א ר ו ח  ב
 פ״ו מי״א, וכגירםת הוצ׳ לו, קרפק, בה״ג ד״ו ה׳ מיאץ, ם״ג ע״ג, ד״ב, עמ׳ 302,
 משגיות כת״י עפ פיה״מ להר״מ, מאירי, עמ׳ 191, מלא״ש ועוד (וברובפ: וחולצת או
 מתייבמת, אבל בה״ג כלפנינו, והיא היא). ובראבי״ה ח״ב םי׳ תת״ה, עמ, 491: תגיא
ק תיגוק  בתוספתא תיגוקת שהביאה שחי שערוח חייבת בכל המצוח האמורוח בתורה, ו
, לעגיץ שליח ק  וכר, ורביגו קיצר את לשץ התוספתא, משוס שלא כיץ אלא לסיפא כ
, יוסי (יבמות ק״ה , שמשגתגו באה להוציא משיטת ר  ציבור. ובארו בבבלי גדה ורב א
, מאיד (ירושלמי  ב׳) הסובר שאף קטגה חולצח, אע״ס שאיגה חייבת במצות. ולשיטה ד

 יבמות פ״ד ה״א, ה׳ ע״ג ומקבילות, בבלי שפ ם״א ב׳ ומקבילות) קטגה איגה מחייבמת.
. וכ״ה בד. ובכי״ע חסר. ובכי״ל: וראוי ה ר ו מ ר ו ר ו ח בן ס ו י ה י ל ו א  18. ר
ק, התחחץ ולא העליץ, אלא שדברו חכמימ (בהווה)  לעשות ק סודר ומורה עד שיקיף ז
 בלשץ נקיה. והכל הוא המשך לשץ משנה נדה הג׳-ל (אלא ששט: וראר להיות). ועיץ
 גם במשנת םגהדדץ רפ״ח. והמלה *בהווה״ היא ט״ס, ובאה באשגרה ממשנת שבת פ״ו
, המחכים,״ סוף עמ׳ 1, שכתב: ק היחה הגירםא גם לפני בעל ם  מ״ו ועוד. וגראה ש
ו החחחץ. והוא משום שפירש מ״ש להלן בסמוך: ג  ולהיוח שליח ציבור קבוע עד שיתמלא ק

. , הכווגה לזקגו שהזכירו כק ו  נתמלא קנ
י נ פ ר ל ו ב ע ר ל ו ב ח צ י ל ה ש ו ש ע י ל ו א ו ר נ ק א ז ל מ ח  19-18. נ
. וכ״ה (*לעבור״) גפ בד ובכי״ע. אבל בכי״ל ובראבי״ה ו י פ ח כ א א ש י ל ה ו ב י ת  ה
ר וכר. ובבבלי חולץ כ״ד בי: ת״ר גתמלא זקגו דאר ליעשות שליח ו ב ע ל  הג׳-ל: ו
ד לפגי החיבה ולישא את כפיו. ופירש״י: שליח ציבור לכל צרכיהמ ר י ל  ציבור ו
 לתקוע שופר ולהלקוח ולגדוח ולימגוח סרגם ולירד לפגי החיבה ולהחפלל (כגי׳ בשטפרק
). ובפירוש ר״ג שם: שליח ציבור. פדגם. וכבר חמהו בדמבק ורשב״א  שפ, אוח ב,

 י״ והביאו בארדוות חיים ודא סי׳ ע״ח, י״ח רע״א.
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 חולץ שם על פירש״י, שלא מצאנו בשליח ציבור שממלא התפקידים שמנה רש״י, אלא
 החץ הוא שתקע שופר, מלקה ומגדה,״ ואץ שליח ציבור אלא היורד לפני התיבה.
 והסיקו שם: חדא קתני ראוי ליעשות שליח ציבור לירד לפני התיבה. וברור מתוך
 דבריהם שלא תיקנו את הגירםא, אלא פירשו שהוי׳-ו של *ולירד׳- היא ר״ו הפירוש,
 ו*ממגץ״ אותו שליח ציבור לירד לפני התיבה וכו׳ (עיץ להלן). ובמאירי חולץ שם,
ד לפני התיבה וכר, ויש גורסים ר י  עמ, ק״ג העתיק: דאר לעשותו שליח ציבור ל
ד (ב0 לפגי התיבה, ופירשו בו ש״צ להחרים ולגדות וכר. ר י ל  ראד לעשותו ש׳-צ ו
 ומתוך דברי הרמב״ן והרשב״א בבבלי אגו רואים שאף לפי הגירםא *ולירד״ הכווגה לשליח
 ציבור היורד לפגי החיבה. ולפי זה אץ חילוק למעשה גם בגירםאות בתוספתא, ורש״י
 וסייעתו יפרשו גירםת כי״ו, ד וכי״ע על דרך או, או, כלומר דאר לעשוח שליח

 ציבור, לעבור לפגי התיבה וכר, ולפי הדמב׳ץ והרשב״א חדא קתגי.
 ובדמב״ן וברשב״א הג״ל דייקו p הלשץ שאמדו *שליח ציבור ולירד לפגי התיבה״,
 ולא אמרו *גתמלא זקגו יורד לפגי התיבה״ שדווקא לשליח ציבור קבוע איגו דאר לפגי
p  שגתמלא זקגו, אבל באוק ארעי בוודאי כשד, כמפורש במשגת מגילה פ״ד מ״ו: ק
p ממש איגו עובר  וכר איגו פורם על שמע ואיגו עובד לפגי התיבה, ׳ומכאן שדווקא ק
 לפגי התיבה, אבל אפ הגדיל אע״מ שלא גתמלא זקגו כשד לעבוד לפגי התיבה, ועיי״ש
 ברמב׳ץ•! וברשב״א שהביאו ראייה מדברי רב גטדוגאי שבםדור רב עמרפ, עיץ באוה״ג
 מגילה, עמ׳ 42, ובהערה ר שפ. ועיץ גפ בתוספות חולץ שפ ד״ה גתמלא, מגילה כ״ד
 א׳ ד״ה ואיגו, ברשב״א ובריטב״א שפ. וכן מסיק בראבי״ה ח״ב סי׳ חקם״ט, ריש עמ׳

 295, ועיץ בהערה 2 שמ. ועיץ ד״מ פי״ב מה׳ תפילה הי״ב, בכ״מ ובמעשה רוקח שפ.
 ברם בירושלמי םוכה םפ״ג: אבל איגו עובר לפגי התיבה ואיגו נושא את כפיו,
 ואיגו עומד על \7ררכך (כגראה שהכווגה לשיר, וכר׳ אליעזר p יעקב במשגת ערכץ
 םפ״ב) עד שיחמלא זקגו. ולא הזכירו כלל שליח ציבור, ומכאן שאפילו באוק ארעי
 איגו עובר לפגי החיבה, כפי שמשמע מפירש״י ור״ג כחולץ כ״ד ב׳ הג״ל. ובפירוש
p אביו או רבו עוברץ על ידו.  אמרו בירושלמי מגילה פ״ד ה״ו, ע״ה ע״כ: ואפ היה ק
p p לא יפרוש את שמע (כלומר, והדי ממשגתגו שפ מוכח שאפ היה ק  והא ועיגן ק
 אביו או רבו עוברץ על ידו לפגי התיבה דווקא, אבל את שמע הקp פורש בעצמו).
ק ק כשלא הביא שתי שערות. כלומר, ק כ ק כשהביא שתי שערות, ו ק כ ו  אמר ד׳ י
p שהביא שתי שעדות,״ ומ״מ איגו עובר לפגי התיבה,  שבמשגחגו פ״ד מ״ה הוא ק

p שלא הביא שתי שערות, ואף את שמע איגו פורפ. p שבמ״ו שפ הוא ק  אבל ק
p איגו פורם על שמע ואיגו  ובראבי״ה ח״ב פי׳ חקם״ט, סוף עמ׳ 294 ואילך: ק
 עובר לפגי החיבה ואיגו גושא את כפיו, וגרםיגן עלה בירושלמי עד אימהי עד שיהיה
 בן שלש עשרה רום אחד, במה דבריפ אמורימ לשאר מצות, אבל לישא את כפיו עד
 שיתמלא זקגו וכר, ובתוםפחא בריש חגיגה ובירושלמי בפרק לולב הגזול בסופו גרםיגן
 הגיע נלי״ג] שגה רופ אחד חייב בכל מצות שבתורה, אבל איגו עובר לפגי התיבה

ק מ״ש לעיל מגילה פ״ג, שוי 76-75, ד״ה תראה.  •« ע
 •« כל דברי הרסב״ן געתקו בארתות חיים ח״א ה׳ הפילה סי׳ ע״ח, י״ח ע״א, ועל פיו צי־7

 לחקן אח סוף דברי הרםב״ן שם. וכ״ה ברמב״ן שיצא מכ״י בנויורק חשט״ו.
 »« וכעץ סחלק בירושלמי שקלים פ״א ה״ג, ס״ו ע״א, בץ קטן שלא הביא שתי שערות ובין
 קטן שהביא שתי שערות. ופירמז ברקח סי׳ רל״ג, ובפי׳ הרא״ש לשקלים, עם׳ יי, וברע״ב שם פ״א
 ס״ג, שעד עשרים שנה נקרא קטן לעניין שקלים, ועיץ להלן בםסוך בדברי רבי. ובאהצו״י שקלים,

 עסי 4, העד לעצר לפרשת שקלים (אל מתנשא לכל לראש): סבן עשרים שנה יתנדבו בחנינה.
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. ואץ ספק שהיתה לפניו  ואינו עומד על הדוק עד שיתמלא נזקבי], דבי אומד וכו,
ק בם׳ הפרדס (י״ם ע״ב, מהדורה הרח״י  הוםסה עחקה בירושלמי ע״ס גאוני א״י. ו
ק ממש אבל לשאר מצות עד ק קורא ומתרגם, ק  עהרענרייך זצוק״ל, עמ, ע״א): ק
 שיביא שתי שעדות, ואינו נעשה שליח ציבור, ולא יעבוד לפני החיבה, ולא ישא את
ק באוה״ג מגילה, עמי 42, שהדבריפ לקוחיפ  כפיו עד שיתמלא זקגו. ויפה שער דב״מ ל
ק בה״ג ד״ו ה׳ צרכי ציבור, מ״ה ע״ד, ד״ב עמי 224: אבל איגו  מם׳ המעשים.״ ו
 סודם על שמע עד שיהא ק י״ג שגה דום אחד דביא ב׳ שערות״ וכד, אבל איגו
 עובד לפני התיבה ואינו נושא את כפין״ עד שיחמלא זקגו. והוא כדברי הירושלמי
ק פסק הר״מ בפ״ח מה׳ תפילה םהי״ב. ומפשוסו  הנ״ל, וכעץ שהביא הראבי״ה הנ״ל. ו
 של לשץ בודאי שהכוונה לזקנו העליץ, ועיץ בדש לעיל, שד 18, םד״ה ראד להיות בשפ

, המחכים.  ם
, (כ״ח סע״א): ובחלמוד המערב אמדו שאינו סודם אלא  ובמאירי מגילה כ״ד א
, אבל איגו ק  א״כ הביא שתי שעדות, הא הביא שתי שעדוח פודם, אעפ״י שהוא ק
 עובר לפגי התיבה אעפ״י שהביא שתי שערות עד שיראה כגדול, רוצה לומר שיהיה
 גדול ובד מצוה, הא כל שגראה כגדול אעפ״י שלא נתמלא זקגו וכד, מכל מקופ גדולי
ק גראה כגדול וגתמלא זקגו שיעור אחד הוא.  המפרשיפ (כלומר, הראב״ד) כתבו שעג
 ואף לפגיו היחה הוספה בירושלמי מגילה פ״ד הג״ל: אבל איגו עובד לפגי התיבה עד
 שיראה כגדול. והמאירי פירש מה שפירש, אבל בדור שלפגי הראב״ד שהביא לא היחה
ק נראה כגדול וגחמלא זקגו שיעור אחד נ ע  שוס הוספה, אלא שהמאירי הסיק מדבריו ש

 הוא, עיין בסירוש הראב״ד שהביא בשדה הרשב״א ודא סוף סי׳ רל״מ.
 ובמס׳ םופריפ מי״ד הי״ג, הוצ׳ היגר, עמי 267: והעובר לפני התיבה והנושא את
ק (כלומד, או בעל זקן). אבל אם אץ לו  כסיו עד שיהא ק עשרים שגה,״ ובעל ז
ק והוא בן עשרים אף על סי שגראה כסריס, דש אומרים סדים עצמו מותר, אבל  ז
ק שמגה עשרה מוהר לעבור לסגי החיבה ולישא אח כסיו. ובכ״י  אם עלה זקגו אסילו מ
 אדלר שם: אעס״י שגראה כסריס איגו סורס. ובראבי״ה ה״ב סי׳ חקם״ם, עמי 295:
ק צ״ל  אבל אם אץ לו זקן אסילו בן עשרים לא, מסגי שגראה כסריס. וכגראה ש
ק אעס״י שהוא ק עשרים [לא] שגראה כסריס. ואף לסגי  גם לסגיגו: אם אץ לו ז
ק והוא בן עשרים איגו  הדמבק כחולץ כ״ד ב׳ היחה, כגראה, הגירםא שאם אץ לו ז
 עובר. ומדבריו שם מוכח שהוא סירש שאם אץ לו שערות כלל, וסגיו חלקים איגו
 עובר אפילו הוא בן עשרים, משום שגראה כסריס. אבל אם יש לו קצה שערוה אעס״י
 שאץ זקני מגודל״ עובד אפ הוא בן עשריפ. ואפ זקגו מגודל עולה אפילו איגו אלא

 ועיין בסי המעשים לבני איי בחרבק שיא ס״4 עם׳ 7. וועירסא שם סשובשת, ויש שם סתירה
 מעיה וביה, ובתחילה משפע שדין עובר לפני התיבה כפורס את שסע, ולבסוף סםיים: ואם עלה

 זקנו משמונה עשרה ולמעלה מוחר לעבור. ועיין בהערוח שם, ואין להשגיח בהן כלל.
 «« עיץ בס׳ האשכול חיא, הוצ׳ הדיש אלבק, עסי 40, העי זי. וועאון שם השוה שוצ שאינו

 קבוע לפורס על שסע, וכדברי בוד׳ג
ג השמיט .ואינו עומד על הדוכך סשום שהכוונה לזםן הסקדש, וכסו שפירשנו לעיל ד • « 

 בפנים, ואינו גווע ממן הזה.
ק להלן בססוך שוי 21-20, וסש־ש.  ** ע

: וכתוב בנסוקי יוסף  ״ עיץ ברסבין שם ומרח שהבאנו לעיל, העי 19. ובביי טארת סי' מ
ק שהוא בן שנים כסי שנחסלא זקנו  פרק הקורא עוסד בשם הנאונים דסי שאין לו רק זקן םועט, כ

 דסי.• ועק שם בדרכי משה אוח ב׳.



ה פ״א ענד 376 1275 ע  ת

 בן שמונה עשרה. ועיץ בם, המעשים לבני א״י בתרביץ ש״א ם״ג, עמ, 7, ומ״ש לעיל,
 הערה 21.

 פוף דבר, שיטת בני א״י היא שאפ לא נתמלא זקנו אינו עובר לפני התיבה אפילו
 באופן ארעי, ובשליח ציבור לעבור לפני החיבה״ הוא לאו דווקא שליח ציבור קבוע,
 אלא כל העובר לפני התיבה שליח ציבור הוא. אבל הגאוניפ (עיץ מ״ש לעיל ד״ה
ק הלכה רווחת  וברמב״ן) פירשו את הבבלי בשליח ציבור העובר לפני התיבה דווקא, ו
 בישראל. ועיץ בשלטה״ג מגילה שפ בשפ הריא״ז, שאפ אץ הציבור מקפיד בכך עובר לפני
 התיבה ונושא את כפיו משהביא שתי שערות, ועיץ בב״ח טאו״ח סי׳ נ״ג ד״ה ואץ ממגץ.
 ואשר לגשיאת כפיפ הרי אף הגאוניפ הנ״ל מודיפ שאץ נושאץ את כפיהפ אלא עד
 שיחמלאו זקגם, ומה שאמרו במשגחגו מגילה פ״ד מ״ו שקק איגו גושא את כפיו,
ק דווקא, הייגו שאפילו עפ אחריפ איגו גושא את כפיו, אבל כשהביא שחי  ומשמע ק
 שערוה גושא אח כפיו עם אחרים ולבדו לא ישא אח כפיו עד שיחמלא זקגו. אבל
 דבוחיגו הראשוגיפ הג״ל חילקו גפ בגשיאת כפיפ בץ קביעות וארעי, כשפ שחילקו
ק ממש יכול לישא את כפיו עפ אחרימ, מפגי דברי הבבלי בסוכה  בשליח ציבור, ואף ק
קק ממש פודם את כפיו, ובהכרח  מ״ב םע״א: היודע לפרום כפיו וכר, ומשמע שאף '
 שהכווגה עם אחרים, ומכאן שאם הביא שתי שערוה אסילו בעצמו סורס, והייגו באוק
ק בטאו״ח סי׳ קכ״ח, בשו״ע שם ע / ו ק בראשוגים בסוכה שם ובמגילה כ״ד א  ארעי, ע
 ם״ק ל״ד, ובמסרשים האחרונים שם. ברם מתוך דברי הגאוגים הג״ל (לעיל ד״ה וברמבק)
 משמע שאם לא נתמלא זקנו לא ישא את כפיו אסילו באוק ארעי (ועיין בהערוה ר״א
 אםטוביצר לראבי״ה ה״ב, עמ׳ 294, הערה 14). וכ״ה שיטת בני א״י הנ״ל בלי שום
, הנ״ל, עיץ כרש ע״ז לעיל,  חולק, ואשר לפריסת כסיס שהזכירו בבבלי סוכה מ״ב א

 שר 11-10, ד״ה יודע לפרוש חקו.
. ת ו ר ע י ש ת א ש י ב י ד ש ש ע ד ק י מ ש ד ק ק ב ל ו ן ח י ל א ב  20-19. א
 וכ״ה בד ובכי״ל. אבל בכי״ע: ובמקדש משהביא שתי שעדות. ולסי גירםת כי״ע סירושו
 שבמקדש גושא את כסיו משיביא שתי שערוה, קשה להבץ למה מותר במקדש, ואסור
 בבית הכגםת. ובירושלמי הג״ל: ואיגו גושא את כסיו ואיגו עומד על הדוק עד שיתמלא
 זקגו. ועיין במשגת ערכץ םס״ב. ואף הגירםא שלגו קשה מאד, אלא שהיא מקורית
 ואץ לשבשה. וכנראה שלשוגה בא ממקור אחר, ושגו שט: נקטן] יודע לסדום חיקו
 חולקץ לו על הגורן (לעיל שר 11), אבל אץ חולק בקדשי המקדש עד שיביא שתי
 שערות,״ ולסי השערה זו מובגת גם גידםת כי״ע: נחולקץ לו על הגורן], ובמקדש
p שקק איגו חולק בקדשי מקדש  (כלומד, חולקץ לו) משהביא שתי שממת.״ ועצם ה
 (אע״ס שבעל מום חולק) הוא בחו״כ צו סרק י׳ ה״ם, ל״ד ע״ב, להלן זבחים סי״א

, ומגוזות ע״ג א׳.  ה״ו, ירושלמי סוטה ס״ג םה״א, י״ח רע״ד, בבלי 7דושץ ג״ג א

 •* וכאן בתוספתא הטתה היא: אבל חולק בקדשי מקדש משיביא ב׳ שערות.
 ״ ובדרך שמא ואולי אפשר לקיים את הנירסא שלפנינו כמו שהיא, והיינו שאם נתמלא זקנו
 עובר לפני החיבה וכוי, ואץ בודקין אותו אם הביא שתי שערוה, אבל לעניץ הלוקה בקדשים (שהם
 דעי סמונווז< אין הכהנים משניחים בםלר זקנו ואיטי חולק עד שיביא שחי שערוח מקן התחחון, ולפני
 כן עדיץ קטן הוא, ואינו חולק, עיץ ם״ש בביח שםואל אה״ע סי' קעיב אות ה׳ בפירוש דברי התוססוח
 יבסוח פ׳ ב׳ ד־ה דהביא. וכן העיר בבאודי הנר״א לחרס סי׳ ליה ס״ק א, אות הי, שסדברי
 התוספות הלל משמע לכאורה שאפילו אם נתמלא זקנו צריך בדקה. ועיי״ש שציץ לדברי הריס
 ס״כ מה׳ אישות הט״ו. ואפילו לדברי הר״ס שם אם לא הביא שתי שערוה והביא סימן העלק ערק

 הוא טפק קטן.
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ק מאימתי כשר לחלק בקדשי מקדש משיביא שתי  ולהלן זבחים סי״א ה״ו הנ״ל: ק
 שערות, אבל אץ מקריבץ אותו לעבודה עד שנתמלא זקנו. רבי אומר וכר. ובבבלי
, הנ״ל: מאימחי כשד לעבודה משיביא שתי שערות, רבי אומד וכר.  חולץ כ״ד ב

 ובגליץ הש״ם לירושלמי סוכה םפ״ג העיר גם לתוספתא כאן ולחוםפחא זבחים הנ״ל.
ה. וכ״ה בתוספתא ם שג י ר ש א בן ע ה י ד ש י ע ג , א מ ו ׳ א מ ו ׳ א  21-20. ר
 זבחיפ ובבבלי חולץ הג״ל. ולפי גידםת כי״ו, ד וכי״ל הג״ל בהכרח שרבי חולק על
ק בירושלמי  הרישא וסובר שאף אפ גתמלא זקגו איגו כשד אלא עד שיהא בן עשריפ. ו
ה מ מבן עשריפ שגה ומעלה וכר. ובראבי״ה ה״ב, ל ו כ  סוכה םפ״ג הג״ל: רבי אומר ו
ן מבן עשרימ ומעלה וכר, והייגו כההיא דשחיטח חולץ, ה  עמ׳ 295: רבי אומר כ ו ל
י ג י. ופירש רביגו שאף בבבלי חולק רבי על הכל, ולאו דווקא על כשרוח א פ ל ל  ו
 העבודה. ובעמודי ידושליפ בירושלמי שפ במקומו העיר על דברי הארץ ורב ה׳ סוכה
 סי׳ שי״ד, ם״ח ע״ד, שכתב על הירושלמי הג״ל: ואץ בירי לפרש מילחיה דרבי אי על
ק קאי, וכווגחו לברייחא שבבבלי, אבל בירושלמי הרי מפורש שעל כולמ הוא  כל השנ
ק פרש ע  חולק, ואף בעובר לפני החיבה מצריך עשריפ שנה אעפ״י שנחמלא זקנו. ו
 לעיל, שר 19-18, ד״ה ובמס, םופריפ, והיא שלא כרבי, ובחד מנהץ (עשריפ שנה,
 או נתמלא זקנו) מספיק. רש לפנינו שחי ברייחוח, ובשחיהן חולק רבי, ומצריך עשרים
ק ק ובירושלמי הג״ל, ו  שנה בץ בעובר לפני החיבה ובץ בנושא את כפיו כמפורש כ
 מצריך עשרים שגה גפ בעבודה ביח המקדש, כבחוםפחא זבחיפ הנ״ל וכבברייחא שבחולץ
 הנ׳״ל, אבל החכמים סוברים שמדינא כשר לעבודה כשהביא שחי שערוה, אלא שהכהגיפ
 אץ מקריבץ אותו לעבודה עד שיתמלא זקנו כבתוםסתא זבחים הנ״ל, והוא הדין אפ
 נעשה בן עשריפ, אעפ״י שלא נתמלא זקנו, ואף םםול דרבנן ליתא, וכאיכא דאמרי

 השני שבבבלי חולץ כ״ד ב׳.
 ובמדרש משלי פ״א משמע שיש שהחמירו•* שאינו עובד לפני החיבה עד שיהא
, עקיבה שפ הסובר שעד שלשיפ שנה נקרא נער. ובארחוח חייפ ה׳  בן שלשים, כר
 הפילה סי׳ ע״ח, י״ז ע״ד: וצריך לדקדק שיהיה בשניו כמספד שני העובדים עבודה
 מכ״ה שנה ולמעלה (כד׳ מאיר במדרש משלי הנ״ל), והמצוה ק המובחר מבן ל׳ שנה,

 שאז הוא בחצי ימי הזקנה, ולבו נכנע ונשבר יוחד.
ה וכר. ל ע מ ה ו נ פ ש י ר ש ן ע ב פ מ י ו ל ח ה ו א ד י מ ע י ׳ ו א נ  21. ש
/ ח׳. וכ״ה בחוםפחא זבחימ ובירושלמי סוכה הנ״ל. ובבבלי חולץ הנ״ל הוא  עזרא ג
 בשם רב חםדא, ואמרו שפ שבכ״ד מקומות נקראו הכהגיפ לרפ, וזה אחד מהן והכהגיס

ק (יחזקאל נרד, ט״ו). ד  הלרם בני צ
ה וכר. ג י ג ת ח ד מ ה מ י א ר ח ה ד ה מ ב ו ד ׳ מ ו י א י מ ח ש י  23-22. ב
 במשנתנו פ״א מ״ב: בית שמאי אומדים הראייה (כלומר, עולה ראייה) שחי כסף, וחגיגה
 (כלומר, שלמי חגיגה) מעה כסף. ובית הלל אומריפ הראייה מעה כסף, וחגיגה שתי כסף.
 והביאו בית שמאי סברא לדבריהן שצריך לרבות בעולה מאשר בשלמיפ. וכל הברייתא

 בהוםפוח בבבלי חגיגה ר א׳. ועיץ ירושלמי פ״א ה״ב, ע״ו ע״א.
ן ן כ י א ה ש , מ ר ו ב ר ד ח א ל ר ו ו ב י ד ג פ ת ל ג ה ו ה נ ג י ג  25-24. ח
. בבבלי ד א׳: וביה הלל מאי שגא חגיגה דישגה לפגי הדבור, דכחיב רזבחו ה י א ר  ב
 זבחיפ שלמימ (שמוח כ״ד, ה׳), ראייה גמי הכחיב רעלו עולוח (שפ). קםברי ביח הלל

 •« והנידסא הנכונה שם היא בד״ר ובילקוט ריש משלי. ובהוצ' בובר, כ״א סע״ב, שיבשו אח
 הפסק שם.
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 עולה שהקריבו ישראל במדבר עולת חמיד היתה. ובירושלמי פ״א ה״ב, ע״ו ע״כ: חגיגה
 גוהגח לפגי הדיבר? לשק חגיגה גוהגח לפגי הדיבר, שלח את עמי ויחוגו לי במדבר
/ וב״ש ). ועיץ מאירי, עמ׳ 12, ורש״י ר ב׳ ד״ה שחגיגה, ובבלי י׳ ב  (שמות ה׳, א,
 סוברים שאף לשק ראייה גוהגח לפגי הדיבור, שהרי כחוב שם (ב״ד, י״א): ויחזו את
 האלקים. ושגיהם סוברים שהמזבח שגזכר בשמוח כ״ד שם היה לפגי מתן הורה, ואץ
 מוקדם ומאוחר בתורה. ועיין מכילתא יהרו מם׳ דבחדש דפ״ג, עמ׳ 211, ספרי סגחם
 ריש פי׳ קמ״ג, עמ׳ 189, ספרי זוטא, עמ׳ 324, ירושלמי מגילה פ״א הי״ג, ע״ב ע״ב,
 בבלי כאן ר א׳ ואילך ומקבילות. ועיין דעת ר׳ יוסי בר׳ יהודה במכילתא הג״ל,

 עמי 212.
. ה ח מ ש ה ו ג י ג ה ח י א ו הן ר ל י ל א ג ר ח ב ו ג ה ו ח נ ו צ ש מ ל ש . 2 6 - 2 5 
׳ ן וכר. בספרי ראה פי׳ קל״ח, עמ, 193: ר ה י ח ש ן ב י א ה מה ש י א ר ש ב  י
/ אבל אף בירושלמי ר שלש מצוח וכר. וכ״ה בבבלי ו׳ ב מ ו י א ל י ל ג י ה ס ו  י
 פ״א ה״ב, ע״ו ע״ב: חגי יש בראייה מה שאץ בחגיגה וכר, ולא גזכר שפ ר׳ יוסי
, ד״ה אשה הביאוה בשפ התוספתא, וכיווגו לברייהא  הגלילי. ובתוםפוח קידושץ ל״ד ב
, ד״ה הכל), , א  שבבבלי (אלא שהשמיטו את שמו של ר׳ יוסי הגלילי,ועיין בתוספות כאן ב
 עיין מ״ש במחברחי חשלוס חוםפחא, עמוד 6 ואילך. ועיץ להלן בסמוך כבאור טיבה של

 *שמחה״ שגזכרה כאן.
ר וכר. כביה הלל לעיל, שר 24, ד״ה ו ב י י ד ג מ ח ל ג ה ו ה ג ג י ג  27-26. ח

 חגיגה.
ה מה ע ב ל ש ה כ ג ה ו ג פ ו י ש ג כ פ ו י ש ג א ה כ ג ה ו ה נ ח מ  27—28. ש
. וכ״ה בד, בכי״ע ובכי״ל. והנה p ההורה ישנן שני מיני שמחות ן ה י ח ש ן כ ן כ י א  ש
 בחג, האחד שחייב להקריב קרבן מיוחד לשפ שלמי שמחה, כמו שכתב הר״מ בםה״מ
 שלו עשה ג״ד, במיה״מ כאן פ״א מ״ב, בהקדמה לפיה״מ קדשימ ד״ה והחלק הרביעי,
 ובחיבורו פ״א מה׳ חגיגה ה״א. ומדבריו בםה״מ ובפיה״מ כאן משמע שפסק כר״י בן
, עמ׳ 2 ועמ׳ 16. וכשיטת הר״מ ק / ועיץ גפ במאירי כ  בחירא בבבלי סםחיפ ק״ט א
 מודה גפ פשטוה דברי הברייחוח, עיין מ״ש לעיל פסחים פ״ה, שר 17-16, ד״ה חגיגה.

 והשגי הוא שחייב לאכול מבשר קרבן כל ימי החג.
 וההבדל בץ שגי סוגי השמחה הוא שבקרבן שלמי שמחה איגו יוצא אלא אפ הביא
 ?רבך מיוחד לשפ שמחה, ואפילו נדד וגדבה יוצא בו יד״ קרבן שמחה (כמפורש להלן,
 שר 37, ובמקבילוה), שהרי אץ עליו חיוב להביאו ברגל דווקא, דכול היה להקריבו
 לפגי הרגל, אבל איגו יוצא ידי הוכחו בקרבן שבא מחמת הרגל, כלעיל פםזזיפ פ״ה,
ד קרבן שמחה (2py חגיגה. ן מש״ש) ומקבילה, כשמ שאיגו יוצא י י י ע 1 7 - 1  שר 6
 אבל שמחת אכילה בשר pip יוצא בכל, והכהגיפ יוצאימ בבשר חטאת וכר, כמפורש
 במשגתגו פ״א מ״ד ולהלן בתוספתא. וגראה שיוצא ידי אכילת בשר שמחה אפילו בבשר
 חגיגה. והבדל שגי הוא שבקרבן שלמי שמחה איגו חייב אלא פעם אחת כראייה ובחגיגה,
, , ד במקומו, צל״ח כאן ר ב ד  אבל בשמחת אכילה pyn חייב כל ימי החג, עיין מ
ל מנחת חיגוך סי׳ המ״ח, עי  ערוך לנר סוכה מ״ז א׳ ד״ה אנה, מ״ח א׳ ד״ה במו

 אמרי ברוך שבסוף טורי אp כאן ר ב׳.
 ומלשק התוםפחא מוכח שהבבא שלנו דבוקה לשלש מצוח שנשנו לעיל, ומדבריפ
ק בחיוב הקרבת py שמחה, ואף אשה חייבת בהקרבת py שמחה, כמפורש בדברי  כ
 הר״מ במקודוח שהבאנו לעיל ד״ה שמחה pro מהקדמה לקדשימ, שאינו מזכיר שפ אשה,
/ ועיין בבלי ד זירא בבבלי ר״ה ר ב  אלא רומז למה שכחב במקומו). ופסק הר״מ כ
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 כאן ד א׳. ואף הראב״ד בהשגוח על בעל המאוד לר״ה שם (הםגלה של הרמ״ז חסידה
 חמ״ג, עמ׳ 35) מסיים: ובמס׳ קידושץ (ל״ה א׳) איכא הנא דםבירא ליה דמחייבא, כר׳
 זירא, ומנו ר׳ יהודה. ולא נחלק על הד״מ אלא כמהוה השמחה, עיי״ש ועיץ בהשגוח
 ס״א מה׳ חגיגה סה״א, בהר המדיה שם אות י׳ ובח״ד כאן. ואשה חייבה בקרבן שמחה

 מריבוי הכחוב, עיין ספרי ראה פי׳ ם״ד, סוף עמ׳ 130 ואילך, ומקבילות
 ולפי פירוש זה התוספתא שלגו תמוהה, שהרי חיוב קרבן שמחה איגו גוהג אלא
 סעפ אחת, ולא כל שבעה. ובספרי ראה סי׳ קל״ח באמת הסירה בבא זו, ואיגה גפ

 בירושלמי ובבלי הגיל.
ן י מ ה תש ל ו  ברם בתוספות ו׳ ב׳ ד״ה יש: *ובתוספתא גרםיגן שהשמחה יש ל
ק  כל שבעה ולא בשתיהן. ושמעתחא שלגו דלא גרים ליה םבירא ליה דגם באיגך יש ל
 חשלומיך. וכבר הרעישו עליהן באחרוגים (עיץ בח״ד, במורי אבן, אבגי מלואים, ובצל״ח
 ו׳ ב׳). ברם לסי דבריגו לעיל היא גירםא משובחת, והכווגה שראייה וחגיגה איגן אלא
 ביום ראשץ, אלא שאם לא הקריב בראשץ חוגג בשאר ימוח החג, כמסורש במשגתגו
 פ״א מ״ו. אבל אם היה סםוד ביום דאשץ מכולם, כגץ שהיה חולה,״ סטור מראייה
 ומחגיגה,״ משום שכולם חשלומץ לראשץ, אבל חייב בקרבן שמחה שהוא חיוב החג,
 ולאו דוקא בראשץ, כסי שמוכח מלשץ הר״מ ס״א מה׳ חגיגה ה״ד, כמו שהעיר לגכץ
. ולסיכך אמרו בתוםסות שהבבלי כאן סובר כמ״ד שכולן חשלומץ זה לזה,״ ק  בח״ד כ
ק תשלומץ כל שבעה.״ ואפשר שיש לפרש ק בלשץ התוםסתא  ואף ראייה וחגיגה יש ל

 שלפגיגו.״
א י ו ה י ז ה א י א ר ה ל ו א ב ח ה ו ל ו ו ע ל י ה א י א א ר י ו ה י ז  29-28. א
. במשנתנו ס״א מ״ב: בית שמאי אומרים ה ג י ג ח ן ל י א ב ם ה י מ ל ו ש ל י ה א ג י ג  ח
 הראיה שתי כסף וחגיגה מעה כסף. ובית הלל אומדים הראיה מעה כסף וחגיגה שחי
 כסף. ובקםעים מם׳ המסתח לרביגו גסים שפרסם הר״ש אברמםץ בחדבק שכ״ו, עמ׳ 59:
 בית שמאי אומ׳ הראיה שחי כסף כול׳, סי אלהוםסה אתו היא ראיה אילו עולוח הבאוח
 לראיה, חגיגה אילו שלמים הבאים לחגיגה, ובגמ׳ דבגי מער׳ (ס״א דה״ב, ע״ו ע״ב)
 גמי גרם׳ ראיה עולוח וחגיגה שלמים. הרי לך שדביגו הבץ שברייחא זו באה לסרש
 מה היא ראייה. תראה שבאו להוציא ממה שאמרו בספרי ראה סי׳ קמ״ג, הוצ׳ הר״א
. וחכמים נתגו שיעור ה ק ד צ  סינקלשסץ, עמ׳ 196: ולא יראה את סני ה׳ רקם. מן ה
ה מעה כסף, וביה הלל אומרים הראיה ח מ ש  ביח שמאי אומרים הראיה שחי כסף ו
ק הצדקה״, שהרי ק הוא בכל כחה״י ה שתי כסף. ואץ למחק * ח מ ש  מעה כסף ו
נק, כמו שהעיר רמא״ש. וכן בם׳ יראים השלם סי׳ חכ״ה, ו  ובפםקחא זוטרחי ובחרגום י

ד שט, ם״ז ע״ד, ד״ה וצלה. ועל  « עיץ בסשנחגו ס״א פ״א, ירושלטי פ״א ה״א, ע״ו עיא, ובטי נ
 כל פנים חזקיה שובר כן במפורש בדושלמי. ועיץ מ״ש לעיל סטחיט פיח, שוי 14-13, ד״ה תראה.
 ><« כספרי ראה פי' קמ״ב, עסי 195, דושלמי פ״א ה״א, ע״ו ע״א, בבלי ט׳ אי. וכן פסקו

 הפוסקים.
ק דושלמי ובבלי הלל. נ ע 1 

 י* ולפ״ז מחיקה הלשון ״כל שבעה״ (לרבות שמעי של חג), שהרי פטור בץם ראשון,
 ובתשלוםץ עסקק, ואץ צורך לוסר שבפסח גרידא הדברים אמורים כאן. ולעגק שפחה אין
ק בלשוץ הריטב״א סוכה ס״ז ב' ד״ה  השמיני רגל לעצמו, שהרי מו איגו חלק משאר יטוח החג ע
. וכן ברור שלפי פירוש זה אם היה סטור סעולח ראייה וחגיגה ביום ראשון איטי סשלים אפילו  תל
 כשסיגי של חג, שלא כשיטת הריטב״א בסוכה שם רש מפרשים שהביא בסאירי שם, עיץ ם״ש לעיל

 סוכה סד, העי 32.
 ־»« כן העליחי סדברי האחרתים, ובעקר ססדוש בעל שיח יצחק ו׳ בי.
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, ן ב ר ו ק  סוף עמ׳ 492. וכחב שם: וכאשר יבאו לראוח צריכץ לעשוח צדקה, א
 דכחיב לא ידאו סבי ריקם, ותני בספרי ריקם p הצדקה. ובצדקה זו (כלומד, של
 ראיה) אץ שיעור כדהנן (פאה רס״א) אלו דברים שאץ להס שיעוד הסאה והבכודיפ
 והראיץ וכד אבל חכמיפ נתבו בו שיעוד ביח שמאי אומריפ הראיה שתי כסף וכד.
ן וכד צע״ג.״ ולמי ב ר ו ק  ומ״ש רבינו: וכאשר יבאו לראות צריכץ לעשות צדקה, א
 שיטת הםסרי ראיה היא צדקה של כסף, ושמחה הם שלמים, שאף העניים אוכלים מהפ,
 כמסורש בכתוב (דברים ט״ז, י״א), ודלא כמשנתנו והתוםסתא כאן והירושלמי והבבלי.
ק במכילתא משסטיס ס״כ, עמ׳ 333: לא יראו סני ריקם בזבחים. אתה אומר בזבחים,  ו

 או אינו אלא בכםסים וכד, ובא להוציא מדעת הםסרי, כמו שסירש ווייס בהנחות שמ.
, ו א ם ל א א ו י ב ה מ י ז ר ו ה ח י ך ב ו ח א מ י ב ה ו ל ש ל ם י  31-29. א
. כלומר, אם ר ו ע י ש כ ח מ ו ח ס א י ל ד ש ב ל ב , ו ם י ד ח ם א א ע ו ף ה ח ח ש  מ
 יש לו בהמה מביאה מתוך ביתו, ואם לאו, ואץ בידו לקנות5נ משתתף הוא עם אחרים,
 וקוגים בשותסוה.״ ולסי סשוטה הלכה זו היא בץ בראייה ובץ בחגיגה, ואסילו עולת
 חיוב של הורה (אפי׳ שלא בגדר) באה בשוחסות, וכמו שאמרו להלן חמורה ס״א הי״ח:
 קרבגות יחיד עושץ חמורה ובאיפ בשותפות, ומשמע צל קרבגות יחיד אפילו חיובי הרגל.
/ והר״מ השמים הלכה זו, וכגראה שסמך על מה שכתב  ועיין בבלי מגחות ק״ד ב
 ברס״ג מה׳ מעשה הקרבגות. ועיץ בטורי אp ר א׳ ד״ה הראיה, ובמגחת חיגוך מצוה

 פ״ח ומצוה ת״צ, וכבר הפס עליו בקוגטרם אחרץ לטורי אבן שגעלמה ממגו התוםסתא.לנ
. לפי פשוטה דברי הכל היא, ואף ב״ש םובריפ ה ג י ג ן ח י ו ר ה ק ז ה ו  31. ז
 שבלשץ חכמיפ אף עולת ראייה גקראת חגיגה, ודוקא כשבאה אצל עולת ראייה, חגיגה
: דב״ש םברי וחגותם  היא שלמי חגיגה, עיץ ה״ד. ומה שאמרו בבבלי ביצה י״ט א,
 אותו חג לה/ חגיגה אץ, עולת ראייה לא. הרי במקורות א״י (תו״כ אמור םט״ו ה״ה,
 ק״ב ע״ג) מוכח שאף לב״ש *החוג״ כולל עולה ראייה, וממעטיגן לה שאיגה קדיבה ביופ
 טוב מ*אך״ (ויקרא כ״ג, ל״מ), ומכאן ש-חגותם״ הדחי משמע. ועיין ירושלמי פ״ב ה״ג,
 ע״ח ע״א, ובבלי ביצה כ׳ ב׳.38 ועיין מ״ש להלן פ״ב ה״י, שד 76, ד״ה אף חגיגה.
ל ל ת ה י ב י ו י מ ת ש י ו ב ק ל ח א ג ר ל ז ע ן בן ל ו ע מ ׳ ש ׳ ר מ  33-31. א
ם י מ ל ל ש ע , ו ן י ל ו ח א מן ה ל א א י ב א י ל ם ש ל ו ע ת ל ו א ב ח ה ו ל ו ל ע  ע
. ך מ ו ר ס ש ע מ ך מן ה ו מ ס ה ל צ ו ם ר א ה ש ג ש ה ה ו מ ר י א ש ן ב י א ב  ה
 במשגחגו ס״א מ״ג: עולוח במועד באוח p החולץ והשלמים (כלומר, שלמי שמחה)
 p המעשר. יום סוב הראשץ של ןע»3 בית שמאי אומרים p החולץ ובית הלל אומרץ

ו סי׳ ת״נ: וראייה זו קרבן, דכתיב לא ידאו פני רקם, ריקם מן הצדקה,  ״ בס׳ יראים ד
 ובצדקה זו אץ לה שיעור, דחנן וכו׳. והלשץ מגומגמת.

 ואפילו לשיטח הר״מ ברפ״א מה׳ חנינה שיוצא ידי עולח ראיה בעוף מעיין במאירי, עמ׳ 16),
 פעמים שהעופות ביוקר משום קני תשים.

ה כבש, ה הראייה, ב״ב קם״ו ב׳ ד״ה רבעחים, מנחות ק״ז ב׳ ד  •« עיין בתוספות כאן ו׳ א׳ ד
 וס״ש בטורי אבן שנביא להלן בפנים ובס׳ מרכבת המשנה למכילתא משפטים, קלr עד.

ה המוכר  ״ בקופץ מנחה מצוה פ״ת כתב בעל מנתח חינוך שמדברי רש״י פסחים פ״ט ב׳ ד
 משמע שרש״י סובר שאץ תינת הרגל באה בשותפות, ודייק וכתב .משמע״, ובוודאי שאץ משם תכחה

 נפודה.
 ״ ועק בפירוש הרא״ה שם י״ט ב׳ ובפירוש בגו של הדטב״ן שט >ט״ו רע״ג).

 •« כ״ח נוסח כל הספרים מטיפוס של א״י וכ״ה במשניות כ״י על קלף שבביה״ם כאן >ובץ
 השודוח חלד שם בכ״י אחר: פסח), וכן סעד ר׳ יהוסף אשכנזי (לסי סלא״ש בםקוסו) בשם רוב

 הספרים. ובמשנה שבבבלי: של פסח. וכן יוצא ססוניית הבבלי ז׳ סע״ב.
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 מן המעשר. ובבבלי ז׳ ב׳ פירשוה על דרך חסודי כדחםדא. אבל בירושלמי לא העידו
 עליה כלופ. ונראה שבא״י פירשוה ע״ס התוספתא כאן, והיינו שהמשנה נקטה ברישא
 לשץ שאץ בה מחלקת, והיינו עולות שבאות בחולו של מועד, והכוונה לעולות ראייה
 שבאות במועד לב״ש חמיד, ולביח הלל כשחל יופ ראשץ בשבת, ובזה כ״ע מודיפ שאץ
 באות אלא ק החולץ גרידא שהרי ק חובות, ולא עוד שאץ לקנות עולה, שאינה
 לאכילת אדם, ממעות מעשר שני (עיץ בתוספות ח׳ א, ד״ה אמאי), אבל קרבנות הבאימ
 ביו״ט ראשץ של חג, והכווגה לשלמי חגיגה, שבהן כולם מודים שהם באים ביום טוב

 (עיין להלן ם״ב ה״י, שד 6ל, ד״ה אף חגיגה ומש״ש) בהן גחלקו בית שמאי וב״ה.
ק אץ מחלוקת בץ ב״ש ק הפירוש הוא שבעולות הבאות בכל ז  ואף בתוספתא כ
ק לא גחלקו על שלמיס  וב״ה, שהדי אץ לוקחץ עולות במעוח מע״ש (עיץ מ״ש לעיל), ו
ק ממעות מעשר שגי, ולקגוח בהמה יותר גדולה  של שאר ימוח השגה שיכול לטפול ל
, והיא  ק השיעור שקבעו חכמים״ (עק מ״ש להלן בסיפא). ועיץ בבלי ביצה י״ט א,

 דומה בםיגגץ.
ן י ד מ ו ׳ שמאי א י ב ׳ ש מ צ ב ע ו ם ט ו ה י ג י ג ו על ח ק ל ח  34. על מה ג
 וכר. כמשגתגו הג״ל, והפ םובריפ שאיגו יכול לטפול להם ממעות מעשר שגי, והם
 צריכיפ להיות מחולץ גרידא, ואף שהוא מוסיף על שיעוד מעה כסף, הכל קדושת שלמי

 חגיגה עליהן, ואץ קוגימ בכסף מעשר דבר שבחובה.
ה צ ס ר א ן ו י ל ו ח ו מן ה ח כ ו א ה ב ן י י ר מ ו ל א ל ה ה י ב  36-35. ו
ר סומך. והתוםסחא משלימה את משגתגו, ומסדשת שמה שאמדו ש ע מ ך מן ה ו מ ס  ל
ק המעשר״ סירושו שמביא כשיעור חובתו (והייגו שתי כסף) ק החולץ,  בית הלל שמ *
 והשאר ק המעשר, וכד׳ יוחגף» הסובר שאדם םוסל מעות מעשר שגי למעות של חולין
ק מוכח ק הברייחא הראשוגה שהביאו בבבלי שם כראייה  כשיעור שקבעו חכמים. ו
ק ר״מ ס״ב מה׳ חגיגה ה״ח ומ״ש  לר׳ יוחנן,״ ואף ק השגייה אץ סחירה לדבריו, ע
 בהר המדיה שם,» ועיץ מ״ש להלן. אבל אםוד לו להביא הכל ממעות מע״ש, שהרי

 כל דבר שבחובה אינו בא אלא ק החולץ, כמשנה מנחוח םס״ז ומקבילות״

 0» במשנת מנחות פי״ג מ״ח. ואף שמן הברייחוח שבטסרי ראה סי׳ קכ״ט והבבלי ח׳ א׳ משמע
 שאנו זקקים לריבוי מיוחד שטוחר לטפול מעוח מע״ש לשלמי הנעה, הטעם הוא משום שהראיץ
 (כלומר, עולת ראייה ושלמי חנינה, עיין בדע״ב ריש סיאה) הוא חובח התל ואין לו שיעור מן
 החורה לא לסעלה ולא לסטה (עיץ בבלי כאן ז׳ אי), וצריך להקדישן לשם ועמה (עק בלשון
 החוספוח פסחים ע׳ ב׳ דה שלסים) והייחי סבור שכל הבהסה יש לה p חובה ותוססת אח כל
 הסעות, ואין לטפל לה ססעות סעשר שני, סח שאץ כן נדרים ונדבוח שיש להם שיעור, וסה לי אם

 קונה בכסף מעשר קרבן מיוחד, מה לי אם סוסיף את העודף על נדבה שנתחייב בה מכבר.
 ובטורי אבן ז׳ ב׳ ד״ה חנינת י״ד תפט כדבר פשוט שבנדרים ובנדבות אימ יכול לטפל סן
 הסעשר. ברם ספירוש הריח ח׳ א׳ פוכח שבחגינה יכול לטפל לאו דווקא סעות מעשר אלא ש סעוח
 של נדרים ונדבות. תשאל ת השאלה נהי שגילתה התורה שמותר לטפל סעוח מעשר לחנינה, משום
 שכתוב כאשר יברכך, אבל כעד טטפל לסעות תדר אח סעוח החנינה, והרי לשיטה בעל טורי
 אבן צריך שיהא כולו סן החולץ בנדרים ובנדבות. ובעל כרהיט־ אנו אוסרים שבנדרים ובנדבות
 סשיטא שיכול להוסיף על השיעור הקבוע ממעות סעשר שגי, והוא הדץ מסעות ההנעה שאץ צורך

 בה אלא כדי שיעוד אכילה אחת, משום נילר הכחוג
 !» ירושלמי פיאה פ״א ה״א, ט״ו ע״ב, כאן פ״א ה״ב, עץ ע״כ, בבלי ח' אי.

/ עסי 192, בתוספת פירוש, כפירוש התוספתא כאן ל  *» והיא הברייתא שבספרי ראה סי' ק
 למשנתנו.

 «» ברם בתוספ׳ רי״ד ח׳ א' טרח לפרש שהברייחוח חולקות, עיי״ש.
 י ** עק ספרי ראה סי׳ קכ״ט, עסי 187, ובמקבילות שציץ הר״א סעקלשטץ שם בהערות.
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. *תוכתר- כאן ן י ל ו ח ן ה ו מ ת ב ו א ח י ב ה י נ ש ח ה ו מ ל י ר כ א ש  36. ו
 פירושו חובה ממש, דוגמה שלמי חגיגה, והיינו חטאת ואשם, ובהם אינו יכול לערב כסף

 מעשר.
ת וכר. משגתגו ו ב ד נ מ ו י ר ד נ ן ב ת ב ו י ח ד ן י י א צ ו ל י א ר ש  37-36. י
/ ועיץ במכילתא לדבריפ שפרסם  ס״א מ״ד, ספרי דאה סי׳ קפרא, עמ׳ 195, בבלי ח׳ א
, עמ׳ 192. ובירושלמי ס״א םה״ד, ע״ו רע״ג: אבל לא ר  שכטר בםה״י לכבוד ר״י ל
 בעופות ולא במגחות דכתיב זבח. ועיץ בתוספות ח׳ ב׳ ד״ה מי. ומדברים כאן באכילת

ר 39, ד״ה ובלבד.  קרבן שמחה, דוגמת *כהגים בחטאת ואשם״, עיץ מ״ש להלן, ש
. וכ״ה בכי״ל. ובד: באלו, ובכי״ע בט״ם: בעולות. ו ל י א א ב צ ו ר י י ז  38. ג
ק כתב בפשיטוח בח״ד כאן: , 246. ו  וכבר העירותי על גירםת כי״ל בחם״ר ח״א, עמ
, חגיגה ה״י אוח ל״ז, ק הגיה בהר המדיה על הר״מ ם״ב מה  הגזיד יוצא באיל שלו. ו

 וכיווגו לגירםת כי״ו וכי״ל.
. כלומר יוצא ידי אכילת שמחה בץ אפ פ י ר ח ל א ן ש י ו ב ל ן ש י  39-38. ב
ק בירושלמי פ״א ה״ב, ע״ו ע״ב: שהשמחה  הקרבן שלו, בץ אפ הוא של אחרימ. ו
פ. וכ״ה בתוםפוח פםחיפ צ״ה ץ בדבר שהוא משליאחרי  גוהגת בץ בדבר שהוא משלו, כ
 ב׳ םד״ה טעץ. ועיץ בערוך לגד סוכה מ״ח א׳ ד״ה במחגיחן דבריפ של טעפ, אלא
 שגעלמו ממגו לפ״ש התוספתא והירושלמי. ועיין גפ בטורי אכן ד״ה ר םע״ב, ומ״ש

 להלן בסמוך.
ר 28-27, . כבד הדאיגו לעיל, ש ה ע ב ל ש ח כ ב ז ן ה ל מ כ א י ד ש ב ל ב  39. ו
p חייב להביא קרבן מיוחד לשפ שלמי שמחה, אלא שבזה איגו  ד״ה שמחה, שמן ה
ק לשפ שמחה חייב כל שבעה (עיין מ״ש לעיל ר  חייב אלא פעם אחת, אבל באכילת ק
 שפ ד״ה וההבדל). והבבא שלגו מדברת באכילת שמחה גרידא, דומיא דרישא *כהנים
p בנדריפ ונדבות שהביאמ במפורש כדי לצאת ידי הוכחו , והוא ה ״ ד כ  כחטאת ואשפ ו
, סד״ה עולות). אלא  שאינו יוצא בהמ אלא ידי אכילת שמחה (עיץ בתוםסוח ז׳ ב

 שגדריפ וגדבוח, אפ רצה, יוצא בהפ גפ ידי קרבן שמחה אפ הביאפ בדגל לשפ כך.
ק ממה שאכל משלמי ח ק שצריך לאכול ק הזבח כל שבעה (  והבדייחא שוגה כ
, ד״ה לולב, , ואיגו יוצא בבשר של חולץ, עיץ בתוספות סוכה מ״ב ב ק) ו  שמחה ג
 במאירי שפ ד״ה ההלל, בבבלי פםחיפ ע״א א׳ ובמקבילות שבירושלמי (אבל עיץ בריטב״א
ר אמד ושמחת ק סוכה דפ״ד). ובירושלמי פ״א ה״ב, ע״ו ע״א: ר׳ יהושע בן ל ר ב  ו
, לעזר  אפילו ממקילץ (פירש״י במגחוח כ״ט ב׳: מקופ הקצבץ, >i&K«XX01/). אמר ר
ק שמחה וגאמר להלן שמחה מה שמחה האמורה להלן שלמיפ, אף כאן שלמיפ.  גאמר כ
 ובמאירי, עמ׳ 2: ואץ הלכה כדברי האומר בחלמוד המערב ושמחת אפילו ממקולץ,
 אלא צריך לעשותם שלמים, והפ הגקראימ שלמי שמחה. ועיץ בספרי ראה פי׳ ם״ד,
 עמ׳ 130, ובמקבילוח שציין הר״א סיגקלשטץ שם. וסבר ר׳ אלעזר שבאכילה עםיקיגן
. ואף התוספתא כאן מלמדת שאץ שמחת אכילת קרבן דומה א ק ו  שפ, ולאו בהקרבה ד
 לחיוב הקרבת שלמי שמחה, וחייב לאכול ק הזבח כל שבעה, ואץ אגו אומריפ שדי

ו בבשר הזבח ביופ אחד ושאר ימות החג אוכל בשר ממקולץ.  ל

א ל , ו ה ב ץ ש מ י ח נ פ ח מ ו צ מ ג ה ח ה ב ד ו ן ח י א י ב ן מ י  41-39. א
א צ ו י ת ו ו כ ו ס ג ה ח ה ב ד ו ן ח י א י ב ל מ ב , א ב ו פ ט ו א י ו ה י ש נ פ ח מ ר צ ע  ב
/ אבל . כ״ה (*שהוא יום טוב״) בכי״ע ובכי״ל, ובבלי ביצה י״ט ב ו ח כ ו י ה ד ה י  כ
א כה ידי צ ו ד  בכי״ו ובד בםעות: ולא בעצרת מסני שהוא יום סבוה. ובבבלי חסר *
 חובתו״, ובארו בבבלי הנ״ל ובפסחים י״ג ב׳ שבחג המצוח כאן הכוונה לערב פסח,
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 ואץ מביאץ תודה בערב הםםח משום שממעטים באכילת חלות התודה שהן חמץ ואינן
ק הביעור, ונמצא שבאות לידי נותר. אבל בחג המצות עצמו םשיטא  נאכלות אלא עד ז
 שאינו מקריב חודה, ומאי קא משמע לן. ובביצה נשאו ונתנו בפירוש הברייתא ופירשוה
 שכולה מדברה בעניין בל האחר, והתיק שלנו סובר שעובד בבל האחד אפ עברו שלש
, ולפיכך מייעץ למי שנדר תודה לפני םוכוח שיביאנה בחג ק ד ם  רגלים אפילו שלא כ
 הסוכות, שהרי אץ מביאץ תודה לא בחג המצות ולא בעצדח, ואם לא יקדיבגה ברגל
 ראשץ הרי יבוא לידי בל האחר, ויצטרך לעלות במיוחד לירושלים כדי להקריבגה
ק הראשץ, ובחג המצות ר י ת  בחול לפגי שיעברו שלש דגליפ. ולפי מסקנא זו נדחה ה
 פירוש חג המצות ממש, כפי שמשמע מפירש״י שפ ד״ה כי פליגי, עיץ בתולדוח יעקב
, שמעץ להלן, שהרי הוא סובר שאיגו  למהריק״ש במקומו. וכן פירשו שם את דברי ר
, וחג המצוח ראשץ, וכל שבא בחג ק ד ם  עובר בבל האחר אלא אחרי שלש רגליפ כ
 המצות בא בחג השבועוה ובחג הסוכוח, וכל שלא בא בחג המצות איגו בא בחג השבועוח
, כלומר, אפ גדר לפגי הפסח צריך להקריב בחג השבועות, או בחג הסוכות, וכל , כו  ו
 שלא בא בחג המצוח, כלומר שלא גדר לפגי הפסח, הרי יש לו עדיץ פגאי לחכות עד
, ר ק פירשו את דברי ר׳ אלעזד ב  שלא יעברו עליו שלשה רגליפ אחרי הפסח הבא. ו

 שמעץ להלן.»

 גמצאגו למדיט שלשיטת הבבלי אץ הת״ק מדבר בתודה שרוצה לצאת בה גפ ידי
, שמעץ גרידא הוא שמוסיף ר  חובה אחרת ביופ טוב, אלא בםתמ קרבן תודה, ור״א ב
 אח עגיץ חובת יו״ט. ברפ ברור שבא״י לא יכלו לפרש את התוספתא כפירוש הבבלי,
 שהרי בירושלמי סברו שמקדיביפ תודה בערב הפסח (עיין מ״ש לעיל סםחיפ פ״א,
ר 15, ד״ה ומה, ובהערה 19 שפ). ולא עוד אלא ששגיגו בירושלמי ד״ה פ״א ה״א,  ש
ח ו צ מ ג ה  נ״ו ע״ב, (לעגיין חיוב בל האחד): ד׳ לעזר בי ד׳ שמעץ אמר ובלבד ח
ק כאן פירוש הבבלי. ואף שבהוםסחא ערכץ םפ״ג המסורה בדברי ח , וממילא לא י ן ו ר ח  א
), מ״מ הרי אף למי ,  ר״א ברי שמעץ היא כמסורה הבבלי (ביצה י״ט ב׳ ור״ה ד׳ ב
 מסורת זו אץ הכרח לפרש אוחה בשיטת הבבלי דווקא. ולא עוד אלא שכאן שגו
א בה יד־ חובתו״,״ ומשמע שכל הברייחא באה לכאן צ ו ר  בפירוש גפ בדברי הח״ק *
 מחמה שלמי יוט טוב, ואף בעצרח איגה קריבה אעפ״י שהביאה לשפ שלמי שמחה.
 וכן אי אפשר לפרש אה דברי ר׳ שמעץ כפירוש הבבלי, לפי גידםח התוספתא, עיין

 מ״ש להלן בדברי ר׳ שמעץ.

 ולפיכך גדאה שבא״י פירשו שהתוספתא מדברה בחודה לשפ שלמי שמחה, ומקדימה
 התוספתא שבפסח ובעצרח אץ מביאיפ חודה לשפ שלמי שמחה.״ ומדבדיפ כאן לא
ק שמחה (עיין מ״ש לעיל, ר  בשמחת אכילה בשר הקרבן, אלא במצוח הקרבה לשפ ק
ר 39, ד״ה ובלבד), ושוגה הח״ק שאעפ״י שאץ מקריבץ חודה לשפ שלמי שמחה  ש
י ד צא בה ידי נדרו ר  בפסח ובעצרח, מקריבץ אוחה בםוכוח (כלומר בחולו של מועד), רו

, שמעץ להלן.  קרבן שמחה, שלא כדברי ד
 ואשר לעצרת הרי מפורש בתוספתא שאץ מקריבץ את ההודה משום שהוא יום

 •4 אבל עיץ בגידטת כי״מ שם, למי דק־ס, עמי 44, העי ה׳־>׳. ועיי־ש שהעד שכן היא ש נירסת
ה שלו, עסי 110 ואילך. ד ח כ  הסאדי, עיי־ש בחיי הםאדי י־ט ב׳ ובבית ה

ה לםאדי בביצה שם, עסי 110, ודבריו שם עונים על ר״א בר׳ שטעון להלן. ד ח ב  46 עיץ בבית ה
ק ס״ש  י* והכוונה ליסוח הפסח ממש, ואץ כאן שום חדוש, אלא יש כאן הקדמה לסיפא, ע

 כפנים.
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 טוב, ואעס״י שמביאה לשפ חובתו (לשפ שלמי שמחה), כמפורש בסיפא כאן לענק
 סוכות. ולכאורה הדבר חמוה שהרי שלמי שמחה לכולי עלמא קריביפ ביופ טוב. וכבר
 הקשה בטורי אבן כאן ז׳ ב׳ (לתוםפוח םד״ה עולות) על הבבלי בביצה הנ״ל למה אסור
 להקריב חודה בעצרת, אפילו לבדד שאץ נדדיפ ונדבות קריביפ בידם, יקריבנה לשפ
 שלמי שמחה. והסיק שפ שאץ שלמי שמחה באיט בידט אלא אפ קרבו שלא מן החובות,
 אבל אט מביא תודה שכבר נתחייב בה מתחילה אינה קריבה בידט, אעפ״י שמתכק
 לשפ שלמי שמחה,״ שהרי מכל מקומ יוצא בה ידי חובת נדרו.״ ובבבלי כאן ח, א׳
 מוכח כדברי התוספות ד ב׳ םד״ה עולוח, ושלא כדברי בעל טורי אבן, שהרי תמהו
 שפ למה אץ אדפ יוצא ידי חובתו במעשר בהמה בידט, וכבר הקשה ק בטורי אבן
 עצמו שפ ד״ה בידט״ ולא העלה ארוכה. ובוודאי שאץ לדחות את דברי התוםפוח
 שםוגיא ערוכה בבבלי מסייעת לדבדיהפ. ברפ בעל פני יהושע לביצה י״ט ב׳ ד״ה ר״א
 בר, שמעץ, אף הוא סובר שלמ״ד נדרימ ונדבוח אץ קריבץ ביו״ט, אץ מקריבץ תודה
 אפילו לשפ שלמי שמחה, שהרי הלחפ שבא עמה, חמן אכילחה, מוכיחיפ שמקריב לשפ
, שהרי מעשר בהמה נאכל לשני  חובתו.״ ולדבריו אץ שוס סתירה מן הבבבלי ח׳ א,
 ימים ולילה אחד״ ואץ לו לחם, והיה מוהר להקריבו ביו״ט לשם שלמי שמחה אלמלי

 הגזירה שמא יבוא לעשר ולסקור בםקרא ביו״מ.
 פוף דבר מה שהעלו האחרוגיפ בפלפולם מסורש כאן בתוספתא, ובסירוש אסרו

 להקריב חודה ביו״ט, אע״מ שמביאה לשפ שלמי שמחה, כמו שמוכח ק הסיפא.
ל כ ח ש ו כ ו ם ה בחג ה ד ו ן ת י א י ב ן מ ׳ אי מ ו ן א ו ע מ ׳ ש  44-41. ר
ה ג י א ה ש ד ו , ת ת ו כ ו ס ג ה ח ב ת ו ו ע ו ב ש ת בא בחג ה ו צ מ  שבא בחג ה
. ת ו כ ו ס א בחג ה ל ת ו ו ע ו ב ש ה באה לא בחג ה ג י ת א ו צ מ  באה בחג ה
, וכבר הבאגו ל שלא בא בחג המצות איגו בא וכו, כ  בבבלי ביצה י״ט ב׳ הג״ל: ו
 את פירוש הבבלי לעיל ברישא, אבל לפי גירםת התוספתא *חודה שאיגה באה״ מוכח
 שבתודה גרידא עםיקיגן, ואיגה מתפרשת כפירוש הבבלי לסי גירםת רש״י ותוספות שפ.״
 והואיל וראינו לעיל שבשימת בני א״י אץ לפרש כפירוש הבבלי לעגיין בל האחר,

 »» ודמם כשלמי נדבה שאינם קריבים בירט. ועיין בשטס״ק ביצה י־ב רע״א, והדברים תמוהים,
 שהרי בתוספות שם דה השוחט מפורש שאינו לוקה, אבל לא שסוחר להקריב שלמי נדבה בירט.

 ועיין מה שהארץ בשער המלך פ״א סח׳ ועינה ה״ח ובהר הסריה על הר״ס שם.
 •» ואינו תמה לשלמי שמחה שנקנו מלם בכסף מעשר שסוחר להקריבן ביו״ט (בבלי כאן ז׳
 בי), שהרי הוא רשאי לקנות בכסף מעשר כל םה שהוא רוצה לאכילה, ואם קנה בכסף מעשר שלסי
 שטחה אין בשלסים שום קדושה אחרת (עיין ידושלסי סע״ש פיא ח״ג, נ״ב ע״ד<, וסותר להקריבם
 בירט כשלמי חנינה, פה שאין כן חודה שאץ שפה נסקע ממנה, רוצא בה ידי נדרו, אץ להקריבה

 בירט אפילו לשם שלמי שמחה אלא בחולו של מועד נדידא.
 0• רבעו חסם כדבר פשוט שבשלטי שמחה גרידא עסיקינן, וכן פידש במאירי שם, אבל מתוך
 דברי רש״י דה בירט מוכח שמדברים בחנינה. ועיין a בר״מ פ״ב מהי חגיגה ה״ט ובהשגות שם. אבל
 עיין בלחם משנה להר״ס הנ״ל, וס״ש הנר״ח עטר בראשון לציץ כאן ח׳ א׳, ולפי פירושם בדברי הר־מ

 אץ כאן טתידה לשיטת בעל טורי אבן.
 «• ועיין m בצל״ח ביצה י״ט ב׳ (לרש־י דה מביא אדם) שכתב כן מדעתו, ולפלא שלא

 הזכיר אח דברי בעל פני יהושע.
 *• סשנח זבחים טפ״ה.

 «• עיין ם״ש לעיל העי 45. ולפי נידסתם אץ סתירה סלשון התוספתא לפירוש הבבלי, אבל
 כבר הראינו לעיל בפגים שאץ לפרש את גידסת התוספתא שלגו ע״פ הבבלי, ובאיי מודאי פירשוה

 אחרת.



379-378 , מ  1284 חגי־גה פ״א ע

 הרי בהכרח התוספתא היא כפשוטה שלר״ש אץ תודה באה בחג הסוכות ובחג השבועות,
 משום גזירת הכתוב שהקיש שלש הרגלים זה לזה, וכל מה שאיגו קרב באחד מהם איגו
 קרב בכולם. ור״ש סובר שגדדים וגדבות קריבים ביום טוב, ואלמלא ההיקש היתה חודה
 באה בחג השבועות, והיה יוצא בה ידי חובת קרבן שמחה, שהדי אף גדרים וגדבות סתם
 קריבות לדעתו ביוט טוב. וכבר תמה הגרמ״א אבוש בםסדו צילותא דאבדהם בביצה י״ט
, זירא: מגא ליה לד׳ זירא להקשות, דלמא דוקא  ב׳ (תוםפ׳ ד״ה ר״ש) על דברי ר

 תודה קאמד ר׳ שמעץ דאיגה קדיבה מגזירת הכתוב, עיי״ש שגדחק מאד.
ת ו כ ו ס ג ה ח ה ב א ה ב ד ו ׳ ת מ ו ן א ו ע מ ׳ ש י ד ר ב ז ע ׳ ל  44— 45. ד
א בה וכד. וכיה בבבלי צ ו ן י י א , ו ם שמחה ש ו מ ח ב ו י ח ד א בה י צ ו י  ו
 ביצה הג״ל. ולפי סירושנו בתוספתא ר״א בד׳ שמעץ חולק על אביו, וסובר שאין כאן
 היקש ומקריבים תודה בחג הסוכות כלומר, במועד של סוכות, אבל לא בחג המצות
 (משומ חמץ) ולא בעצרת (משום שהוא יום טוב). וסובר כתגא קמא, אלא שמסרש יותר
 שאץ יוצאים בחודה אלא משום שלמי שמחה, אבל לא משום שלמי חגיגה שאיגם באים
 אלא p החולץ, כלעיל שד 35. ואף כאן מדברים לא בחובת שמחה בבשר קרבן אלא

 בהקרבת שלמי שמחה, דוצא בתודת חובה משום שלמי שמחה.
ו וכד. במשנתנו ס״א ת ו י ר ח א ב ב י י ו ח נ י א חג א ל ל ו ג ד ד ה ב  45— 46. ע
 מ״ו: מי שלא חג ביום טוב הדאשץ של חג חוגג את כל הרגל דום טוב האחרץ של
 חג, עבר הרגל ולא חג וכד, כבחוםסחא כאן, ולא באה התוםסתא אלא להוסיף את

 הפסק השני. ומשנתגו הג״ל גם להלן ס״ב, שד 76, ובמקבילות שצדגו שם.
. וכ״ה גם בכי״ע ן ת ו נ ן ו נ ו ק ח י ד ם צ ל ש א י ל ע ו ש ה ר ו ׳ ל מ ו א  47. ו
 (ושם: ולא ישלם וגד). אבל בד, בכי״ל ובמשנתנו הנ״ל ובמדרש במ״ר ס״ט, ד, חפר
 הפסוק (תהלים ל״ז, כ״א). וגירםתגו וגידםת כי״ע נכונה, והיא משלימה את משגתגו,
 ורשע שאיגו חג ביום דאשץ איגו משלם בשאר הימים, אעפ״י שיש לו חשלומץ כל
 שבעה, אבל צדיק חוגן וגוחן, וביום דאשץ של חג מקריב הרבה, כברכת ה׳ אלקיך

ן לך, עיץ בס״א םמ״ה. ח  אשד ג
ו ב י נ ר ג י ז ח י ל ש ו כ ם י ד ב א ג , ג מ ו א א י ם נ ן בן מ ו ע מ ׳ ש  48-47. ר
, ובהרחבה  וכד. עיין במשנתנו הנ״ל ובקהלה רבה ס״א, ט״ו. וכל הבדייחא בבבלי ם׳ ב

 במדרש במ״ר הנ״ל.
ה וכד. בבבלי שם ל ע י ב ד ת י ח ת ה מ ל מ ס ש ו י ת א ש ל א  48—49. בא ע
 הקשו מכאן על משנחנו שלא אמרו שם אלא: הבא על העדוה והוליד ממנה ממזר,
 ותירצו: לא קשיא כאן באחותו סנויה כאן באשה איש וכד. ובמ״ד הנ״ל: זה הבא על
 העדוה פגויה והוליד בן, או בא על אשת איש אע״ג דלא הוליד. וניסחו ע״ס הבבלי

 הג״ל.
. וכ״ה בד ובבבלי הג״ל. ן ו ק ח ל ל כ ו א י ת ל ו ע ׳ מ מ א ה נ ל ז ע  50-49. ו
 אבל ככי״ע ובכי״ל הוסיף כאן: ואד לווה רשע ולא ישלם וגד. והדברים מבוארים
 במדרש במ״ר הג״ל: אבל הבא על אשת איש ואסרה על בעלה גטרד p העולם והלך
 לו שאיגו יכול לתקן שתהא אשתו מותרת לו כבתחילה, הוי מעוות לא יוכל לתקץ,
 ואומר לוה רשע ולא ישלם וגד, יש אדם לוה ואיגו סורע שאץ הדגיסטים (הגושה,
 Samorfa) משבר שגיו וגובה אותו וכד, אבל אם בא על אשח איש מהו משלם,
 אם משלם כך שגם הוא יתן לו אשתו לזגות עמו גמצא העולם מלא ממזרים, הוי לוה
 רשע וגד, הרשע עושה מלוה שאיגו יכול לשלם שאוסר אשה על בעלה, אבל מי שהוא
ה (כ״ה בד׳ קושטא ובכ״י אוקםסורד. י ה י  צדיק איגו לוה דבר p חבידו, אלא מה ש
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 ולפנינו: מה שהוא), חונן ונותן.״ ואף לפנינו כתוספתא הפירוש הוא, ואו׳ לוה רשע ולא
 ישלם, כלומר רשע לוה דבר שאינו יכול לשלם, *שמשעה שהוא לוה נותן עיניו שלא

 לפרוע״,״ שק דרכו בכל מקום.
, ב/ ו וכו׳. בבלי ט ר ק ׳ ב מ ו ן א י ׳ א מ ו י א י ח ו ן בן י ו ע מ ׳ ש  50. ר

 קה״ר פ״א הג״ל.
. וכ״ה בד, בכי״ע ובכי״ל. אבל בבבלי שלם א י ל ע ו ש ה ר ו , ל מ ו א  53. ו
 ובקה״ר ליתא. ואף כאן הכוונה שרשע לוה דבר שאינו יכול לשלם, והוא מעות לא
 יכול לתקן. ובכותב לעץ יעקב הביא בשם חדושץ: תימא אמאי לא יוכל לתקץ, הא אי
ד שהעיר ד  בעי הדר ונמיר. ד״ל מ״מ חסר זמן הבטלה שעשה לא חזר ליה. ועיץ מ
 על הבבלי בעירובץ ם״ה א׳, וכק בת״ח שפירש מן התורה לגמרי עםיקינן, כמו שפירש

 בח״ד.
, ה נ י ק ה מ ד ד ו ד נ ו מ צ ׳ כ מ ו א א ו ו ה י ל ׳ ע מ ו ה א ד ו ה ׳ י  55-53. ר
ל וגד. בבבלי ט׳ ב׳: ר׳ יהודה בן לקיש ו י ע ם ב כ י ח ו ב ו א א צ ׳ מה מ ו א  ו
 אמר כל חלמיד חכפ שפירש מן ההורה עליו הכתוב אומר כצמוד וכד. ובקה״ד ם״א
 ט״ו הג״ל: יהודה בן לקיש בשם ר׳ שמעץ בן גמליאל עליו הכתוב אומר וכד, ושמ
 חםד הפסוק השני מירמיהו ב׳, ה׳, אבל הוא ישגו גם בבבלי הג״ל.״ וכתב בפירוש
 (המיוחם בטעות להדמבק) שבם׳ מהררי נמרים, י״ט ע״ב: *ואילו ת״ח שפירש לא יקרא
 מעוות, כיץ שאינו עושה הפך מה שהוא היה עושה, וז״ש כצפור נודדת מקינה, כלומד
 אץ זה אלא גודד ממקומו, כאלו הוא באדר, כמו צפור, ואומרו ג״כ כי דחקו מעלי
 ר״ל, שעומד׳ עלי מרחוק זהו סירושד. ודעתו שר׳ יהודה חולק על ר׳ שמעץ בן
 יוחי, ו*אף תלמיד חכם ששכח תלמודו יכול הוא לחזור וללמדו כתחילה״ (לשץ הירושלמי
 כאן ס״ב ה״א, ע״ז ב/ ועיץ גם בבבלי ט״ו א׳). ובאבות דר״ן םפל״ו: וחכמיפ אומדים
 כל תלמיד חכם ששגה ופירש אץ לו חלק לעולמ הבא שגאמר כי דבר ה׳ בזה, ואומר
 מה מצאו אבותיכם בי עול כי רחקו מעלי. ואץ מכאן סתירה לפירוש הג״ל, והחכמים

 מדברים בזמן שלא עשה חשובה, והוא באמת מעוות יוכל לתקץ בתשובה ובחזרה.
. ו כ ו מ ם י י ש ל מ ם ע ה ן ל י א ד ו י ו א ן ב י ח ר ו פ ס י ר ד י ד נ ח  56-55. ה
 פיםקא ממשגחגו פ״א מ״ח, כגי׳ כי״מ, אבל בשאר הנוסחאות שפ וכק: על מה

ק אוה״ג, עמ׳ 32 ואילך. ע  שיםמוכו. ועיץ לעיל ודא, עמ׳ 227, הערה 14. ו
. כלומר, אעס״י שאץ להיתר גדדים אפילו ו ת מ כ י ח ס ר ל י ת ם מ כ  56.אבל ח
 מקרא ממועט, ואץ להם על מה לסמוך, גועה התודה רשות לכל חכם להתיר לפי
 חכמחו, ואץ כאן כללים קבועים, ומעמים חכמ אחד איגו יכול להתיר, והשגי מתיר
 לפי חכמתו, עיץ ירושלמי מדק ס״ג זדא, ס״ב ע״א, גדדים ס״ט ה״א, מ״א ע״ב,

 בבלי שם כ״ג א׳, שם כ״ב ב׳ ועוד.

 ״ הלשון מגומגמת. ובילפדנו שהביא בילקוט תהלים רמז ומדל: וצדק לוה ומשלם היה לו
 לומר, אלא מהו חונן? אמר ר׳ חייא בר אבא נותן מה שלוה ותתר ונותן. וכאן מפורש שאיגו לוה

 כלל, שמא לא יהיה לו ממה לשלם, אלא ןס]סה שיהיה לו הוא חתן תוחן.
 » לשון הילםדנו שבילקוט תיל.

ד ע״ד,  ״ ועיין בחד סה שכתב בשם סי בן סדא, ואינו שם, אלא בדושלטי סוף ברכות, י
 ובריש סדדש שמואל. ועיין ש בספרי עקב פי' ם״ח, עס׳ 112, ובהע׳ חדא סינקלשטץ שם. ועיין
 באהצרי ברכות, סוף עסי 216, שהעד שכיה בסי בן סירא בהעתקת בן זאב סכ״ה, הי. אבל אין
 להוספה זו של בן זאב שום יסד. ולא אלא שבת״ד מעתק: משל לשנים, זה סדש וכוי, והוא לשון

 הדושלסי וםדרש שסואל הנ״ל,
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ה ר ע ס ן כ י ו ל ן ת י ר ר ה ת כ ו ל י ע מ ת ו ו ג י ג ח ח ב ה ש ו כ ל  57-56. ה
ח וכר. וכ״ה בד. אבל בכי״ע ובכי״ל: מקרא מועט ו ב ו ר ח מ ו כ ל ה ם ו ע ו א מ ר ק  מ
 (כי״ל: ממועט) והלכוח מרובוח כהררים וכר. וכן היחה הגירםא לסגי בעלי התוססות,
ק בשערה ל ת  עיין להלן. ובמשגתגו: הלכות שבת חגיגות ומעילות הרי הם כהררים ה
ק להלכות שבת וכר. ב ן מקרא מועט וכר. ולפי גירםא זו בדור שמקרא מועם ד ה  ש
 אבל ברוב גוםחאות המשגה ובדאשוגים חסרה המלה *שהן״ (עיץ דקים, עמ, 27, הערה
, ד״ה מעילות: וגראה  ה׳), ואיגה בשום נוסח של משגיות מטיסום א״י.ל» ובתוםסות י׳ ב
 לה״ר אלחגן לפרש דמילחא באסי נפשה היא (כלומר, מקרא מועט ואילך היא הלכה
 אחרה, ואינה דבוקה להלכות שבת וכר), מקרא מועס, וקאי לאהלות רש בהן מקרא
). ובכמה םסרים יש ריוח בץ מקרא  מועם אבל ההלכוח מרובוח (עיץ בבלי י״א א,
 מועס אדלעיל, א״כ משמע דמילתא באפי נפשה היא, אך בתוםסתא תנא מקרא מועם
 והלכות מרובות כהררץ התלרץ בשערה״ ואץ להם על מה שיםמוכו, מכאן היה אומר
ב ח ר, ר״ל מקרא מועס (צבחר-מועם) וחולה ברמז מועם דמשמע ב ח ר ב צ , יהושע צ  ר
 כדסירש רש״י וכר. ועיין מ״ש לעיל סוף עירובץ ד״ה הלכות שבת בשם ד״י אבן

 שועיב ור״ש צדצא.
א וכר. עיץ בגירםת התוססות שהעתקנו לעיל, ד ב ע ת א מ ת ב צ א ב ת ב צ . 5 8 

 ועיץ מ״ש לעיל סוף עירובץ בפירוש הבדייתות עד סוף הסרק.
. עיץ מ״ש ע״ז לעיל סוף ת ו כ ל י ה ס ו ה ג ר ו י ת ע צ ק ו ה מ ג ו מ  61—62. ש

 עירובץ ד״ה ולעצם.

 פ״ב
. וכ״ה בד ם י ג ש ן ב י ש ר ו ל ד ב ה א ש ל ש ת ב ו י ר ע ן ב י ש ר ו ן ד י א . 1 
ק במשגתגו רס״ב: אץ דורשץ בעריוח בשלשה. אבל בכי״ע: לשלשה וכר  ובכי״ל. ו
ק את ת , ואץ צורך, ואף בבבלי לא כיווגו ל ,  לשנים. והוא חיקץ ע״ס הבבלי י״א ב
 המשנה אלא לסרשה שהשלשה הם מחק לדרשן. ועיץ ד״מ סכ״ב מה׳ איסורי ביאה
ק *אבל דורשץ בשנים״ שלא נסעה לסבור שדורשים ביוחר משלשה, כדי  הי״ז. והוםיסו כ

 לברר את ההלכה. ועיץ היסב בסי7 ם׳ יצירה לר״י ברצלוני, עמ, 268, ולהלן שר 2.
 וסירשו בבבלי שם שעריות סירושן םיתרי עריות. וסירש״י: שאינן מסורשות, כגץ
 בתו מאנוםתו ואם חמיו וכר, דנסקי מדרשא. וסירשו שם הםעם שאם דורשין לשלשה,
ק אחד עם הרב והשנים ישאו רועו ביניהן לבץ עצק, ומתוך שנסשו של  שמא ישא ר
 אדם מחמדת לא קשיבו לדברי הרב כל צודק, רהירו אח האסור. ובאוצר הכבוד לד׳
 טודרום אבולעפיא סירש שאף כאן הכוונה לסתרי עולם מתחילת בניינו (עולם חסד
ק ירושלמי יבמות סי״א ), וכמו שאמרו קץ נשא אחותו וכר, ע  יבגה, חהלים ס״ס, ג,
p ג״ח ב׳ ובכ״מ במדרשות. ועיין ד ה ג  ה״א, י״א ע״ד, ומקבילה בםגהדרץ ובבלי ם

 בחידושי אגדות למהדש״א, וכגראה שהמסר הישן שהזכיר שם הוא אוצר הכבוד הנ״ל.«

 » משנה שבירושלמי, הוצ׳ לו, קרסמן, פרמה, סשניות על קלף סדר מועד שבביה״מ כאן,
 סשנץת כיי עם סיה״מ להר״מ.

 » ונרסו כנירסת כייע וכיל כאן ולעיל סוף עידובץ. אבל בכי־ו ובד אף שם הסדר הוא
 כבםשנתנו, עיין מערש.

 « ועיץ בהשלסוח והוספות של הריח אלבק לסשניות סדר סועד, עסי 511, ובספרות שציין
 תיאודור ־בב״ר, עסי 18.
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, בא בשם . ר  ברם בירושלמי ם״ב ה״א, ע״ז ע״א: אץ דורשץ בעריות בשלשה כו,
 רב יהודה דר, עקיבה היא, בדם כר׳ ישמעאל, דר׳ ישמעאל תני אזהרות לעובדה?*
 ק דד׳ אמי יתיב מתני אזהרה לשוכב אזהרה לנשכב, הדא אמרה הלכה כר, ישמעאל.
 ובפי׳ ד״ה י״א ב׳: סתרי עריות כנץ העראה ונשיקה (עיץ בבלי יבמות כ״ה ב׳ ומקבילות,
 ירושלמי שפ מ״ו ה״א וםה״ב, ז׳ ע״ב) ואזהרה ועונש לדבר (צ״ל: לזכר, כמו שתקנו
 בגליץ) הנשכב, כמה שנימ יהיה ויתחייב השוכב עמו. ורבינו פירש ע״מ הירושלמי,
ק בירושלמי םנהדרץ  וצירף לו את דברי הבבלי בשיטת ד׳ ישמעאל, כדרכו בכ״מ. ו
 פ״ז ה״פ, כ״ח ע״א: ואיש אשר ישכב את זכר משכבי אשה וכו׳, עד כדץ לשוכב
 לנשכב מניץ וכו׳ כר׳ ישמעאל לא יהיה קדש וכו׳ כרה לנשכב כר׳ ישמעאל מניץ
 וכו׳, שניהפ בסקילה, שניהמ באזהרה, שניהן בהכרח וכו׳ חני הזכור לא עשה בו את
 הקק כגדול וכו׳. ועיץ גפ בבבלי שפ נ״ד םע״א ואילך. ובירושלמי יבמוח פ״ו ה״ב,
 ז׳ ע״ב: עד כדץ כד׳ עקיבה כד׳ ישמעאל? תגי ד׳ ישמעאל גאמד כאן לקיחה וכו׳
 געשה בה אח המערה כגומר. ולעגיץ הערייה בזכר, עיץ ירושלמי כתובות פ״א םה״ג,
p נ״ה א׳. ומתוך r w ,כ״ה ע״ב, קידושץ ס״א ה״א, ג״ח ע״ג, בבלי יבמות נ״ד ב׳ 
 דברי הר״ח משמע שפירש ע״ס הירושלמי כאן שםיתדי עריות הפ כולמ לעגיץ משכב

 זכר. ועיץ מ״ש מהרי״ן אסשטץ במבואות לספרות התגאימ, עמ׳ 640.
א ל , ו ד חי ן בי י ש ר ו ל ד ב ח בשגימ, א י ש א ר ה ב ש ע מ א ב ל  3-1. ו
. וכ״ה במשגתגו, ולא ו ן מדעח י ב ד אלא אפ כן היה חכמ מ י ח י ה ב ב כ ר מ  ב
 גוםף כאן אלא *אבל דורשץ ביחיד״, דוגמת הרישא, עיץ מש״ש. ובכי״ע: לשגיפ וכר,
 ליחיד וכר, ליחיד וכר, והוא תיקץ ע״פ הבבלי י״א ב׳, עיץ מ״ש לעיל ד״ה אץ
 דורשץ. ואשר לטיב מעשה בראשיח ומרכבה, עיץ בפיה״מ להר״מ כאן ובחיבורו פ״ד

 מה׳ דעות ה״י והי׳-א.3 ועיץ אוה״ג, עמ׳ 11 ואילך, ומ״ש להלן.
 ובירושלמי רפ״ב, ע״ז ע״ב: ולא במעשה בראשית בשגיפ. ד׳ בא בשפ רב יהודה
 דד׳ עקיבה היא, ברפ כר׳ ישמעאל דורשץ. לעובדה? מן מה דד׳ יודה בר פזי יתיב
 דרש בחחילה היה העולפ מיפ במימ, הדא אמרה הלכה כר׳ ישמעאל (עק מ״ש לעיל
 ד״ה בדפ) וכר. ולא במרכבה ביחיד, עוד היא כר׳ עקיבה? דברי הכל היא, כדי שיהא
 אדמ יודע לחום על כבוד קוגו. והוא *כבוד קוגו״ הוא מעשה מרכבה, עיץ להלן,

עק בבלי י״ג א׳ עד היק מעשה מרכבה.  שר 10, ד״ה שיודע ומש״ש, ו
י וכד. מכילתא דרשב״י דיש משפטים, י כ ן בן ז נ ח ו ן י ב ר  3. מעשה ב
 עמ׳ 158, ירושלמי פ״ב ה״א, ע״ז ע״א, בבלי י״ד ב׳. ובכי״י ובראשונים שם: שיצא

 מירושליפ והיה רוכב וכד.
ק מ״ש לעיל. ק בכי״ע: ליחיד, ע . אף כ ד חי ה בי ב כ ר מ  5. ב

ן ב ד ר ר ה י ב כ ר ש במעשה מ ר ד ך ו ר ר בן ע ז ע ׳ ל ח ר ח  8-7. פ
ק בירושלמי הנ״ל: כיץ שפתח ר׳ לעזר בן ר וכר. ו ו מ ח י מן ה י כ ן בן ז נ ח ו  י
ק ובבבלי הנ״ל: אמר לו אמור. מת ירד  ערך במעשה המרכבה ירד לו וכר. ובכי״ל כ
 וכר, וכע״ז בכי״ע: ק לי רשות וארצה לפניך. מיד ירד וכר, כלומד לפני שפתח
 לדרוש. ובמכילהא דרשב״י הנ״ל: היה ר׳ אלעזר בן ערך דורש עד שהייתה אש מלהטת
 מכל םביביו, כיץ שראה רבן יוחנן בן זכי שהייחה האש מלהטח מכל םביביו ירד ק

 « כלומר, מוחר לנהונ כן הלכה למעשה, עק פ״ש בירושלפי כפשוטו, עמי 100,
 ״ ועיץ מ״ש גרשם שלום בפפרו הנחל Major Trends in Jewish Mysticism פ״ב עויודק

 עמי 48 ואילך.
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 החמוד וכר. ומעשה האש לא גזבר בתוספתא, אבל ישגו גם בירושלמי ובבבלי הג״ל,»
, עיי״ש. ק , אלעזר יושבים על האבן באוחו ז  אלא שכבר היו ר׳ יוחגן בן זכיי ור

. כ״ה בכי״ע, בכי״ל ובבבלי הג״ל. ובד: תחת ת י ז ה ה ה ן ת ב א י ה ב ל ג ע . 8 
ק בירושלמי (בכי״ל):  הזיית. ובכי״ו בטעות: תהה האבן. ושמא צ״ל שם: החת האילן, ו
 תחת האילן (וגמחקה ההי״א ע׳״י גקודות) אחד. ובירושלמי ובבבלי מסופר שט שירדה

 אש ק השמים אחרי שישבו על האק, עיץ פרש לעיל ד״ה פתח.
ע ד ו י ו ש נ י ב ם א ה ר ב א ן בן ל ח ר נ ש ל א א ר ש י י ה ל , א ך ה ו ר  10-9. ב
ק נ  וכר. וכ״ה בבבלי הג״ל. ובירושלמי הג״ל: ברוך ה׳ אלקי אברהם יצחק ויעקב ש
 לאברהם אבינו בן חכם שיודע וכר. ובמכילתא דרשב״י הנ׳-ל: ואמר לו (ר׳) אלעזר
 בן ערך, אשרי יולדתך (עיץ אבוח ם״ב מ״ח), אשריך אברהם אבינו שזה יצא מחלציך.
 הוא היה אומד אמ יהיו כל חכמי ישראל בכף מאזנים, ור׳ אלעזר בן ערך בכף שנייה
 מכריע הוא את כולם (עיץ משנת אבות הג״ל). ומדברי המכילתא משמע קצת ששיבח
 אוחו משום שידע לדרוש במעשה מרכבה. ואשד לנוסח הברכה בירושלמי, עיץ עזרא

/ כ״ז.  ז
. וכע׳״ז גם בירושלמי ם י מ ש ב ו ש י ב ד א ו ב כ ש ב ו ר ד ל ן ו י ב ה ע ל ד ו י ש . 1 0 
. והיא היא. וכן ה ב כ ר ה מ ש ע מ  הג״ל. ובבבלי הג״ל: שיודע להבץ ולחקור ולדרוש ב
p שאהא שומע כבוד קוגי ואגי רכוב וכר.  לעיל בירושלמי במעשה שלגו: איגו ב
 ובבבלי שפ: אפשר אתה דורש במעשה מרכבה וכר ואגי ארכב וכר. וכן לעיל בירושלמי:
 ולא במרכבה ביחיד וכר שיהא אדפ יודע לחום על כבוד קונו. ובמשגתגו פ״ב םמ״א:
 וכל שלא חם על כבוד קוגו וכר. ועיץ פרש גרשם שלוס בספרו הנ״ל (לעיל, הערה

 3), עמ׳ 358, הערה 16.
ם וכר. ירושלמי ובבבלי כאן י י ק ה מ א ן ג י א ש ו ר ו ה ד א  11-10. יש ג
/ ב״ד פל״ד, י״ד, הוצ׳ חיאודור, עמ׳ 327.  הנ״ל. ועיץ להלן יבמוח םפ״ח, בבלי שם ם״ג ב
. כנראה שנאה מקייפ פ י י ק ה מ א נ ש ו ר ו ה ד א ך נ ר ר בן ע ז ע  12-11. ל
ק  הוא הוא הגורפ המכריע שלא יכשל במעשה מרכבה. ולהלן נראה מה שעלחה לו ל
ק הדין היה  עזיי, ואמרו עליו שלא היה גאה מקיימ (להלן יבמוח הג״ל), אעפ״י ש
 עושה כהלכה. ובאבוח דר״ן רמל״ם: בעוגו אץ ספק (כלומד, שפק, סיפק, יכולה) לאדמ
 לידע מה דמות למעלה, ואלמלא ק היו מוםרץ לו מפחחות רודע במה גבראו שמיפ
 ואזק: ובילקוט אבות כת״י (לפי הוספות שכטר, ע״ה ע״א) מוסיף: רודע דעת עליץ,
ר אשריו וטוב לו. וגראה שכווגח הברייתא שמעמיס אץ ספק ש ו ב י י ת ג  אט הולך ב
 בידי אדם לדעת מה למעלה וכר, משום שלא סיפקו בידו שמעשיו יהיו מכווניס לדרשותיו
 וחכמתו, אחרת היו מוםרץ לו מפתחות הפנימיות (עיץ בבלי שבת ל״א דע״ב), והיה
ק קראו לסוד העיבור והתקופות (עיץ ירושלמי ד״ה ץ. ו  יודע במה נבראו שמים מו
 פ״א ה״ג, ג״ז ע״ב, פסיקתא דר״כ, ג״ג ע״ב, פסיקתא רבתי, ע״ז ע״א) מפתחות, טבעת,
^ עמ׳ 309). אבל עיץ פרש לעיל מגילה פ״ג, א ו ו  שומירה (עיץ מ״ש פירלים בםה״י לכבוד ש

 שר 121—122.
 ור׳ עקיבא שעלה בשלום רדד בשלום (להלן, שר 21) אמר על עצמו (שורש רבה
): לא מפגי שגדול אגי מחברי, אלא כך שגו חכמיפ במשגה׳ מעשיך קרבוך  פ״א, ד,

/ די, הוצ׳ ר״ס מתלעת, עמי שנ״ד, ובמקבילות, עיין בהערות שם. ט  < ועיין נם בוי״ר פ
 » מלה זו חפרה בפפקא שבפגק האמתה למרטיני, עמי 320, ומראה שהוסיפוה על פי משנח

 עדיוח טפיה.
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 ומעשיך ירחקוך. והכוונה שסייעו לו מן השמים במעשים שלא יבשל אפילו באונם (עיין
, עקיבא) כדי שיחקרב.  להלן, שי׳ 16, ד״ה ור

ן נ ח ו ן י ב י ר נ פ ה ל צ ר ע ה ש ו ה ׳ י ׳ ר ו ה א ד ו ה ן י ה ב ם ו ׳ י  14-13. ר
י וכר. בירושלמי ס״ב ה״א, ע״ז ע״ב: ר׳ יודה בר פזי בשפ ר׳ יוסי בי  בן ז כ י
. ובבבלי י״ד ב׳: והתניא ר׳ יוסי , יודה שלשה הרצו תורחן לפני רבן, ד׳ יהושע וכו,  ד
, יהודה אומד שלשה הרצאות הן, ר׳ יהושע הרצה דברים לפני וכר. ועיי״ש שפירשו  בר
 למה לא מנו את ר׳ אלעזד בן ערך. וכאן, וכן להלן, נמנה החוג המיוחד שהחעםק

^ ו ח ם מ  ב
. בירושלמי הנ״ל מסיים: מיכן והילך אץ דעתן א ב י ק ׳ ע י ר נ פ ה ל צ ר  15. ה

 נקייה.
י וכר. ובבבלי י״ד ב׳: ת״ר ארבעה נכנסו י ז ס בן ע ד ר פ ו ל ס נ כ ה נ ע ב ר  א
ק בירושלמי הנ״ל חסרים  לסרדם (כגי, כי״מ) ואלו p בן עזאי וכר. ובכי״ל כאן ו
 השמות ברישא. ובשה״ש רבה ס׳״א, ד׳: חמן ועיגן ארבעה גכגםו לסרדם בן עזאי וכר,
 והכווגה לתוםסתא כאן. ועיין ברש״י במקומו ובהוםסוח שם ד״ה גכגםו, ובאוה״ג, עמ׳ 13,

 ועמ׳ 61.
. וכ״ה בכל הגוםחאוח ובירושלמי ובבבלי הג״ל. אבל הגאוגים גרסו: ר ח  16. א
. וכבר העירוחי שם (עיי״ש  אחור, עיץ אוה״ג, עמ׳ 13, הערה י״ג, ועמ׳ 30 הערה ג,
 הערה י״ג) על ם׳ המסתח לברכות ג״ח א׳ (כ״ו ע׳-א): גקדא אלישע אחור, מסגי שחזר
: ואולם גקדא , ק בספרו חיבור יפה מן הישועה, מהדורה הירשברג, עמ׳ ם  לאחוריו. ו
 אחור, כלומד נגםוג1 אחור, לאחר שיצא מן הדת. ועיץ גם בקטעים מם׳ המפתח שפרםס
 ר״ש אברמםץ בחרביץ חכ׳-ו, עמ׳ 61, ובהערה 1 שם.» ועיין בבלי ם״ו א׳ ודק״ם שם, עמ׳
 54, הערה ה׳ והערה ד, ומ״ש בקוגטריםים של ד״ה ילץ, ש״א, עמ׳ 48, ובהערת העורך

 שם. ובמדרש שה״ש רבה הנ׳-ל: אלישע בן אברה.
. בבבלי הג״ל מוסיף: אמד להם ד״ע כשאתם מגיעין אצל אבני שיש א ב י ק , ע ר  ו
 טהור אל חאמרו מים מים, משום שגאמר דובר שקרים לא יכץ לגגד עיגי. ועיי״ש
 בר״ח ובאוה״ג, עמ׳ 61. ועיץ מ״ש שלום בםסרו הג״ל (לעיל, העדה 3), עמ׳ 361,
ק  הערוח 48-47. ועל זהר אבגי שיש אסילו בעולם הזה, עיין מ״ש בהערחי אצל ל
, םע״א. / בשם מקוד חיים לר״ש צרצה סוף שלח, ק  אוה״ג קידושץ, עמ׳ 89, הערה ב
 ועיין גס במדרש תלסיות עדך אברהם, ה׳ ע״א. וכגדאה שאף הדברים שם גובעים ממקור

 המקובלים.
ת עיין דב״ר ס״ז, ד׳. ו ע י ט נ ץ ב צ י ק  17-16. ו

. וכ״ה בד ובכי״ל, ובכי״ע יש כאן ם ו ל ש ד ב ר י ם ו ו ל ש ה ב ל ד ע ח א  17. ו
א בשלום. ועיין מ״ש ע״ז להלן, צ י ם בשלום ו ג כ  השמטה. ובירושלמי הג״ל: אחד ג

, עקיבה.  . שר 21, ד״ה ר
/ אבל בכי״ל: בן ת וכר. וכ״ה בד, בכי״ע ובבבלי י״ד ב מ ץ ו י צ ז י י ה  בן ע
א הציץ ומת וכר, בן עזאי הציץ ונפגע. וכן בירושלמי ושהש״ר הג״ל: בן עזאי מ ו  ז
ק משמע קצת להלן, שר 33: לא היו ימיט  הצק וגפגע וכר בן זומא הציץ ומת. ו
 מועםים עד שגםתלק בן זומא. ועיין ברש שם, ד״ה כבר. ולפי מסורה הבבלי והתוספתא
 (בשלש הגוםחאוח) ק זומא הוא שהציץ וגסגע. וסירשו ר״ח ורש״י: וגסגע. גםדפה דעתו.
, ואמרו שאלו אח p זומא מהו לםרוםי כלבא ק  ובבבלי י״ד ב׳ הסמיקו בץ הברייתות כ

 • וצ־ל שם: החלק מ (בםקום: ני).
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ה מהול וכר, עיי׳״ש בדק׳״ם כמה נוסחאות שונות בםוגק. ר ב י ע ה ש ל ו ת  וכר, ב
 ומשמע קצת שבחנו אותו עד כמה נפגעה דעתו. וברש׳״י שבעץ יעקב: שאלו את בן
. וכנראה שהיה קשה לו לרש׳״י כיצד מכיר בן זומא את שמואל, ולפיכך מ י מ ש  זומא ב
, אבל פשוט הוא שהשאלה והתשובה שפ הוא ניסוח הבבלי כתוספת באור  פירש ק

 משלהפ.
/ הוצ, כובד, עמ׳ 100, ובמדרש תהליפ ס״ט סי׳ י״ג, עמ׳  ובאיכה רבה ס״ב, ב
 89, מנו את שמעץ בן עזיי בץ עשרה הרוגי מלכות, והוא גראה מתגגד לברייתא שלגו.
 ובמדרש שזדש, הוצ, גרינהוט, ה׳ םע״א: הששי בן עזאי. אמרו עליו על בן עזאי
, ובתוספות יבמות סיג ב׳ ד״ה שיתקיים) , ק בבלי כתובות ם״ג א ע  שגשא בתו של ר״ע (
ס (ישעי, י ו מ ל ע ש ד כ ד  וכר וכשראה את המיפ בידה התחיל יושב ודורש על מי מ
, י״כ) מן הערב עד הבץ (צ״ל: הגץ). והיא עומדת על ראשו, בסוף חלה עיגיו ,  מ
 והסתכל בה, אמר לה עד עכשיו אח עומדח כאן? אמרה לו וק. אמר לה לכי לביח
 אביך שאי אסשר (אולי צ״ל: אסשי) לי באשה. אמרה לו אדוגי אזכה להיות משמשת
 אותך. ותסשו אותו בביה״מ והרגוהו. והיא אגדה מאוחרת מאד, ורצו לתרץ שהוא גתסם
 וגהרג אחרי שדרש כל הלילה בפסוק *מי מדד כשעלו מים׳״. וכל נוסח האגדה נראה

, עמ, 302.  שגוצר ע״ס הםיסור בבגו של ד עקיבא במדרש חהלים סג״ם, ג,
. וכ״ה (*אלישע׳״) גם בד ובכי״ל. ת ו ע י ם ג ץ ב צ י ק ץ ו י צ ע ה ש י ל  20-19. א
. אבל גם , • ם״ו א ר הציץ וכר, וכ״ה בירושלמי הג״ל ובבבלי י״ד ב/ ח  ובכי״ע: א
 בשהש״ר הג״ל: אלישע בן אבדה קצץ וכר. ועיין בבלי ט״ו םע״ב. ובירושלמי הג״ל:
 אחר הציץ וכר, מגו אחד, אלישע בן אבדה שהיה הורג רבי חורה וכר. ובשה״ש רבה
 הג״ל: כיצד קצץ בגםיעות, בשעה שהיה גכגם לבתי כגםיות ומדרשות ורואה תיגוקות

 שמצליחין בהורה הוה אמד עליהץ מיליא ומםתתמץ.
. וכ״ה בד ובכי״ל. וכן (עלה ם ו ל ש ד ב ר י ם ו ו ל ש ה ב ל ה ע ב י ק , ע  21. ר
ק מעחיק בם, אוצר הכבוד לר״ט אבולעסיא בשם  וכר) לעיל, שר 17, ד״ה ואחד. ו
 הבבלי (ובשם נ״א: גכגם בשלום). ובכי׳״ע: גכגם בשלום דצא בשלום. וכ׳״ה במדרש
ק דק״ם), ע ד ישנים ובכי׳״י ( , הנ׳״ל. ובבבלי חסרה כאן כל הסיםקא ב  שזדש ס׳״א, ד
ק חסרה סיםקא זו בירושלמי הנ׳״ל, אבל לעיל שם: אחד נכנם בשלום דצא בשלום.  ו
ה ל , עקיבא ע  ובסגיץ האמונה למרםיני, עמי 320, מעחיק בשם מדרש שודש: ר
ק גרם במדרש. והואיל וכבר ראיגו ד בשלום, ואף מחרגומו שם בדור ש ר י  בשלום ו
 לעיל שמסדר המדרש שאב ק התוםסתא, הרי הגוםחא הג׳״ל, מקיימת את גירסת כי׳״ו,

 ד וכי׳״ל.
ה וגר. הכווגה לסוף צ ו ר ך ג י ר ח י א נ כ ש , מ ו , א ו ה כ ו ה י ל  22-21. ע
 הסםק: הביאני המלך חדריו, כלומר, להדדי מרכבה, עיין נדש שלום במסרו הנ׳״ל (לעיל,
 הערה 3), עמ, 359, הערה 20. ועיין סיום הדברים בשזדש רבה הנ׳״ל, והעתקנו אוחם

ד עקיבא.  לעיל, שר 12-11, ד״ה ו
ה וכר. בכי׳״ע הםדר הסוך, כלומר זדו שלנו מ ו ר ד ב ד ה ה מ ל ל ש  22. מ

 לסני זדה, אבל בד ובכי׳״ל הסדר הוא כלסנינו.
ו וכר. כנראה שהכוונה י ב ל ג ה ע י ו נ ה ב י י ל ע ך ו ל ל מ ם ש ד ר ס  23-22. ל

 ל כ״ה הנידסא בכ״י ב׳ ובראשונים, ואף בכי־ם חסר .לכהן גדול״.
ק שכינו המקום ההוא פרדס א׳ >=אסרו< קיצץ בנטיעות,  • בריח שם: אחר קיצץ בנטיעות, כ

 כלוסר, דיבר כלפי סעלה.
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 לעלייה הבנוייה על גבי הפרדס, כדי לשמור עליו. ובירושלמי ס״ב ה״א (קרוב לסופה),
. ע ג י א ל ל ל ב  ע״ז םע״ג: לפרדיםו של מלך ועלייה בגויה על גביו, עליו להציץ, א

 ועיין פרש להלן.
ו י ג י ה ע ן א י ז א י ל ד ש ב ל ב ץ ו י צ ה פ ל ד ל א ו ע י ל  24-23. מה ע
p ג . עיץ בגידםת הירושלמי שהעתקגו לעיל בסמוך, ובכי״ו, כי״ע וכי״ל ה ו ג מ  מ
 הזקופה (של *חץ׳-) גראית לכאורה כמו זי״ן, אבל כשמםתכלימ היטיב גראה שאיגה
p סופית קצרה. וכבר העיד לגו הרא״ש בשו״ת כלל מ״ה סי, ב׳: *יש  זי״ן, אלא ג
ק מ״ש בתם״ר ח״ג, סוף עמ׳ 18, ע  מקומות שכותבץ גץ זקופה קטגה וגקראת זי״ן״. ו
 שפ, עמ׳ 57, ועוד בכ״מ. ובד: שלא יזוז וכר, וכגראה שהיא טעות הקורא שקרא
ק חיקן בח״ד מדעתו. ובתוםפחא אהלות פי״ד ה״ד: העושה  בכ״י: חח, במקומ חץ. ו
, ה ולזץ את עיגיו וכר. ועיץ רשב״מ ב״ב ג״ח ב ר י מ ש ל  (כלומד, חלץ) לצות• ו
ם המצץ לשמירה, אבל לא חץ ד א ׳ כ ת צ ה י ל י ל ע  ד״ה חלץ המצרית. ואף כאן פירושו ש
 את עיגיו ממגו. וכן אמרו במשגת מדות מ״ד םמ״ה: כדי שלא יזוגו עיגיהפ מביח קדשי
 הקדשיפ. ופירש״י בסםחיפ כ״ו א׳ שלא ישביעו את עיגיהפ ומזגו. ובוי״ר פ״כ, י׳,
 הוצ, ד״מ מרגליות, עמ׳ חם״ו: שזגו עיגיהם מן השכיגה, כאדפ שהוא מביט בחבירו
 מתוך מאכל ומתוך משקה וכד, והגיםו את לבן חגו עיגיהפ p השכיגה וכד, משה לא

 ץ עיגיו מן השכיגה וכר.
 ובאבוח דר׳ץ גו״ב פל״ג, עמ׳ 72: הוא (כלומר, בן זומא)״ היה אומר אל הציץ
 לכרמו של אדם, ואם הצצת אל תרד, ואם ירדת (כצ״ל, עיץ בתיקוניפ של שכטר,
 עמ׳ 172) אל תביט, ואם הבטת אל תיגע״ ואם הגעת אל תאכל, ואם אכל הדי אדם
 גמצא טורף נפשו מחיי העולם הזה ומחיי העולם הבא. והדברים סתומים, ומה איסור
 יש כאן להציץ ולהביט?״ ומהו מגזיפ כאן בסופו יותר משאר גזל? ובספר אליהו רבה
, ד) ר׳ , צבאות בית ישראל (ישעי ה,  (שציץ לו שכטר) פ״ח, עמ׳ 43: כי כרפ ה
 אליעזר הגדול אומד כרמו של הקב״ה ביח ישראל, אל הציץ בו, ואפ הצצת בו אל
 תרד לתוכו, ואפ ירדת לחוכו אל ההגה ממגו, ואפ גהגית ממגו אל תאכל מפירותיו.
 ואפ הצצת ררדת וגהגיחה ואכלתה ספירותיו, סופו של אותו האיש להטרד (כ״ה בילקופ)
 p העולמ. ובילקוט וארא רמז קפ״ב: כרמו של הב״ה אל תציץ בו וכד, וחסר שפ

 *ביה ישראל״. ושמא יש לגו מטבע קבוע ממשל עתיק.
ת ד ב ו ע א ה ט ד ה ם י א ה ל מ ו ר ד ב ד ה ה מ ל ל ש ו מ ל ש ד מ ו ע  25-24. ו
ם וכר. בירושלמי ס״ב ה״א, ע״ז ע״א: ההורה הזו דומה לשגי י כ ר י ד ג ן ש י  ב

 שבילים וכר.
ג וכר. בירושלמי הג״ל: היסה ל ש ה ב ו כ ן ג כ ה ל ס , ה ר ו א ה ב ו כ  26-25. ג

 בזה מת באור, היטה בזו מת בשלג.
ה ט ו א נ ה א י ל ד ש ב ל ב , ו ע צ מ א ך ב ל ה , ל ם ד ל א ו ע י ל  26. מה ע
 וכד. וכ״ה בד ובכי״ל, אלא שבכי״ל הושלמה המלה *מה״ בץ השורות. ובכי״ע: מעלץ
 על אדם וכר. ובירושלמי הנ״ל: מה יעשה, יהלך באמצע. ושמא הוא *נתיב יושר׳-

 • כיה בד. ובכת: לצווח, עיין ס״ש בחס״ר ודג, עם׳ 137.
 »« ואף הוא היה בין אלה שנכנסו לפרדס, עיץ לעיל שו׳ 15.

 ״ עיין בידושלסי שהעחקנו לעיל בפנים, שוי 23-22.
 «> מק ראייה לא מכר בםקורוח א״י, אלא שהקפידו שלא יציצו לחצר, לםקום שהיו סכבסים

ד ע״ב, וברםב״ן ב״ב דח אי.  ועושים צרכים פרטיים. ועיץ ירושלמי יבםוח פי״ב סה״ג, י
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 שהבאנו לעיל, שר 12-11, ד״ה לעזר, בשם ילקוט כ״י. וכבר אמר הםתגם העתיק
u.(fl־Aj>T«1> fjiia' HpiffTa) שהממוצע הוא הטוב מכולם 

א מ ו ה בן ז י ה א ו ט ד ה ם א ך ב ל ה ע שהיה מ ש ו ה , י ר . מעשה ב 28 -27 

ם וכר. וכע״ז בירושלמי ס״ב ו ל ו ש ן ל ה א נ ל ו ו ל צ ע א י ג , ה ו ד ג נ  בא כ
 ה״א, ע״ז םע׳-א. ובבבלי ם״ו א׳: ת״ר מעשה בד׳ יהושע בן חנניה שהיה עומד על
 גב מעלה בהר הביח, וראהו בן זומא ולא עמד מלפניו. ונראה שהכוונה שבן זומא היה בא
 והולך ולא עמד מהליכתו, כדי להשתחוות, שזו היחה שאילת שלום שלהם, עיץ מ״ש
, םד״ה שאמרה. ובב״ר ם״ב, ד׳, הוצ׳ תיאודוד, 86  ע״ז לעיל מגילה פרג, שר 85-
 עמ׳ 17: כבר היה שמעץ בן זומא עומד ותוהא (כלומר, משתומם, כשהוא גבוך), עבר
 ר׳ יהושע שאל בשלומו פעם ופעמיים ולא השיבו, בשלישית השיבו בבהילות. ובירושלמי
 הג״ל: ובן זומא בא כגגדו, שאל בשלומו ולא השיבו. וכגראה שר׳ יהושע שאל בשלום

 בן זומא, אחרי שראה שבן זומא לא הקדים לשאול בשלומו.
ן בן זומא. וכ״ה בד ובבבלי הג״ל בכי״י ובדאשוגים, י א ן ל ו מאי  28. אמ׳ ל
ק בירושלמי הג״ל: . וכרה בבבלי בהוצאות שלגו. ו ן לאי  עיין דק״ם. ובכי״ע: מאץ ו
 מאק ולאיץ. וכגראה ששאלה זו היתה רגילה בפי בגי אדם כשראו אדם שגוהג כמחמיה.״
 אבל בב״ר ס״ב, עמ׳ 17: אמר לו מה זו בן זומא, מאיץ הרגליפ, אמר לו,
ן ר׳,״ אמר לו מעיד אגי עלי שמיפ ואp שאיגי זז מכאן עד שחודיעגי י י א  לא מ
 מאיץ הדגלימ. תשובת בן זומא היא עמומה וסתומה, ותגובה ר׳ יהושע איגה מובגת
 כל צורכה. כדי להבץ את הדבריפ עליגו להקדיפ בדורי דבדיפ על שאלה ידועה של
 המיניפ באותו זp ותגובת חז״ל עליה. אחת p התשובות היסודיות על היודעיפ (הגגוםטייפ)
 למהות האדס היתה: *בעל הידיעה (gnosis) יודע מאץ הוא בא ולאן הוא הולך/״ הוא
 גם p יודע *מי הוא״.״ וp גמצא בספר הגנוסטי אונגליץ לפי חומם נ׳*ה:8נ *אט
 ישאלך אדם לומר: מאץ אתה בא? אמור לו אגי בא p האור, ממקום שהאור נוצר״.
 המיגיפ הללו שחרפו וגדפו אח אלקי ישראל טעגו שהדימיאודגום הוא שיצר את האדם,
 אבל נשמחו חוצבה מאל עליץ. ובן אדפ צריך תמיד לזכור את מקורו העיקרי: הוא

 בא p האור והולך למקופ האוד.
 עצם השאלה *מאץ באת ולאץ אחה הולך״ אץ בה שופ פסול. והשיב עליה עקביא
 בן מהלאל במשגה אבוח דס״ג: הסתכל בשלשה דברים ואץ אתה בא ליד• עבירה, דע
 מאץ באת ולק אתה הולך ולסגי מי אתה עתיד ליחן p וחשבץ. מאין באח מטפה
 סרוחה, ולאן אחה הולך למקופ עפר רמה וחולעה וכר. בדוד שתשובה זו מלמדת את
 האדמ עגוה רראת שמיס. תשובת הגגוםטייס כשהיא לעצמה (בלי הרמז לחירוף וגידוף

.iikaos 11. 2 עיץ בטלתו של לידדל וסקוטט ערך »• 
 »! עיץ בגליוני המוט לר״י ענגיל טיו א׳ שהעד: כלשון זה בירושלטי טנהדרץ פרק חלק ה״ב:
 םאיץ ולאיץ פינחס, ועוד שם מאיץ ולאיין גיחזי. והמאמרים מרוחקים אחד מן השני, והראשון הוא,

 כ״ח סעד גועיץ ש ספרי בלק פי' קליא, עסי 172), והשני הוא, כ״ט ע״ב.
 »! בדפוסים בטעוח: סעיץ הייחי. אבל בכל כחדרי הגדסא היא: לא סאיץ גםאץ) ר'.
 וכ״ה בקטע סן המתה שפרססו Lewis and Gibson בספר Palestinian Syriac Texts (לתרח
 1900) טבלא II: לא מאיץ רבי. לסי השערה הםרל שם בהקדמה עפ' XII, הכת״י הוא סן הסאה

 העשדיח או הסאה האחת עשרה. כחיי זה נעלם מעזי חיאודוד.
 •« Evangelium Veritatis, 22, שוי 13 ואילך. ראה הערה הסרל שם, עטי 54.

 » Irenaeus בספרו .adv. haer ס״א, כ״א, הי. ועיץ להלן סוף הערה 19.
 J. Doresse בספרו The Secret Books of Egyptian Gnostics, עם' 388.
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ק םירשו הקדמונים (למי מנחה חדשה על אבות, כ״ח  שלהם) אף בה אץ שום פסול. ו
 ע״א): ויש לפרש שקאי על הנפש והגוף. ולכך אמר מאץ באחה, חצובה מחחת כסא
 הכבוד ולאן אתה הולך וכו׳ והנשמה והרוח הולך אל האלקיפ אשד נלקחה משפ וכו׳.

 המפדשימ הללו, כמובן, לא ידעו כלומ מדברי המינימ.״
0נ בן עז א י אומד וכד מאץ בא ממקופ . ג - p רבה פ׳  ברפ שנינו במם׳ דרך א
 חושך, ולאן הוא הולך למקום חושך ואפילה, מאץ בא ממקופ טומאה, ולאן הוא הולך
 לטמא אחרים, מאץ בא מליחה סרוחה וכד. מםתבר מאד שהרחבת הדברים של בן עזאי
 לא באה אלא להוציא מדברי המינים, כלומר, לא באת ממקום אוד וממקום קדוש, אלא
 ממקום חושך וממקוט טומאה, ואינך החד למקום אור ולמקום קדוש, אלא הנך חוזר
 למקופ חושך ואפילה ואחה הולך לטמא אחרים. בן עזאי כבר הכיר את התשובה היסודית

 של המיגיפ. ועיין היטב בספרי פגחם פי׳ קמ״ג, עמ׳ 191, ובהערות הורוביץ שפ.
 לעומח זה אגו מוצאיפ באבוח דר׳ץ גו״ב פל״ב, הוצ׳ שכטר, ל״ה ע״א: ר׳ שמעץ
פ אש. ומאץ הוא ו ק מ ר ל ז ו ח ם אש ו ו ק מ א בא מ ן הו  בן אלעזד אומד מאי
 בא ממקום לחוץ וחוזר למקום נאחוץ, ומאץ הוא בא ממקום שאץ בדיה יכולה לראוח,
 מאץ הוא בא ממקום טומאה וחוזר ומטמא אחרים. התשובה הראשוגה של ר״א בר׳
 שמעץ היא מלה במלה כתשובה המיגץ שהבאגו לעיל ד״ה אבל. ואעם״י שהתשובות
 הבאות סותרות את הראשוגה, אפשר שיש כאן חםרץ בגופה, והתשובות הבאות איגן
 מדברי ר״ש בן אלעזר, או שיש לפגיגו מסורת עתיקה שדברה על הגשמה, ומשרבו
 הסיגים השמיסו אח״כ חשובה זו במקורות האחרים. על כל סגים ברור שתשובת היודעים

 היחה מגמדת באדר באותה הקופה, ועליה הוא שהגיב בן עזאי בחוקף וברוגזה.
ע שהוא אל, הוא היוצר, ד ו ה ל ע ו י ד ו ה דע, ל  וכע״ז במשגת אבות םפ״ד: לי
 הוא הבורא וכר. וכבר ראה ר״נ קרוכמל (מורה גבוכי הזמן שט״ו, הוצ׳ ראבידוביץ, עמ׳
ה ע י ד י , ור״א הקפד מכריז שעיקר ה ם י ע ד ו י  דם״ז, בהערה) שיש כאן הגובה גגד ה

 היא שהוא אחד והכל על ידו, ואלקיגו שבשמים הוא גס היוצר וכו׳.
 עכשיו גבץ את תשובת p זומא במדרש שלגו. ר׳ יהושע שאל אותו לסי תומו: מאץ
 הדגלים, או: מאץ ולאץ,» ועל זה עגה לו p זומא: לא מאץ, רבי, כלומר, הגגי *לא״ שבא
 מאץ.״ התשובה היא כשרה בהחלט, ובפרט בשעה שאדם עוסק במעשה בראשית,״

 •« ופירשו כן לפי חוסם, וכל אחד ואתד פידש את הדבריט לפי שיטתו. וד״א קטיגקא (בטסרו
 מחקרים במקרא ובחלמוד וכוי, חוצי דביר, חל־אביב חשי׳א, עמי 60) העד על דברי םיניקה
 סכתבים 82ן6] שכתב: sciat quo iturus sit, unde ortus וכוי. .[וציד ש]דע ןהאדם] לאן
 הוא הולך וסאץ הוא בא״. הדברים הם כסו במשנת אבות, אבל ססוסק אני אם יש כאן אותו עניץ.
Dissert. I) אח העיון בטבע הנפש לשוסר לילה I I  וכן םצאתי את אסיקטיטוס סרטה (15 .12 .

 השואל: » ׳t6jls «I «al x<ipxv סי אתה וסאין אחה בא?
 ><« הוצ' הינר, עם׳ 156 ואילך ובסקבילות שצוינו שם.

• עיין בחי׳ אגדות למהרש״א תינה טץ א׳ שראה בשאלה זו רמו למשנת אבות רפ*. ופרוס׳ 1 

 גרשום שלום העדני על דברי הר״א אבד שהביא שלום בספרו ראשיח הקבלה, עמי 69, העי 2.
 אכל כבר הדאיגו לעיל. העי 14, שיש כאן שאלה רגילה בסקרים חסים. ולפי לשון הסדרש כאן

 הרי בודאי שאין להכניס לתוך שאלת ר׳ יהושע כוונות מיוחדות.
 ״ עיין על .לא• ו.איך בדברים רבה התג׳ ליברסן, עסי 119, העי 2.

 •* עיץ בסס׳ כלה, הוצ׳ היגר, עסי 302, שהביאו שם סשל בשם ר׳ אלעזר ברי שםעון, ופייסו:
 ולא על הבריוח בלבד אסרו, אלא אף על קונו הוא סחגאה וכו׳, ובדושלסי כאן פ״א ודא, זךז ע״נ,
 ב״ד ס״א, ה׳, עם׳ 3, הביאו סשל זה על דורש בסעשה בראשית. ועיין ש בבלי כאן ט״ז א׳. ולעיל

 שט בדושלסי: בנאוה ובת, זה שהוא מתגאה לומר אני דורש בסעשה בראשית ומי.
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 אלא שמכל מקום יש כאן השתמטות מתשובה בדורה, ומליצה ריטודית.״ ולא עוד אלא
 שדבריו הוכיחו שהוא טרוד בשאלה שגם המינים היו עסוקים בה בקביעוה, אלא שהוא,
 כמובן, הגיב עליה מזכירו p עזאי שהבאגו לעיל ד״ה ברם. ר׳ יהושע דרש ממגו

 השובה ברורה, והוא השיב מה שהשיב, עיין להלן.
ת וכר. וכיה בבבלי ט״ו א׳ בגוםח אגדוח י ש א ר ה ב ש ע מ י ב ח י י ה ה ם ו צ . 2 9 

 התלמוד. ובירושלמי ובב״ר ד״ג״ל: מסתכל הייתי במעשה בראשיח וכר.
. ח פ ו ט ל י פ ם א י ג ו ח ח ח ם ה י מ ם ל י נ ו י ל ע ם ה י ן מ י ן ב י א  29—30. ו
 כ״ה (*אפילו טפח׳-) בד, כי״ע וכי״ל, וכן מפורש להלן אף בכי״ו. ובכי״ו כאן בטעות:
ד ח א טפח. ובירושלמי הנ׳-ל: אלא כמלוא פוחח טפח. אבל בכי׳-ל שפ: אלא א ל  א
ב לוודאי  פוחח טפח, ונמחקה המלה *אחד-, ובכ׳-י אחד הושלט בץ השורוח: כמלא. קרו
 שבכי״ל צ׳-ל: אלא א׳ (-אפילו) פוחח טפח. ובב׳-ד הג׳-ל: כב׳ וג, אצבעות, ועיי׳-ש

 בשגדם, ולהלן שפ, עמ׳ 29, ובבבלי הג׳-ל: ואץ בץ זה לזה אלא שלש אצבעות.
ע וכר. בב״ר הג׳-ל, עמ׳ 17: ורוח אלקיפ מגשבת אץ ג ו ו ג ג י א ע ו ג ו  31. נ
ק נ ע  כתיב כאן, אלא מרחפת, כעוף שפורח בכנפיו, וכנפיו נוגעות ואץ גוגעות. מתוך ה
 מוכח שבן זומא דבר על הרוח שבץ המים העליונים לתחתונים״ שהיא מרחפת בץ
, יהושע.  הריוח הקטן שביניהם. המדרש סתם ולא באר מהו החשד שתשובה זו עודרה בר
ק בהערוח חיאודוד במקומו, עמ׳ 18, הע, 2. עכשיו אגו יודעים שגם הגונםטיים ע  ו
 החעםקו בשאלה זו,״ והיא היא שעוררה אח חשדותיו של ר׳ יהושע. והארכתי בכל
Philip W. שמחפרםם ע״י Biblical and other Studies ק במאמרי בכרך א׳ של ג ע  ה

 Lown institute וכר. ועיין מ׳-ש לעיל, שר 17, ד״ה ובאיכה.
ק ל ת ם ג ד ש מ ע י ט ע ו ט מ י מ ו י י א ה , ל ץ ו ח ב א מ מ ו ן ז ד ב ב  33. כ
. וכ״ה (*כבד״) גפ בבבלי הג׳-ל בכי׳-י ובראשוגיפ. ובפירוש אוצר הכבוד א מ ו ן ז  ב
ץ בן זומא מבחק, ומוסיף: או, ד  לד״ט אבולעפיה מביא את גוםחת הוצאות שלגו: ע
^ ובקטעימ p התלמוד שגדפםו עפ פירוש אוצר הכבוד בגאווד דואהר, ח ב ר הר מ ב  כ
ץ בן זומא «prc. ובגרסאות מדדיקות ראיתי כבר בן זומא מבחp הוא ד  ל״ב ע״א: ע
 הגכץ. והםיופ: ולא היו ימיפ מועטיס וכר, חסר בבבלי. ובירושלמי הג״ל: הרי בן זומא
^ ולא היו ימיפ קליפ עד שנפטר בן זומא. ובב״ר הנ״ל, עמ׳ 18: גהפך ר׳ יהושע ח ב  מ
 ואמר לחלמידימ הלך לו בן זומא, ולא שהו ימיפ קליפ ובן זומא בעולם.?* ובכ״י
 אקםפודד: איגו בעולפ. ועיץ בהגהוח הרד״ל במקומו. וכבד הראיחי בננזי קדמ של
ק ח״ה, עמי 178 ואילך, שבמקורות א״י שימש הדיבור *איגו בעולפ״ לשתי משמעיוח,  ל
 מת, או גטרסה דעהו, ומכק שחי המםורוח ביחפ לבן זומא, עיץ מ״ש לעיל, שר 17,
 ד״ה p עזיי. ולפי מסורה התוספתא והבבלי לעיל, צריך לפרש שגפגע, ואחרי ימיט מועטימ

 גםתלק p העולפ.

gigni de nihiloט 38), : או ו ד ו ר י ה ט ל ו ר ו ק ס ב א ת כ ס ) Mb> ylvtrai U rov hm0* !« 

י 624 ס ד 1947), ע ר ו פ ס ק א ב ( ״ ל Lucretius ח ו ש ר פ ס ל C. Bailey ל ו ש ש ו ר י פ ץ ב י  nihilum, ע
ה צ י ל ס ש מ כ ס ח ש ה ם ל י ל ו כ ו י י ף חז״ל ה א , ו ק ז י ה ס כ ח ה ל פ ע י ו ד ה י י ה ה ר ז ס א י 636. ס ס ע , ו ך ל י א  ו

ם , ש ך ל י א י 379 ו ס ו (1946), ע י חל״ ל ג נ א ה ה פ ו צ ן ב ו ס ס ל ו עיץ ס״ש ו . ו רושם פי ם ו כ ר י ד פ , ל א ם ל ע  ב

. ך ל י א י 388 ו ס  ע

ר שם, ״ ב ב ם ו , ברש״י ש ( ' ז - ׳ , ו ח אי י ש א ר ב א ( ר ק ם ן ב ל ה . ועיין ל ו ם ו ק ם ר ב א ה ח פ ש י ו ר י פ  » כ

׳ 29. ם ע י 26, ו ס ף ע ו  ס

׳ 160. ם י 18), ע ע ל ה י ע ל ו הנ״ל ( ר פ ס  •* Doresse ב
י 15. ע , ה ל י ע ו ל נ ר כ ז ה תה ש נ ן הג ע ס ט ק ה ב י כ  לל ו
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א א ב ו ל ל י א ו כ י ל ו ת א ם ר י ר ב ה ד ע ב ר א ל ב כ ת ס מ ל ה  34-33. כ
. וכן בד: רחר לו וכר, וכ״ה במשנתנו ס״ב פרא בנוסחאות מטיפוס א״י, ועיץ ם ל ו ע  ל
, ומ״ש כץ השורות בכי״ל של ב״ד , , והערה ד  במלא״ש ובדק״ם, עמ, 32, הערה ב
 שהביא תיאודור בסירושו, עמ׳ 9. ובכי״ע ובכי״ל: דאר לו וכר, כגירםת המשנה בהוצאות
, (בשפ התוספתא): כל המסתכל בארבעה דתר  שלנו. ובילקוט ת״ת כ״י דבדיפ ל״ב, ד

 לו שלא בא לעולפ. ועיין פרש לעיל ט״א, הערה 13.
. פיםקא ממשנתנו הנ״ל. ובירושלמי פ״ב ה״א, ה ט מ ה מה ל ל ע מ  35-34. מה ל
 ע״ז ע״ג: יכול לידע מה למעלה מן השמיט ומה למטה מן התהופ וכר. וכ״ה בפסיקתא
 רבתי פכ״א, ק״ט ע״א, ומםייפ שפ: אץ לך לדרוש אלא עולמ שאתה עומד בו. ועיץ פרש

 להלן.
. וכ״ה בד ובמשנתנו הנ״ל. וכ״ה בבבלי מגילה ר ו ח א פ מה ל י נ פ  35. מה ל
 כ״ה רע״ב ותמיד ל״ב א׳. ופירש רש״י במשנתנו (י״א ב׳) ובתוםפוח מגילה כ״ח ב׳
ק בתוספות  (בלשץ ראשץ) שהכוונה לממדי המקומ, כלומר מה למזרח ומה למערב. ו
p צפץ  כאן י״א ב׳ ד״ה יכול: משמע הכא דלפנים ולאחור וכר מזרח ומערב, והוא ה
 ודרום וכר. והעיר יפה מר שמואל א׳ ליונשטמ״ על מכתב מלך אררט למלך אשור:•*
 אשד סוקד מה לסנים ומה לאחור, מה לימץ ומה לשמאל, מה למעלה ומה למטה וכר.
 והחכם הנ״ל מסתייע ממכתב זה לסירוש הנ״ל. ובוודאי צדק שלמד משם שהיה קיים
 מטבע קבוע בנוסח זה, והכל מכוון לממדי המקום. וכן ראיתי בםסר הגנוסטי עדות סטר
 ס״ט:״ אם לא תעשו ימץ שמאל, ושמאל ימץ, ומה למעלה למטה, ומה לאחור לסנים
 וכר, והוא בדיוק כנוסח מכתב המלך הנ״ל (בשינר סדר), אלא שחכמינו ז״ל הטו אותו
 גם לממדי הזק. ובכי״ע ובכי״ל כאן: מה היה ומה עתיד להיות. וכ״ה בהוםסה לרש״י
, בהוםפ, די״ד ט״ז א׳ (ט״ו ע״א) ד״ה כל,״ ועיין גם בתוספות י״א ,  למשנתנו י״א ב
, םד״ה יכול הנ״ל. וכן בילקוט ת״ת כ״י הנ״ל (לעיל שר 34-33): מה היה ומה  כ
, (בד, קושטא): היה  יהיה. וכן מוכח מלהלן, שר 40. וכן בשמו״ר רס״ג, שם פמ״ה, ה
ק ומה היה ומה עתיד להיות. ובהשבעה מאוחרח מ  מגלה לו הב״ה מה למעלן ומה ל
 (גרשם שלום במדעי היהדוח ח״א, עמ׳ 124): אגי משביע עליך, רמרמי, במה שהיה

 ובמה שיהיה שתבימ מה לסגים ומה לאחור וכר. ועיין פרש להלן, שר 40, ד״ה מה.
א ר ר ב ש ם א ו י ן ה מ ל ל ״ , ח ה י ש א ד ה ב ש ע מ ם ל ד ו ל ק ו כ  36-35. י
. וכ״ה בד. ובכי״ע: יכול לשאל אדם קודם שיברא העולם, ץ ר א ל ה ם ע ד ם א י ל  א
 תלמ, לומ, כי שאל גא לימים ראשוגים (דברים ד׳, ל״ב). וכ״ה בכי״ל, אלא שחסר שם
 ׳-ישאל אדם״. ואף לסי גירםחגו סירושו, יכול ישאל אדם קודם למעשה בראשית, והייגו
 קודם שיברא העולם, כדכחיב בראש הסםק שהביא (כי שאל גא לימים ראשוגים). ח״ל
. וכן בירושלמי הג״ל: כי שאל גא לימים ק היום אשד ברא וכר, ולא קודם לק  ל
ק היום אשר ברא וכד.  ראשוגים אשר היו לסגיך, יכול קודם למעשה בראשיח, ח״ל ל
 וכ״ה במדרש הגאים, עמ׳ 110. ובבבלי י״א ב׳: כי שאל גא וכר, יכול ישאל אדם
ק ק היום וכר. והוא *קודם למעשה בראשית״ שברישא כ  קודם שגברא העולם, ת״ל ל

ר היובל ליחזקאל קויסמן, עם' קי״ז. פ ס נ • 
.R. F. Harper, Assyrian and Babylonian letters, No. 1240, 11. 11-13 »• 

i<b׳ fii! *•(H^njTe T A 56$tA &* T A ApumpA, :94 עסי ,Lipsius 'הוצ Martyrium Petri »• 
xal T A ApurrcpA w$ rA 5«£tA teal rA tvw wj rA KATW , xai rA 6*100) <!* rA ipTpoedc* xrX. 

 «• ועק ברש־י יחזקאל טפ״ב, בתרנום שם ובספרי בהעלתך סי׳ ק״1 ובמקבילות.
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 ושבירושלמי, הוא *קודם שנברא העולם״ שבבבלי. והכוונה לעולמות שהיו לפני בריאת
 העולם, לעולמוה דלא הוינן בהק, עיין מ״ש לעיל ח״א, עמ׳ 123, ובהערה 86 שם.

ם י מ ש ה ה צ ק מ ל ל ו ״ ת ת ו פ ו ק י ת ר ד ו ס א ר ב ל עד שלא נ ו כ  37-36. י
ד קצה השמים. כלומר, יכול ישאל עד שלא נבראו וכר. ואע״ס שהכתוב אומר ע  ו
 *למן היום אשר ברא אלים אדם על הארץ״, נרמ יכול לשאול ולחקור אף לםני שנברא
 האדם, מיום שנבראו סדרי תקוסות, אבל לא לסני ק. וסדרי תקופות כאן הוא *מעשה
 בראשית״ במשמעותו המצומצמת,״ שהרי על השמים, חמה ולבנה מברך עושה מעשה
 בראשית,״ ומחמה ולבנה אנו למדים סדרי תקוסות, ולסיכך מוכיחים מדברי הכתוב ולמקצה
 השמים וכר, שאינו חוקר לסני שנבראו השמים, אבל שואל וחקר במה שהיה אחרי שנבראו.
 ובכי״ע כאן: יכול לשאל קודם למעשה בדאשיח תלמי לומ, למקצה וכר. וכ״ה בכי״ל,
 אלא שחסר שם *ישאל״. וכבר הראינו שהן ק סדרי חקוסוח הוא הוא מעשה בראשיח.
ם אדם על הארץ, מן י ל א א ר ם אשד ב ו י ל למן ה ״  39-37. מה ח
ם אדם על הארץ אחה דורש. כלומר, מכיוון שהוכחנו י ל א א ר ם אשר ב ו י  ה
 שאץ אתה שואל לסני קצה השמים וכר, ומכאן שאחרי שנבראו השמים והמזלוח אתה
ק היום אשר ברא אלקים אדם וכר, והרי אף לסני שנברא האדם  שואל, ומה ת״ל ל
 אחה שואל, אלא ק היום וכר אדם על האp אחה דורש קולך הולך מסוף העולם
 ועד סוסו, כמסורש בירושלמי, אבל מיום שנבראו השמים והמזלות אץ אחה דורש, אלא
עק בב״ד ס״א, יי, עמי 8 ואילך, ובסםיקחא רבחי הנ״ל. ובבבלי  שואל וחקר גרידא. ו

 י״א ב׳ ואילך שיסה אחרת.
ת. כלומד *לסגים״ שבמשגחגו סידושו מה ו ד להי י ה  40. מה היה ומה ע
ק  שהיה, ו*לאחוד״ סירושו מה שעודד להיוח, עיץ מ״ש לעיל, שר 35, ד״ה מה. ו
ם מיק, י ב ס ש ל ר ו ק היום שגבדאו ימים את דורש, ואץ את ד  בב״ר הנ״ל: ל
ר (כלומר, אבל אינו דורש), ואץ אחה חקר ק ו  מקצה השמים ועד קצה השמים אתה ח
ק במדרש הנאים, עמי 110: יכול קודם מעשה בראשית וכר, אין אחה ם מיק. ו י נ ס  ל

 חוקר לסנים מיק. הרי לך מסורש ש*לסנים״ סירושו *מה שהיוד.
. בירושלמי ס״ב דה״ב, כה א על הסמי ל ו א ק ל ח ן לא נ ה י מ י  41-40. מ
 ע״ז ע״ד: בראשונה לא היחה מחלקה בישראל אלא על הסמיכה, ועמדו שמאי והלל
 ועשו אוק ד. ובחוםסוח ם״ז א׳ םד״ה יוסי העירו על הבבלי בשבח ס״ו א׳ שמנו
 שם שלש מחלקות של משגת עדיות ס״א מ״א-ג׳, ולא מנו את המחלקת שלנו משום
 שגחלקו בה גם אחרים. וכבד העירו כמה ק האחרוגים״ שאף בירושלמי סירושו ששמאי
ק משמע ק הלשק  והלל הוםיסו עוד שלש מחלקות, וגמצא שעשו ד מהלקוח בץ כולן. ו

 *אוחך, כלומר שכל המחלקות לא היו אלא ארבע.״
 בדם בירושלמי לא גזכר שבבוצר לגת נחלקו הלל ושמאי עצק, עיין במשנת אהלות
 דסי״ח, בם׳ משגה אחרוגה שם, בבבלי שבת י״ז א׳ ובירושלמי שם ס״א ה״ד, ג׳ ע״ג.

 ועיין רא״ה ביצה כ׳ םע״א, והעתקגו את דבריו להלן, הערה 42.
ק ועניינה נתבארה להלן, שר 68, ד״ה אי זו היא סמיכה.  ומהות הסמיכה כ

 » עיץ במשנת ברכות ס״ט ס״כ.
 ״ עק לעיל ברכוח ס״ו ה״ו, ום״ש בח״א, סוף עסי 109.

 »« שרת חות יאיר סי׳ קצ״ב, קפ״ד ע״א, בטורי אבן כאן בםקוסו, בד חד כאן, בשיח יצחק
 ז׳ ב׳ (לתוספות דה סביאץ), בערוך לנר ובהגהות סהר״צ חיוה לסנהדדץ ס״ת ב׳.

 »'« ועק בהשמטות לחשובה הנ״ל בחות יאיר, רס״ט ע״א.
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ס י ב ש ך ו ו מ ס ו שלא ל ד מ א ם ש י ב ו ש א ר ת ה ו ג ו ז  43-41. שלשה מ
ת ו ב ס להן א י ב ש ו בשיאים, ו י ך ה ו מ ס ו ל ר מ א ם ש י ב ר ח א ת ה ו ג ו ז  מ
ן וכר. וכ״ה בד. ובמשגתגו ם״ב מ״ב: יוסי כן יועזר אומר שלא לסמוך, ת די י  ב
 יוסי בן יוחגן אומר לסמוך, יהושע בן סרחיה אומר שלא לסמוך, גתאי הארבלי אומר
 לסמוך, יהודה בן מבאי אומר שלא לסמוך, שמעון בן שטח אומר לסמוך, שמעיה אומר
 לסמוך, אבטליץ אומד שלא לסמוך וכר, שמאי אומר שלא לסמוך הלל אומר לסמוך.
 הראשוגים היו גשיאים והשגיים להם אבות בץ דין. ובבבלי (ט״ז ב׳) סמכו לה למשגתגו
 את הברייתא שלגו. ולסי הגירםא שלגו במשגתגו קשה איך אמרו הראשוגים היו גשיאים,
 והרי שמאי שגזכר ראשץ לא היה גשיא. ועיין בתוססות ט״ז א׳ ד״ה שגים שנדחקו.״
 וכבר העיר במלא״ש במקומו שהגירםא הגכוגה במשגתגו היא: הלל אומר לסמוך, שמאי
 אומר שלא לסמוך. ועיין בשיח יצחק במקומו (לתוספות הג״ל) שהעיר שכ״ה גם בבבלי
. ועיין דק״ם, עמ׳ 63, הערה צ/ ומה שכתב מהדי״ן אסשטץ במבוא  שבת ט״ו א,
 לגוה״מ, עמ׳ 133. רש להוסיף שגם במשגיות כ״י על קלף שבביה״מ כאן ובמשגיות

 נרי עם סיה״מ להר״מ אף שם הסדר: הלל אומר לסמוך, שמאי וכר.
 ובכי״ע: שלשה מזוגות הדאשוגיס שאמרו שלא ל6מוך היו גשיאיס ושגים אבות
. p שגים מזוגוח האחרוגים שאמרו לסמוך היו גשיאים ושגיים אבות בית , p ביח 
 וכעיז גס בכי״ל. ולשק ארוכה היא, והנכק כלסגיגו, וכ״ה בבבלי הג״ל. וכגראה שהיה
 ידוע לו לתגא של הבדייחא הסדר שבתוצאות שלסגיגו, ששגו את שמאי לסגי הלל,

 ולסיכך גחן סימן בדור, ולא גקט לשק קצרה כמשגתגו הג״ל.
א וכד. וכ״ה בד ובכי״ל. ן בן שטח גשי ו ע מ ׳ ש ו ה א ד ו ה , י  43. ר
 וככי״ע: וחכמ, אובד וכד. וכ״ה בבבלי הב״ל. ומשבתבו הג״ל ששגתה יהודה בן טבאי
 ראשונה, ואמרה שהראשובים היו בשמים, היא כר״מ כאן ושלא כד׳ יהודה. ובירושלמי
 ס״ב ה״ב, ע״ז ע״ד: אבן חביבן יהודה בן טבאי בשיא ושמעק בן שטח אב בית דץ.
 אית ועיי ועי ומוזלף. ובירושלמי םבהדp ס״ו רה״ט, כ״ג ע״ג: אית ועיי ועי יהודה

 p טבאי בשיא. אית ועיי ועי שמעק בן שטח בשיא.
ל וכר. בכי״ו א ר ש י ת ב ק ו ל ח תה מ ה לא הי ל ח ת י כ ס ו ׳ י ׳ ר ס  44. א
 בטעוח: אמ׳ ר׳ יהודה וכר, והוא באשגרה מלעיל, ובד, כי״ע וכי״ל: ר׳ יוסי. וכ״ה
 להלן mw־p רס״ז בכל הגוםחאות (לרבות גם כי״ו<, בירושלמי שם ס״א ה״ד, י״ט
 ע״ג, בבלי שם ס״ח ב׳. ובבבלי שם: מתחילה לא היו מרבץ מחלקת בישראל וכד,
 יעיי׳-ש בדק״ם. וחלק גדול p התוספתא הביא במאירי, סתיחה לאבוח, ד׳ וויגה, ז׳

 ע״ב, כשם ברייחא של חגיגה, וס׳ אלו p הגחגקץ(בבלי הג״ל), אבל העתיק את לשץ התוםסתא.
. אחד ם ל ש ו ר י ו ב י ן של שלשה שלשה ה י ג י י ד  47-46. שבי בת
p-nw וכ״ה בכל הבוםחאות כאן, במאירי הב״ל״ ולהלן . ל ד בחי ח א י ח ו ב ר ה ה  כ
ק מוכח לעיל סוף שקלים. ועיין על מקום החיל במדות  דס״ז הב״ל ובירושלמי שם, ו
ה ש ל ש ם ו י ר ש ם ושלשה, ע י ר ש  9רב מ״ג. ובבבלי הב״ל: ושבי בתי דיבץ של ע
p(כ׳״ה ככ״י סרים), אחד יושב על סחח הר הבית ואחד יושב על סתח העזרה. ו 
 במשגועו שם סי״א מ״ב: ג׳ בתי דיבץ היו שס, אחד יושב על סתח הר הבית, ואחד
ק הוא בספרי שוסםים סי׳ קנ״ב,  יושב על סחה העזרה, ואחד יושב בלשכת הגזית וכר. ו

 והיה לפניהם הסדר במשנתנו כבהוצאות שלנו. וכן סעתיקים במיוחס לר״ג וברש״י חסודה
 ט״ז רע״א.

1 אלא שקיצר קצת, ח״ל: ושני בתי דעץ של ג׳ אהד בהר הבית ואחד בתיל. 7 
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 עמ׳ 206, ובב״ר פ״ע, זד, עמ׳ 807. ועיץ פרש הר״ח אלבק במבואו למס׳ םנהדדץ,
 עמ׳ 164, הערות 5—6. ולטי הבבלי שט ישב ביח הגדול בחיל בשבתות ובימימ טובים,
 ועיין להלן בתוספתא, שר 56-55, ד״ה ובשבתות. ואשר לישיבתם בחיל עיץ מה שהאריך

 בח״ד לםגהדרץ רס״ז.
ה הולך וכר. א ר ו ה ך אחד מהן וכר. במאירי הג״ל: גצדך אחד ל ד צ  48-47. ג

 והיא הוספת פירוש של רביגו.
. ו ד י ע ך ל ו מ ס ן ה ת די י ל ב צ ך א ל ו ו ה ר י ע ן ב ת די י ן ב  40-48. אי
 וכ״ה בד, בכי״ל ולהלן םגהדרץ רס״ז. וכע״ז גס במאירי הג״ל. ובכי״ע יש כאן השמטה
 ע״י הדומות. ובירושלמי: ושואלה בביח p שבעירו, אפ שמעו״ אמרו לו, ואי לא,
 היה הוא ומופלא שבק באץ ושואלץ אוחה בביח p הסמוך לעירו. ובתוספתא שמדברים
 באץ בית דץ בעירו הולך בעל השאלה. ועיץ מ״ש הר״ח אלבק על מופלא שבב״ד
pבהשלמות ותוספות לםגהדרץ, עמי 458 ואילך, ולהודיות, עמי 504 ואילך, עיי״ש שצ 
 לספרות של חכמי זמגגו בעגיץ זה. ובבבלי הג״ל״ הגוםח כבבא זו כמו בירושלמי,
 אלא שבבבלי לא גזכר כלל בברייתא זו המופלא, אלא: באץ, כלומר, כולפ באץ, עיץ
 פרש ר״ח אלבק הג״ל, עמי 458. ועיץ בח״ד שהעיר שמכאן הוא מקור הר״מ בס״א
ק בסיה״מ להר״מ למשגה שפ, ובהערות ד״מ גאטטליעב לסיה״מ ע  מה׳ ממריפ ה״ד. ו

 םגהדp שהוציא לאור, עמ׳ 101, ד״ה הלכה בי.
ה ש ל ש מ ו י ר ש ע ת מ ו ה ן מ ד אי ח א פ ו י ע ב פ שהו של ש ״ ע  52—53. א
ה אפ יש שפ וכר. וכע״ז בירושלמי הג״ל א ו ת ר א צ  בצדך אחד מהן ל
 בברייתא זו. אבל בבבלי ליתא, רשגו לעיל שפ ל״ז א׳. וכ״ה במדרש במ״ר פ״א, ד׳,
 שהש״ר פ״ז, ג׳, תגחומא כי השא סי׳ ב׳ (בובד סי׳ א׳), להלן שפ במדבר סי׳ ד׳
 בשתי המהדורות. ובפסיקתא רבתי פ״י, הוצ׳ רמא״ש, ל״ה ע״א, בהרחבת הלשץ: כך
 לא היתה םגהדרץ חםריפ לעולפ מעשדיפ ושלשה, כיצד שבעימ םגהדרץ היו יושבים
 בה, וכיץ שהיו מבקשיפ לילך ולאכול, לא היו כולהפ גפגיפ כאחד, אלא מהפ היו
 הולכיפ ואוכלץ, ומהפ היו משתמריפ עד שיהיו אותפ באיפ, ואח״כ היו הולכימ, ולא

 חסרה וכר. וברש״י םגהדרץ שפ: לצאת לעסקיו חק ללשכה. ועיץ בערוך לגר שפ.
ר ה ב ש ש ר ד מ ת ה י ב ן ל פ באי י ב ו פ ט י מ י ב ת ו ו ת ב ש ב  56-55. ו
 הבית. בד: גכגםץ לבי׳ המדרש. ובכי״ע ובכי״ל: לא היו גכגסץ אלא לבית המדרש
 וכר. וכ״ה להלן בםגהדרץ בכל הגוםחאות (לרבות כי״ו). והיא נוםחא משובחת שלא
p בשבח וביו״ט, אבל בביח המדרש  גכגםו כלל ללישכח הגזיה, שלא יראו כיושבימ ב
 מורים אח ההלכה, עיץ רש״י במקומו ד״ה יושבץ בחיל. ובירושלמי הג״ל: היו יושבץ
 בביח המדרש וכר. ובבבלי הג״ל: יושבץ בחיל. ועיץ לעיל, שר 47-46, ד״ה שגי.

 ועיין לעיל סוכה ס״ד, שר 16-15.
ו ב ר ן ה כ ר ל צ ו כ ש מ י ל שלא ש ל ה י ו י מ י ש ד י מ ל ו ת ב ר ש  58—59. מ
י ת ש . להלן סוסה םסי״ד. ובד שם: כ ה ו ר ו ו שתי ה ש ע נ ל ו א ר ש י ת ב ו ק ו ל ח  מ
ק מעתק גם במאירי הנ״ל (לעיל, סוף שר 44), והוא תקץ ע״ס הבבלי  תודות, ו
 בםגהדp הג״ל וםוסה מ״ז ב׳. ובירושלמי nw־p הג״ל: משרבו תלמידי שמאי והלל

 םלשון הירושלסי והתוספתא להלן ברוד שבנידן שלפנינו .שסער פירושו ששמעו רדעו את
 ההלכה. ועק ר״ם ס״א מה׳ ממרים ה״ד ופ״נ שם ה־ח ובכיס ובלח״ס שם וס״ש בחקרי לב ירד ח״א

 טי׳ ס״ו, קכ״ט ע״א.
 •« בכי־י ובראשונים, עק דק״ס, עם׳ 239, העי יי.
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ן כצודק רבו מחלקות בישראל ונעשו שתי תורות. ובירושלמי כאן ה י ב  שלא שימשו ר
 ם״ב חדב, ע״ז ע״ד: משרבו תלמידי ב׳-ש ותלמידי ב׳* ה ולא שימשו את דביק
 כל צורכן, ורבו המחלקות בישראל, ונחלקו לשתי כיתות, אילו מטמאץ ואילו מטהרץ,
 ועוד אינה עתידה לחזור למקומה עד שיבוא ק דוד. ועיץ בהקדמת המשנה להר״מ
 חלק שלישי, הוצ, האמבורגער, עמ׳ 26 ואילך, ובדש בשדת חות יאיר סי׳ קצ״ב,

ד ודא םי, ס׳-ו, קכ״ט ע״ב ואילך. ד  ובחקרי לב י
ו י נ ע ם ו כ ו ח ה י ש ל מ ן כ י ק ד ו ב ן ו י ב ש ו ו י י ם ה ש מ . ו 6 0 - 5 9 

ב וכד. להלן םנהדרץ ס״ז הג״ל. ובירושלמי םנהדרץ ו ק ט ר מ א ו ט א ח ר י י ו ו פ ש  ו
 ס״א הג״ל: ומשם היו שולחץ בכל עיירות שבאp ישראל וכל מי שהיו מוצאץ אוחו
 חכפ, עניו, שפד, עין טובה, נפש שפלה, רוח נמוכה, לב טוב, יצר טוב, חלק טוב וכד.
 ושפד פירושו נעיפ, נוח ורך, ורגיל במשמעות זו בסורית, ובעיקר מי שמחאיפ עצמו
/  לאחריפ, עיץ במלץ ללשץ סורית של מרגליות ערך שף. ובספרי דבדיפ פיס׳ י
ק בגוםזז של  עמ, 20: שמא איגו שפד בתוך ביתו, ופירושו שאיגו גוח לבגי ביתו. ו
י א ליה. ובמקבילה שבירושלמי מדק ס״ג זדג,  שטר מיאץ להלן יבמות דסי״ג: לא ש מ
 ס״כ ע״א: לא שדגא ליה. ובםגהדרץ שפ ס״א, י״ט ע״*: לא שדיהגא ליה. והיא היא,
 ופירושו איגי מתאימה לו. וחלק טוב שבירושלמי הוא סרק טוב שבתוספתא. ובתפילק
 של דביח ד יגאי בירושלמי ברכוה ס״ז ודב, ד ע״ד: יהי רצץ וכר שתתן לי לב
 טוב, חלק טוב, יצר טוב, סבר טוב, שפ טוב, עץ טובה, וגפש טוב וגפש שפלה, ורוח
ק *חלק טוב״ היא מדה טובה שבאדפ. ובירושלמי סוטה ס״א זדז, י״ז  גמוכה. ואף כ
ק היא מדה רעה. ע באגשיפ, שגתן עיגיו בה לגרשה. וחלק רע כ ק ר ל  ע״א: הוא ח
 ומכאן שחלק סוב היא מדה סובה. ורגיל במצבות של בית שערים !eifwipo, כלומר,
 חלק טוב.״ וםסק הוא אם סרק טוב הוא סרקו גאה שסירשוהו בבבלי תעגית ט״ז א׳
 שלא יצא עליו שפ רע בילדוחו. ועיץ מ״ש ע״ז בספרי היוגית שבא״י היהודיה (אגגליח),
 עמ׳ 72 ואילך. ובבבלי םגהדדץ הג״ל: משפ כותבץ ושולחין בכל מקומות, כל מי שהוא
ץ בעירו. והוא ע״ט המטבע שבבבלי  חכפ ושפל ברך ודעה הבריות גוחה הימגו יהא ד

, ועיי״ש במקבילה שבירושלמי פ״ב רה״ב, ם״ה םע״ב.  חעגיח ט״ז א,
ו וכר. וכע״ז ר י ע ן ב י י ה ד ש ע ג ש , מ ו ר י ע ן ב י י ו ד ח ו ן א י ש ו . ע 6 1 - 6 0 

 גט בבבלי הג״ל. אבל בירושלמי הג״ל: היו מושיבץ אותו בבית p שבהר הבית וכר,
ק מפורש לעיל סוף שקליפ: זקן אץ מושיבץ  וכגראה שיש שם השמטה ע״י הדומות. ו

 אותו בלשכת הגזית אלא אם כן געשה דיין בעירו, משגעשה דיין וכר.
ה וכר. וכ״ה גם י ו י ל ס ח ה י ג ו ה י כ ס ח ן י י ק ד ו ב ן ו י ב ש ו ם י ש  63. ו
 להלן םגהדרץ ס״ז הג״ל, ובירושלמי ובבבלי ליתא. ובמשמעו סוף מדוח: לשכה ועדת,
 שם היתה םגהדרי גדולה של ישראל יושבת ודגה את הכהוגה וכר, ולא הזכירו שם
ץ ע״ו ב׳: דאמר מר ששם היו יושבץ (מלה זו ליתא בכי״מ ש ו T  יחוםי לודיה. ובבבלי ק
 וכריטב״א שנביא להלן) מייחםי כהונה ומייחםי לדיה. ובריטב״א שם: ששם היו מיוחםי
 כהוגה ולדיה, סי, הכי תגן התם לשכת הגזית וכר, ומסרש במתני׳ כשט שהיו בודקים

 את הכהגים כך היו בודקים את הלדים. ועיץ בסיה״מ להר״מ שס.
 ובםסרי קרח סי׳ קס״ז, עפף 133: ולמביח לסרוכח, מיק אמרו מקום היה אחורי
 בית לסרוכת ששם בודקים יחוםי כהונה. וכבר סירשתי במסרי היליגיםמום בא״י היהודית
 (אגגליח), עמ׳ 172, שאץ סתירה כץ המשנה והחוםסתא ובץ הםסרי, ובלשכה הנדת היו

.felix .ושם כלול ש הסושנ של בעל מזל טוב «• 
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 פוסקים ביחס ליחום שלהם, אבל מגילות היוחסין היו מונחים מאחורי הבית,» מקום
ק מש׳-ש. p גדולה, ע ד ה ג  האוצר, ושפ היה החילה הברוד, ולאו דווקא ע״י ם

ל וכר. כל ההלכה במשגה סוף מדות הג״ל. ו ס ו פ א ב צ מ ג ן ש ה  כ
ן י א פ ש ״ ע , א ו ד י ה ב ד ב ו ע ו ו ל ש ה מ פ י א ח ה י ר י ש א ע י ב מ  67-66. ו
. וכ״ה להלן סנהדרין ס״ז הג״ל. וכל הברייתא עד הסוף גפ לעיל סוף ו ל ר ש מ ש מ  ה
 שקליפ, שו׳ 70 ואילך, אלא ששפ חסר *אע״ס שאץ המשמר שלו״, וכן חסרה הלכה
 זו במקבילוח שצוינו שם. והכווגה כאן לסי שהםברגו בשקלים הנ״ל במקומו שמגחה זו
 איגה קרבן להכשירו לכהוגה (כקגו של גר שעושה אותו ככשדי ישראל), אלא חינוכו
 והתחלת עבודתו, ולסיכך עובדה בידו, וממילא יכול לעשות ק אע״ס שאץ המשמר שלו,
 כמסורש במשגה חמורה ס״ג מ״ד, להלן מגחוח סי״ג הי״ז, ולמדוה מן הכתוב בםסרי
, קם״ח בכי״י, עיץ בשגו״ם בהוצ׳ הר״א סיגקלשםץ, עמ, 217, םסרי נשא  שופטים סי
. , / מגחוח ע״ד א  סי׳ ף, עמ׳ 9, ירושלמי יבמוח סי״א ה״ו, י״ב ע״א, בבלי ב״ק ק״ם ב
 יתר על ק אגו למדים מכאן שאץ הכהגים יכולים לעכב אח חיגוך העבודה של
 הכהן עד שיגיע משמרו, או עד הרגל, או עד זמן שיצמרך להביא קרבן, אלא רשאי הוא

 להתחגך כל זמן שירצה. ולעגיץ משלו ועובדה בידו, עיץ פרש לעיל סוף שקלים הג״ל.
. עיץ מ״ש ע״ז לעיל סוף שקלים, שר 71, ד״ה אע״ס ה ר י ש ן כ ה  68. ע ב ד

 שלא הביא.
ה וכר. הברייחא החדה לרה״ח י ל ו ע ק ל ח ג ה ש כ י מ א ס י ו ה י ז  69-68. א
 (שר 41), ומבארה שלא היתה מחלוקת ביחס לשלמי חובה אם הם םעונים סמיכה (כדעת
), אלא השאלה היחה אם םומכץ על הקרבן  ר׳ יוסי בר׳ יהודה בבבלי ביצה כ׳ א,
 ביו״ם. תה הוא עיקר המחלוקת של הזוגות ושל שמאי והלל, ולא נחלקו כלל אם מביאץ
 עולוח ביו״ם,» ומסמיכה לכאן גם מחלוקת ב״ש וב״ה לעגיץ עולות. ובארו בירושלמי
/ שהאיסור הוא משום שבות, שמשתמש בבעלי חיים  ם״ב ה״ב, ע״ז ע״ד, ובבבלי ט״ז ב
ק אחד, ואץ שום יסוד לדבריהם, ג ע  ביו״ט. וכמה מחכמי זמגגו רצו להםוח אח הסמיכה ל
 עיץ עכשיו מ״ש הר״ח אלבק בהשלמוח וחוםסוח למשגה סדר מועד, עמי 511. והרי
 חז׳-ל בוודאי שלא היחה שבוה קלה בעיגיהם, והסמיכה על הקרבן היחה מאד חביבה
 גם בעיגי העם. רסה העיר א״א הלר (אסשמץ) בתרביץ שכ״ח, עמ, 155 ואילך, שמתוך
 המקורות להלן בדור שהעם לא רצה בשום אוסן לווהו־ על הסמיכה בזמגה, תמגעו להביא
 אסילו שלמים ביו״ט, שמוהר להביאם גם לביח שמאי, והיחה העזרה שוממה ביר-ס,
ק מ״ש יעקב הלר באוצר ע  ואץ סלא ששאלה זו העסיקה אח החכמים במשך דורות. ו

 גחמד ח״ג, עמ׳ 27 ואילך.

ג ג ו ח ם ה י מ ל ש , ו ב ו ם ט ו י ן ב י כ מ ו ן ם י ׳ א ו י א י מ ח ש י  70-69. ב
ב וכר. במשגחגו ס״ב פרג, וביצה ס״ב מ״ד: ו ם ט ו ב י ר ע ן מ ה י ל ך ע מ ו ן ס ה  ב
 בית שמאי אומרים מביאים שלמים ואץ םומכץ עליהן, אבל לא עולות, וביה הלל
 אומרים מביאץ שלמים ועולות וסומכץ עליהם. ועיין בבלי מגילה ה׳ א׳, ירושלמי
 פסחים כרו םה״ב, ל״ג ע״ב, בגליץ אסדים שם, ופרש בירושלמי כסשוםו, עמ׳ 472,
p עליהם כלל (כדעת ר׳ יוסי מ ו p ם  ד״ה הרי. ומבארת התוםסתא שלא אמרו ב״ש ש

. & 6 8 0 t 1 o s ,סקום כיח העזיםrur6 ״ 

 » וכן כחב הדא״ה ביצה כ׳ אי: והאסח ששםאי והלל לא נחלקו סעולם בעולה ראיה, שלא
 נחלקו אלא בגי, וססיכה א' (=אחרת?<, אבל התלםידים שלא שסשו כל צורכן טעו בדבר. ולפי
 פירוש רבעו סובן יוחר למה הקריסה התוספתא לפני ההלכה שלט את העניץ של חלסידי בדש וב״ה•
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 בר׳ יהודה בברייתא שבבבלי ביצה כ׳ א׳), אלא סומך עליהם מערב ידט. וב״ה סוברים
םומp עליהם בידט, משום שתיכף לסמיכה שחיטה, כמפורש במשנת  שמביאים גם עולות ו

ק מפורש בברייתוח שבבבלי ביצה י״ט םע״א, כ׳ א׳.  מגחות ס״ט םמ״ח ובמקבילות. ו
 וביתר באור בירושלמי בםוגיץ פ״ב רה״ג, ע״ח ע״א, וביצה פ״ב רה״ד, ם״א ע״ב,
 אלא שהמסרשים הגיהו וגדחקו. אבל אץ שום צורך בהגהה, והסידוש הגכץ הוא בגועם
 ירושלמי כאן, בהגהות יפה עיניפ לביצה כ׳ א׳, ובאור שמח פ״ב מה׳ חגיגה ה״י,
ק אמרו שם: בית שמאי אומרים הותרה (כלומד, במקופ שאי אפשר) סמיכה  ד״ה והגה. ו
 שלא כדרכה, ובית הלל אומרים לא הותרה סמיכה שלא כדרכה. אי זו היא סמיכה
 שלא כדרכה מאתמול. אמר ר׳ זעורה כל עמא מודיי באשם מצורע שסמך עליו מאתמול
, ולא היה ראד עדיץ ק  (כלומר, בעם שביעי) לא יצא (כלומר, שהרי היה מחוסר ז
 להביא קרבן), שלמי גדבה שסמך עליה מאתמול יצא.״ מה סליגץ בשלמי חגיגה, ביח
ק לץ כאשם מצורע.״ אמר ר׳ יםא ק נ ק לץ כשלמי נדבה, בית הלל ע מ  שמאי ע
 דת אמר אשם מצורע שסמך עליו מאתמול לא יצא בזמנו (כלומר, כשרוצה להקריבו
 בזמנו, ביום שמיני שלו), עיבר זמנו (כלומר, אם מקריבו ביום תשיעי ואילך) נעשה

 כשלמי חגיגה.
ת ו ש ע ר ל ה ו ה מ ח י א א ה ש ע ש ם ב ה א מ ל ו ל ח ה י ו ב ר מ א . 7 1 
ט וכר. וכ״ה (*בשעה״) בירושלמי כאן וביצה הג״ל. ובבבלי ביצה כ׳ ב׳: ו י ד ה  ל
 ומה כמקוס שאסור להדוט״ וכר. ופירש״י: שבה שאסור לעשוח להדוט כלום, מותר

 לגבוה, תמידין ומוםפץ.
ן י א ט ו ו י ד ה ת ל ו ש ע ר ל ת ו ה מ ח א ו ש ח י כ ו ח י ו ב ד נ פ ו י ד ד  74-73. נ
. וכע״ז בירושלמי ובבבלי הנ״ל. קיצור לשץ יש ה ו ב ג ה ל ו ש ע ר ל ה ו ה מ ת  א
 כאן, והכוונה שאף בשעה שאחה מותר לעשות להדיוט (כלומר, בידט), אץ אתה מותר

 לעשוק לגבוה אפילו לשיטתכם, ואף אנו נביא עולת ראייה שאסורה כידט.
. וכ״ה בירושלמי הג״ל. ובבבלי הנ״ל: ע ו ב ה ק נ מ ז ה ש ג י ג ח ו ב ר מ א  75. ת
, ועיין מ״ש על *חגיגה״ להלן בסמוך. ובר״מ ק ה שקבוע לה ז י י א ה ר ל ו ע  חאמר ב
ק קבוע כקדבגוה הצבור, שאפ איגו חוגג היוס חוגג  פ״א מה׳ חגיגה ה״ח: שאץ להפ ז
ק מה שהאריך ע ק את השבת, אבל דוחץ אח ידט. ו ח  למחר, כלומר, ולפיכך אץ ד
ח ודא סי׳ קכ״ט, רג״ד ע״ג ואילך. ועיין תוספתא תמורה נדא ד  בזה בחקרי לב א

 הי״ז.
. וכע״ז בירושלמי הג״ל. אבל ע ו ב ה ק נ מ ן ז י א ם ש י מ ע ה פ ג י ג ף ח  76. א
ק.  כבבלי הג״ל: אף זו (כלומר, עולת ראייה שהזכיר לעיל שפ) אץ קבוע לה ז
 ובתוספות י״ז א׳ ד״ה יום טבוח (השגי) הביגו מחוך לשץ הירושלמי שב״ש סוברים
 שאף חגיגה אץ קריבה בידט. וכבר העירו כמה ק האחרוגיפ שהדבריפ תמוהיפ מאד,
ק סומך עליהן מערב ק עןשלמיפ החוגג ב צ  שהיי ק מפורש לעיל ברישא בדברי ב״ש ע

 •» בכי״ל: לא יצא, תסחקה הטלה .לאי. וכן נכון ואינה מקבילה שבמצה a בכי-ל.
א אם סמך על שלמי נדבה מאתמול, שהרי היו ראויים לקרבן  והטונה שכולם פודם שבדיעבד ע

 באיתו זפז• . ן
 »» שהרי שלטים ששחטן םערב ירט אינו יוצא בהן אף ידי שטחה לשיטח הירושלםי כאן ס״א

4 ועק בבלי פטחיס ע״א א׳. 7 U ) m ״ ׳ דף ע ז ץ Y ה B ^״י׳ ע״ו ע״" 
ק מדד שהקשה למה לא אמרו דיו לבא סן הרץ וכר. וכבר דנו בקושיא זו ברא״ה,  ״» ע
 כחידושים לבנו של הדמב״ן בביצה שם במקומו, ועק נם בתולדות יעקב למהרק״ש ובמהר״ם שיף

 שם.
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/ ועיץ באו״ש כרא מה, , א  ידם, כלומד, וקריבץ בידם.״ ועיץ גם בבלי מגילה ה
 חגיגה ה״ח. וכבד הביגו האחרוגימ שאף בירושלמי ובתוספתא כאן ׳*חגיגה״ פירושה עולת
 ראייה, ולא שלמי חגיגה, עיץ בהר המדיה על הר״מ ס״א מה׳ חגיגה אות כ״ח. וכבד

 הדאיגו לעיל פ״א, שד 31, ד״ה זה תה, שאף לב״ש כלולה עולת ראייה ב״חגיגה״.
ל ח כ ג א ג ו ל חג ח ן ש ו ש א ר ב ה ו פ ט ו י ג ב א ח ל י ש מ  77-76. ש
ל וכד. משגתגו פ״א מ״ו, תו״כ אמור פי״ז ה״ב, ק״ב ע״ד, ועיי״ש םפט״ו, ק״ב ג ר  ה
, , , מגילה ה׳ א , / יומא ג׳ א / ד״ה ד׳ ב  ע״ג, ירושלמי ובבלי הג״ל, בבל• כאן י״ז א
, קמ״ב, עמ׳ 195, מכילתא בא םפ״ז, עמ׳ 25 ואילך.  במ״ר פ״ט, ד. ועיץ ספרי ראה פי
, הג״ל. ומכאן , ב ל חג. וכ״ה בבבלי ביצה כ ן ש ו ר ח א ב ה ו פ ט ו י  77. ו
 משמע שאף ב״ש מודיפ שאפ לא חג כל הרגל מקריב עולת ראייה ביופ טוב אחרץ
ק כחב במהר״מ שיף  של חג, והוכיחו מכאן שמכל מקום דיגה כאילו זמגה קבוע. ו
ק קבוע, עיץ במשגה  שם.» והוא קשה מאד, שהרי כל שיכול לעשוח מקודם, אץ כאן ז
ק הפס כדבר פשוט בטורי אבן,  שבת רפי״ט ובמקבילוח, ובהוםפחא המורה פ״א הי״ז. ו
 אבגי שהם, י״ז א׳. ולפיכך מסתבר יותר כלשץ שגי שבהגהוח חכמת מגוח לביצה שם,
 שב״ש השיבו לבית הלל לסי מדותיהם (אבל לשיטתם הם אץ עולת ראייה באה ביו״ט
 האחרץ של חג), וכמו שרצה לומר גם במהר״מ שיף שם. ובירושלמי הג״ל (כאן וביצה)
 באמת חסר הסיום, והלשץ שם: חגיגה אץ זמגה קבוע, שאם לא חג בראשץ חוגג בשגי,

 שאם לא חג בשיגי חוגג בשלישי, ולא גזכר שם כלל יוט טוב האחרץ של חג.
 ובירושלמי שם מסיים: אמרו להם בית הלל חגיגה זמגה קבוע שאם לא חג ברגל
 איגו יכול לחוג לאחר הרגל. אמרו להם בית שמאי, והלא כבר גאמר אך אשר יאכל
 לכל גסש הוא לבדו יעשה לכם, אמרו להם בית הלל משם ראייה, לכם איגו געשה,
 געשה•* הוא לגבוה. כלומד, אסילו כולו לגבוה. ומריץ בבבלי הנ״ל,«< אלא ששם מסיים
. ומוםיסים שם: אם p מה תלמוד , כל דלה,  בדברי בית הלל: והלא כבר גאמר לה
 לומר לכם, לכם ולא לגדם, לכם ולא לכלבים. ועיי״ש ברש״י, ומ״ש בתורה שלמה

 בא חי״א, עמ, 150, הערה שם״א.
, ל ל ח ה י ם ב ש ה מ ר ח ן א ו ש ל ה ב ר מ ו ה א י ל ה ו א א ש ב  79-77. א
ה וכר. וכע״ז בבבלי ח ו ת ך ס כ ת ר ר י ה כ מ ו ח ך ם ה ר י כ ה ש ע ש ם ב ה א מ  ו
ם שמרחך וכר. וכ״ה בכי״ע. ובירושלמי הג״ל: אבא ו ק מ  הג״ל, אלא ששם: ומה ב
ר מה אם בשעה שכירחך וכר. ובבבלי שם מוכח שאץ כאן ח ם א ע  שאול אומר ם
 ״לשץ״ אחרה גרידא, אלא שמחלוקת ביגיהם, ולת״ק אץ גדרים וגדבות קדיבים בידם
 אסילו לביח הלל, כמסורש לעיל, וכסשוםם של דברים (עיין להלן), אבל אבא שאול
 שלומד מק״ו סובר שלב״ה גדרים וגדבות קרבים בידם, שאם כירתו סתוחה, ק״ו לכירה

 •» ועיץ להלן העי 47.
ט חוצי ראם טוף סדר טהרות רצה ו  ובהשמטות והוספות מהגהות הגאון ר׳ יצחק חבר מ
 לחדש שבעצרת אפילו שלסים אץ קריבים לביש, משום שיש להם תשלוטין לאחר החג, אבל בפטח
 וסוכות שאץ להם חשלוסין לאחר החג הרי בהכרח קריבים בעם טוב האחרון (אם לא הקריב לפגי
ה דברי רש־י י״ז א' שהם מדפסים אמרי.  כן), וממילא אץ לחלק בין ירט אחרון לראשון, ומיושבים מ
 ולא ירדתי לסוף דעתו מה, שהרי לסי סברא זו יקריבו ש עולוח לביש בירט של פסח וסומח, ואם

ק קרימת אפילו בירט האוזרץ, אף שלסים לא יקרימ.  הוא טובו־ שעולות א
 •» כיה בכי״ל בביצה ובחגיגה, ובשגי הסקוסות תלה הםגיה בץ השורות: אבל.

ק דקים שם, עסי 47, העי טי, ובראיה שם. תירסא זו היוזה ש לפגי הרע״ב כאן ס״כ  ץ ע
ה אבל ובביצה פ״ב סד, ועיי־ש בהנהוח יש סדר לסשנה, וסן הירושלמי מוכח שהנכון כלפנינו. ד  סיג ס
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 רבו שתהא פתוחה גם לנדרים ולנדבות. ולשיטת הבבלי ממעט הת״ק נדרים ונדבות
 מלכפ, לכפ ולא לגבוה, אבל אבא שאול דורש לכפ ולא לגויפ, ומק״ו מרבה אפילו

 גדדיפ ונדבות.
 וכן בבבלי פסחים מ׳-ז א׳ בכ״י אוקספורד (לפי דק״ם שפ, עמ׳ 132, הערה ט׳):
 כאבא שאול דאמר לכם ולא לגברים, אבל לגבוה שדי מק׳-ו ומה במקופ שכירתך
 סתומה, כירת רבך פתוחה, במקופ שכירתך םחוחה איגו דץ שתהא כידה רבך פתוחה.
ק במכילתא הבבלית, מכילתא דרשב׳-י (בא י׳-ב, ט״ז, עמ׳ 21): לכמ, ולא לגבוה  ו
ה (כגידםת מדרש הגדול) אבא י ה  (כלומר, שאץ מקריבץ גדריפ וגדבות ביו״ט), ש
 שאול דגו דץ אחר, ומה אפ בשעה שלא גפתחו כירי הדיוט גפתחו כירי שמיפ, בשעה
 שגפחחו כירי הדיופ איגו דץ שיפתחו כירי שמיפ. והכווגה שאבא שאול חולק ולא דרש
 כלל לכפ ולא לגבוה, כשיטת הבבלי. ועיץ בפירוש רביגו שמואל שהביאו בתוספות
 ביצה כ׳ ב׳ ד״ה גדרים, והפירוש קשה גפ מבחיגות אחרות, ורוב הראשוגיפ פירשו

 כפירש׳יי.
. וכן ן ק י ך ר ב ן ר ח ל ש א ו ל ך מ נ ח ל א ש ה א י ל ד ש ח ר א ב  80-79. ד
ק שיהא שולחנך מלא־ וכד. ובבבלי הנ״ל: וכן בדץ  כירושלמי הנ״ל: דבר אחר אינו ב
 שלא יהא שולחגך וכד. וכ״ה גפ במכילתץ ד א׳. ופירש בשטמ׳-ק ביצה בשם רבו
ק בדיך פירושו בדץ של ו  שאף בדיץ בץ ב״ש וב״ה לא גזכרו כלל גדריפ וגדבות, ״
, והכווגה שלפי הלשץ  ביש וביה. אבל בתוספתא ובירושלמי בוודאי שאץ לפרש ק
 השגייה לא למד אבא שאול יוט טוב משבת אלא שכן הדץ מחייב, כפירוש מהריק״ש
 בתולדות יעקב בביצה במקומו בלשץ הבבלי. ובפי׳ הרא״ה שם: ומשום דק״ו לא םגי
ק ב^ך שלא ק, אמד עלה ו ק ז  שפיר דא״ל כדאמד לעיל, מה לנר-נ שכן לא קבוע ל
 יהיה שלחנך מלא. וכן בשטמ׳-ק שם בשפ הריטב׳-א: דמשופ דמרבה האי ק״ו אפי׳
 נדדימ ונדבוח, אמ׳ דץ הוא שיהא שלק רכך מלא במיני חבשילץ כשלחנך. ולם״ז
 *וכן בדיך משליפ ומחזק אח הלשץ הראשונה. אבל ק התוספתא והירושלמי משמע יוחד

 כפירוש מהרק״ש.
ה וכד. ירושלמי ר ז ע ה ב ל ו ע ל ה ך ע מ ס ן ש ק ז ל ה ל ה ה ב ש ע  81-80. מ
/ נדריפ ט׳ ב׳,  כאן וביצה פ״ב הנ״ל, בבלי ביצה כ׳ א׳. ועיץ בבלי פםחיפ ם״ו ב

 ובמשנה למלך פ׳-ב מה׳ שחיטה ה״ג.
מ י מ ל י ש ח ב ה ז ח ו ש ע י ל נ ך א י ר צ ה ו ב ק א נ י ה ו ש א ר ו ו א ו ב . 8 2 - 8 1 
ק ראו נקיבה היא וכד. וכע׳-ז  וכד. בירושלמי הג״ל: החחיל מקשקש בזנבה, אמר ל
 כבכלי הג׳-ל, עיי״ש ברש״י. ועל הסמיכה לא מיהו, כי שמא לא ראו את הסמיכה,
ק ז׳ ב׳ ד״ה מביאץ. ועיין מ׳-ש לעיל, הערה 42,  עיץ במהדש׳-א שפ שציץ לחוםפוח כ

 בשפ הרא׳-ה.
. וכיה בד. אבל בכי״ע, פ ו ק ל מ כ ל ב ל ח ה י י ב ר ב ד ה כ כ ל ה  85-84. ש
ק ד ק ע ק מחקה בזז״ד, שהרי באותו ז  בכי״ל, בירושלמי ובבבלי חסר -בכל מקום׳-, ו
ק ברא״ה ביצה שמ: שהלכה כב׳-ה.  לא נקבעה הלכה כב׳-ה אפילו ברוב המקומות. ו

 פי׳ בזה.
. וכע׳-ז בבבלי ה ר ז ע ן ב ד י מ ע ה ר ו ד י ן ק א ל צ ה כ א א י ב ה ך ו ל  85. ה
 הגיל: שלח והביא כל צאן קדר שבירושליס והעמידן בעזרה, וגירםת התוספתא היא
ק מ׳-ש בספרי היליגיםמום בא״י היהודית (אגגלית), עמ׳ ע  מליצה ע״פ ישעי׳ ם׳, ז׳. ו
 153. ובירושלמי הג׳-ל: פעפ אחת גכגם לעזרה ומצאה שוממה, אמר ישמו בתיהן של
 אילו שהישמו את כיה אלהינו, מה עשה שלח והביא שלשת אלפיפ טליפ מצאן קדר
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״ וכר. ומכאן ברור שאף שלמי שמחה ושלמי ה י ב ר ה ה ק ממומץ והעמיק ב ק ב  ו
ק פרש לעיל,  חגיגה לא הקריבו, משום איסוד הסמיכה לביש שהיחה חביבה עליהם, ע

 שד 69-68, ד״ה אי זו היא סמיכה, בשם א״א הלר. ועיץ להלן.
. ך ו מ ס י ל ו ו ט י א ו ו ב ם י י מ ל ש ה ו ו ל ו א ע י ב ה ך ל י ר צ י ש ל מ  86-85. כ
ק שמעוגי אחיי ק בירושלמי הנ״ל: ואמר ל  וכ״ה (-עולות ושלמים״) גם בד ובכי״ל. ו
ם רםמוך. י מ ל  בית ישראל כל מי שהוא רוצה יביא עולוה יביא רםמוך, יביא ש
 ומכק ברור שאף שלמים לא הביאו, עיין פרש לעיל בסמוך. אבל בכי׳-ע כק: כל מי
 שצריך להביא יביא רטול רםמוך. וכגראה שהוא תיקץ ע״ס הבבלי בביצה שם שגרם:
ק בדא״ה ובמאירי (עיץ דק״ם): כל  כל מי שרוצה לסמוך יביא רםמוך. ובכי״מ שם ו
ה יביא רםמוך. וגידםא זו היא ע״ס ההגהה שמעולם לא גמגעו ל ו  מי שרוצה להביא ע
 מלהביא שלמי חגיגה ושלמי שמחה ביו״ם אפילו לב״ש. וכבד ראינו שלטי מסורת בני
. ועיץ להלן. ועיין ירושלמי פסחים פ״ח ה״ג, ל״ו ע״א, ביצה ס״ה  א״י אץ הדבר ק

. / פסחים ם״ו ב,  ה״ב, ם״ג ע״כ, בבלי שבת קמ״ח ב
ן וכר. ה י ל ו ע כ מ ס ח ו ו ל ו ו ע ל ע ה ה ו מ ה ב ו את ה ל ט ג ו ו א  87-86. ב
׳ וסמכו וכר. ולסגיגו י מ ל ש  וכ״ה בד ובכי״ע (ושט: ולקחו). ובכי״ל: והעלו עולות ו
 קיצרו, והזכירו עולוח, מפגי שק עשו מההילה, שהדי עולה קודמת לשלמיפ, כמפורש

 במשגת זבחיפ פ״י מ״ב.
׳ מ י א י מ י ש ד י מ ל ת ד מ ח ד א י מ ל ו ת א צ , מ ה ל ו ע ל ה ך ע מ ס  89-88. ש
ך עליה וכד. ובבבלי מ ס ק בירושלמי הג״ל: שהביא עולהו לעזרה ו ה וכד. ו ו מה ז  ל
ך עליה וכר. אבל בחי׳ הרשב״א שם: ובאידך ו מ ס  הג״ל: שהביא עולחו לעזרה ל
ך והעמיק בעזרה, כלומר בעזרה ישראל וכד. מ ס  (כלומר, במעשה שלגו) גרםיגן ו
ק ברש״י ובחוםסוה חגיגה ז׳ ב׳ ע  ולגירםא זו כיוון מהרק״ש בתולדות יעקב כ׳ א׳. ו

ק ברא״ה ביצה שם. ע  ד״ה מביאץ (וגרסו כגירםת הרשב״א). ו
ה וכר. כלומר, אתה רמזת לי שאינני בקי ק י ח ה ש ו מה ז  90--69. א מ ׳ ל
 בהלכות סמיכה, ואף אני רומז לך שאינך בקי בהלכות שתיקה. ואמרו עלה בבבלי: אמר
 אביי הלכך האי צודבא מרבנן דאמר ליה חבריה מלחא, לא להדר ליה מלחא םסי ממאי
א מהדד ליה מה זו שתיקה. ובכי״ל  דאמר ליה חבריה, דאיהו אמר ליה מה זו סמיכה, ק

 כאן: אמ׳ לו מה ם מ כ י א, אמ׳ לו מה זה שחקיה.
. ה ר ע ג  90. ש ת ק ו ב ג ז י ס ה. וכ״ה בד, בכי״ל ובמקבילות. ובכי״ע: שיחקו ב

 והוא כגראה ע״ס סירש״י בביצה שם: בגרסה. בגערה.
י וכר. וכ״ה ש ש ו כ י א ש מ ח ו ב י א ג י ש ח ב ו י ה ל ל ח ת ש ר צ  91-90. ע
 בד. אבל בכי״ע ובכי״ל חסר -או כששי״, וכן גכץ שהרי אם חלה עצרת בערב שבח
 אי אסשד להקריב ביום שלאחריה. ולסי גירסח הדסוסים וכי״ו צריך לגרום אח״כ בדברי
 ב״ש: יום סבוח לאחריה, כמו שהגיה הגר״א. ובמשגהגו ס״ב מ״ד: עצרה שחל להיות
 בערב שבת ב״ש אומדים יום סבוח (סידש״י: יום סבוח של קדבגוח דאייה וחגיגה) אחי
 השבת, שהדי לב״ש אץ עולוח ראייה באוח ביום סוב. ומ״ש רש״י -וחגיגה״ כבי
 השיגו עליו בתוםסות שם במקומו, ודברנו על כך לעיל, שד 76, ד״ה אף חגיגה. חגית

 בבלי שבח קכ״ם ב׳.
ן י ע . בד: אץ מם סבוה. ובמשגי ה ו ב ם ס ו ן לה י י ׳ א פ ו ל א ל ת ה י  92. ב
 אץ יום םבוח אחד השבת. וסירש״י: אינה צריכה מם סבוה, שמוהר להקריבן ביום טיב•

 ־ •» עק בחי׳ הרשכ״א בביצה שם כ׳ א' סה שייק סלשון זו.
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ק של הנוסחאות של משנתנו כגירסת כי״ו בתוספתא, וכ״ה לפני רש״י, עיץ  ובדוב דו
 דק״ם, עמי 66, הערה א/ וכ״ה להלן בבבלי י״ז ב׳ ובמשנה הוצ׳ לו, קרסק, סדמה,
 משניוח כ״י על קלף שבביה״מ כאן, משניוח כ״י עם סיה״מ להד״מ. ובמשנה שבירושלמי:
ק (כלומר, לקרבנות) יום טבוח. ובכי״ע כאן: בית הילל אומי יום טביחה. ובכי״ל:  אץ ל
ק בירושלמי ס״ב רה״ד, ע״ח ע״א: בית  ליוט הטביחה. וצ״ל בשניהם: יומה טבוחה. ו

 הלל אומרי׳ אץ לה יום טבוח, אלא יומה הוא טבוחה.
ו ד י פ ס ה ר ל י ע י ה ש נ ו א א ב ד ו ו ל ״ ב א ם כ ל ח א מ ה ש ש ע מ . ו 9 3 - 9 2 

 וכר. בד ובכי״ע: אנשי עיירות וכר, ובכי״ל: אנשי עירו וכר. ובבבלי י״ה אי: מעשה
 ומת אלכםא (בעץ יעקב: אליםכנדראי) בלוד ונכנסו כל ישראל להםסידו וכר. ובמשנתנו
 ס״כ מ״ד: ומותרץ (כלומר, ביופ טבוח) בהספד ובתענית שלא לקיים דברי האומרץ
 עצרת אחר השבת. ומשנתנו היא לכאורה בשיטת ב״ה שאץ יוט טבוח אלא אפ חלה
 עצרת בשבת שאי אפשר להקריב עולוח ראייה ושלמיפ, וממילא יומ טבוח הוא דוקא

 אפ חלה עצרת בשבת. ועיץ להלן.
. בבבלי הנ״ל: ב פ טו ו י ן ב י ד י פ ם ן מ י , א ו ן צא ו פ ר ׳ ט ם ר ה י ל מ  93. א
 ולא הניחם ר׳ טרפץ, מפני שיום סוב של עצרת היה. • יום טוב ם״ד וכר, אלא אימא
 מפני שיום סבוה היה. ושאלו שפ ממשנתנו הנ׳-ל שאמרו בפירוש שמותרץ בהספד ביום
ק ביו״ס שחל להיות  טבוח. וחירצו: לא קשיא כאן ביו״ם שחל להיוח אחר השבת, כ
 בשבת, כלומר והמעשה באלכםא היה בעצרת שחלה להיוח באמצע השבוע. וכחב בתוםסות
 די״ד במקומו (ם״ו םע׳-א ק הםסר): קשיא לי דא״כ ר׳ סרסץ כבית שמאי, דאי בית
 הלל הא אמרו דאץ לה יום טבוח, דמקרבי ביו״ט. ר״ל הכי קאמר בית הלל אץ צריך
 יוט טבוח, דאי בעי כולהו מקרבי ביו״ט, אבל מיהו םתמא דמילתא אץ כל ישראל
 יכולץ להםסיק ולהקריב שלמי חגיגה ועולת ראייה ביום ראשץ, והרבה מקריבץ ביום
 שגי, והילכך יוס שגי של עצרה הוא אסור בהספד מפגי שהוא יום סבוח, ואע״ס שכל
 שבעה יש להם חשלומץ לא גוכל לעשוח מכולן יו״ט אלא יום אחד וכר, ודקא עצרת
ק  יש לה יום טבוח למוצאי יו״ט, אבל לא שאר ימים טובים, שסםח וסוכות יש ל
 תשלומץ כל שבעה ימי החג ולא יותר וכר, ומכק מוכיח שאסור להםסיד במוצאי יו״ם
 של עצרה אף בזק הזה, דהא מעשה דד״ם אחר חורבן הוה. ובסםקיו באהלי יצחק,
 ם״ז ע״ב, הסתפק בפסק גרידא: ומיק מוכח וכר, בסיומו בתוסס׳ די״ד, ולא יותר. וכ״ה
 בעיקר הדבריפ בם׳ יד דוד (אופיבאך חקג״ט) בםוגיץ י״ז אי, ועל פיו לכאורה גיסה
ח ^-ק י״ט.52 ועיץ במשגה למלך פ״ו מה׳ כלי המקדש - ף ן א ל ע ש - ן ש ב 3 ר  ה

 ה״ט וה״י, ומה שהאריך בברכי יוסף או״ח סי׳ תצ״ד אות ד׳, והעיר שפ על שבה״ל
 השלם סי׳ רפ״ב (קכ״ו ע״א), וצדק בכתבו שמדברי ר׳ ישעי׳ שמביא בשבה״ל משמע
 שלא אסר בהםסד אלא במוצאי שבועות גרידא. ועכשיו אגו רואים שק מסורש בתוםס׳

£T Z T,2״ ־**״(»™wVr> '3PD•, אלכסנדר״, ועק בגידסת הבבלי שבעין יעקב. ום״ש ״ צוקרםנדל בשנרס סביא בשם ד יכי׳י. m וכד״ר של התוספתא: אלכסא, ובדת 
ף הוא איטי נכוו 0 כי"י א 8 0 

ף בס־יי סופר״ מ־־י-ס י̂ ידידי היש־י . • ריר הנ B W n Vjn רנר^אדפררX יי יהעי 
W !אדמרר: .אב^ בםוצא׳ •ו־ט האחדו ho ״ £-בות השיש C £ £ 1 •  יייי• V ״
י יי ״מיוה ראייה היו נסרבוה בםוצאי יום טוב ״ / - י נ י n ח B  ״

™ J<ma nnnn » " י ; ו י י0״׳״ ושל סוטי! לא היה י נ  מכוח אף לדברי מ ״
 ״*־־יי פכימ״ ־«״rn Znb X t־ *נדפסו ran יזרכ-נ, ומראה שבץון להם אי־־יי

 סיעתו.
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ק בשלםה״ג העתיקו מפיםקי די״ד הג״ל, ולא מתוספות די״ד. ועיין  רי״ד הג״ל. ובשבה״ל ו
/  גפ בשיח יצחק י״ה א

 ופירוש הרי״ד הג״ל מוכרח, שהרי לא מצאגו בשומ מקופ שר״ם גהג כבית שמאי,
 חוץ מן המקומות שמגו, עיץ בברכי יוסף הג״ל. ולפי זה יופ טבוח גוהג אפילו לב״ה,
ק מוכח מדברי ר׳ץ בם׳ המפתח״ והר״ח י״ח םע״א.  ולאו דווקא בחלה עצרת בשבת. ו
 ובירושלמי כאן ס״ג ה״ז, ע״ט ע״ד: יופ טוב שחל להיות בערב שבת אוכל,״ אף תשבות
, ערב הפסח כפסח ויוט טבוח כעצרת.  הרגל״ כרגל. אמר ר׳ זעורה מחגיחא אמרה ק
 ולפי הג׳״ל יוט טבוח כעצדה, אף אפ חל בשאר ימוה השבוע (ולאו דווקא ביופ ראשץ),

 ואפילו לשיטה ביח הלל.
 ברפ בראבי״ה ה״ב סי׳ חח״ו, עמ׳ 494, מביא בשפ אביו מן הבבלי פרק בחרא
ק (כ״ד ב׳): אמר ר׳ אלעזר אמד ר׳ אושעיא מגץ לאחר עצרת שאסור  דמועד ק
״ עד שבעה ימימ, שגאמר בחג המצוה ובחג השבועות, מקיש חג ה י ג ע ח ב ד ו פ ס ה  ב
 שבועוה לחג המצוח וכר יש לו חשלומץ כל שבעה, אסילו לאחר חורבן כדמוכח התפ.
 ומה שמוהר בהפסד ותעגית הגי מילי יוט טבוח כשחל להיות אחר השבת התירו מסגי
 הצדוקץ, הא לאו הכי אסור, ואסילו כשחל לאחר השבת לא התירו אלא אותו יומ ותו
ק מוכח ק הירושלמי  לא. וכ״ה בקיצור (בשמו) באגודה כאן ס״ב סי׳ ג׳, קע״ב ע״ד.״ ו
 ס״ב ה״ד, ע״ח ע״א. ואפשר שלמעשה כולם גקראו ימי סבוה אסילו לב״ה, וכן סםק
ו ן ב ר י ה ו מ  בביח הבחירה למאירי, עמ׳ 34, ועיי״ש, עמ׳ 36. ובר״ח י״ח א׳: ו
ן (כלומר, העם ר י ו ם בהםסד ובחעגיח, אבל אם חלה להיות באמצע שבת א ס ו י  ב
 אםודץ בו ביום) בהספד ובתעגית. ואץ הכרח מדבריו לא לכאן ולא לכאן (לעגיץ ימי

 התשלומץ).״

 פ״ג

ו מן המים. בתוםסתא מתחיל סרק י ל ג ר ר ק ע ה כל ש ק ז ו היא ח  1. אי ז
 חדש בעגייגי טומאה וטהרה שחלק גדול מהם הוא בעגיין הרגל. ובמשגחגו ס״ב מ״ו:
 הטובל לחולץ והוחזק לחולץ אסור למעשר. טבל למעשר והוחזק למעשר אסור להרומה,
 טבל לחרומה והוחזק לתרומה אםוד לקודש וכר. ומסרשת התוםסתא שהחזקה מתבררת
 מיד כשעקר רגליו מן המים, ואט עקר רגליו שוב איגו יכול להחזיק את עצמו לקדושה
 חמורה יוחד, וכמסורש להלן בםיסא. ובבבלי י״ט א׳: אמד ר׳ אלעזר טבל ועלה (כלומר,

 •» בסטעים שנחסרסמו ע״י הדיש אברססון בתרביץ שכ״ו, עסי 64, ועיי״ש בחרגום העי 8.
 »« כלומר, והמאכל הוא בחזקת טהרה, אע״פ שהיה ביד ע״ה׳ כדץ מאכל ומשקה ברגל עצמו.
ח  »« ערבה עלי הגהח הגרמ״ש באו״ש סי״א מהי מטמאי משכב ומושב היא שהגיה: שבתו

 הרגל, כלומר, שבת שלפני התל, או לאחריה.
 •» לא סצאתי גידסא זו לא במרק ולא במקבילות.

 7» עיין כנות ארח טי׳ קל״א שציין לשו־ח בגיסץ זאב סי׳ רי־ב שהביא את לשון האגודה.
 ועיץ בשרת זכרון יוטף לד״גר״י שטיימ־-ארט ארח סי׳ י״ח, ועיין בהערוח לראבתז שם >עס׳ 494), הע׳
 17, ועיץ בט׳ המחכים, עס׳ 29, והביאו בארחוח חיים ח״א ה׳ הבדלה טי׳ ל״ג ט״ט ע״א, ובהגהה

 לסדר טרוייש, עמ׳ 7.
 •» וכיה בערך ש בס׳ הספחח לרין גאון הגיל >עיין לעיל הע׳ 63), אלא שהגאון דבר בכלים

 שכהן גדול מתלבש בהם, ואץ שם רסז לשאר יסי החשלוסים.
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 ועודנו לח, עיץ בתוםס׳ ד״ה טבל) מחזיק עצמו לכל מה שירצה. והקשו עליו מן
 הסיפא להלן. ועיץ במאירי, עמ, 42, שהביא בשפ יש מפרשים שאפילו מנוגב יכול

 להחזיק את עצמו, ופירוש זה בוודאי מנוגד לפשוטה של הברייחא.
ן ה ב ר ש ו מ ח ק ל ז ח ו ה ן ו ה ב ל ש ק ל ל ב מ ט י מ ו ב י ל ג ו ר ה ד ו  2-1. ע
/ ועיץ בגירםח הד״ח . ירושלמי ס״ב ה״ו, ע״ח ע״ב, בבלי י״ט א י ו ש ה ע ש ע  מה ש
/ ובבבלי שם גחלקו אמוראים אם הלכה זו דברי הכל  שם ובדק״ם, עמ, 72, הערה ר
 היא, משום שבמעלות דרבגן כולם מודים שאגו אומרים גוד אחית ורואים את המים
 שעליו כאילו הן במקוה, או שאף בה גחלקו, והברייתא שלגו היא כר׳ יהודה במשגת מקואות
 ס״ז מ״ו. ועיץ גם בירושלמי הנ״ל שהביאו שם משגה זו, ולעיל שם הביאו גם את
 משגה טהרוח םפ״ח, והקשו מהן לריש לקיש שסובר שבטומאת דאורייתא כולם םובריפ
 שאץ אומריפ גוד אחית, והעמיד את הברייתא שלגו כאן באוכל אוכלימ טמאימ ושותה
 משקים טמאיט שאין טומאתו אלא מדרבנן. ובירושלמי שפ לכולי עלמא הברייתא שלגו

 היא כר׳ יהושע (בטהרוח םפ״ח), או כר׳ יהודה הנ״ל.
ר ו ה ה ט י ז ר ה ה ר ה ט ה ל א מ ו ט ת מ ו ל ע ת ל נ ל מ ל ע ב ו ט  3-2. ה
. בכי״ע: לכולן, והמלים -על מנת״ חסרות ש* ובכי״ל. ובמשנתנו הנ״ל: טבל ן ל ו כ  ב
 ולא הוחזק כאילו לא טבל. ופירש״י: ולא הוחזק. לא נתכוץ לשט טבילת טהרה אלא
 לרחיצה בעלמא.! ועיין בחוםפוח י״ט א׳ ד״ה לא. ובפיה״מ להר״מ: וכשטבל םתפ, ולא
 כיוץ לשופ דבר לא למעשר ולא לזולתו כאילו לא טבל, ואינו אוכל באותה טבילה אלא
 חולץ בלבד, וכ״ה בסי״ג מה׳ אבות הטומאה ה״ב. ועיץ במאירי, עמ, 42, שהוסיף: אעפ״י
 שגתכוץ לטבילה, הואיל ולא כיץ לאמה דבר הוא טובל. ובם׳ ראשץ לציץ להגד״ח
 עטר ובשיח יצחק בםוגיץ הקשו על הר״מ מתוספתא זו. ברפ שיטת התוספתא והירושלמי
 היא בלי ספק שאף טבילה לחולץ צריכה כווגה, כפי שגוכיח להלן, ובהכרח שהפירוש
 בתוספתא כאן שכיוון במפורש לעלות לכל טהרה, כפי שפירש הירושלמי שגביא להלן.
 והד״מ הרי פסק במ״א מה׳ מקוואות ה״ח שמוהר כחולץ אפילו טבל בלא כווגה ואסור
 בתרומה, כרב גחמן בםוגיין וחולץ ל״א א׳. והוא שלא כשיטת התוספתא להלן והירושלמי.
 ובירושלמי שבת פ״ב ה״א, ד׳ ע״ג (ומקבילה במגילה פ״ב, ע״ג םע״ב): גדה
 שגאגםה וטבלה, שמי בשפ רב טהורה לביחה וטמאה לטהרות. ד׳ לעזר בשפ ר׳ חגיגה
 טמיאה כץ לביחה כץ לטהרוח. ולא חילקו שפ בץ חולץ לתרומה. ואף בבבלי חולץ
 ל״א ב׳ מבואר שר׳ יוגתן בר יוסף ור׳ יוחגן םובריט שטבילה צריכה כווגה אפילו
 לחולץ. ובירושלמי כאן מ״ב רה״ו, ע״ח ע״ב: וחולץ צריכץ כוונה?* כלומר, וכי צריך
ק לשפ אכילה חולץ, והרי כשהוא טובל םתפ לשפ טהרה מותר כחולץ.* כ  הטובל ל
 ותירצו: דרובא אחא מימר לך אפילו טובל לחולץ (כלומר, לשפ אכילח חולץ בטהרה)
 והוחזק לחולץ אסור במעשר וכר. הטובל םתפ מותר בכולן. אמר ר׳ יוחנן במזוקק

 1 עיין בטורי אבן כאן י״ח ב׳ ד״ה טבל. אבל מה שהסס7 לכאן את דברי הבבלי כריתות

׳ א' לא זכיתי לעמוד על כוונתו, ומה עניין כותה לטומאה שנטהר ממנה, לכוונה לטהרה מעולה.  ח

 יעיין ירושלמי שבועוח סיב היא, ל״ג ע״ד, ובמה״ס שם ד״ה ירד. וצ״ע אם לשיטת הירושלמי שם
 נוהגת נם ההלכה של התוספתא כאן, והיינו שאם טבל על מנת לעלוח מטומאה לטהרה טהר מכולן.

 יעיין ס״ש לעיל יוסא, עסי 723, העי 22.
 « השאלה היא על לשון סשנתנו .והוחזק לחולין״, לסה צריך החזקה לשם אכילת חולין בטהרה.
 ״ עיץ בפיה״ס להר״ס ובלשץ הםאירי שהבאנו לעיל בפנים ד״ה הטובל. ועיין בשי״ק שבת
 פיב ה״א ד״ה טמאה. אבל הירושלסי פידש אח הסיפא של סשנוזנו .כאילו לא טבל״, כאילו לא טבל

 כלל, ואסור אפילו בחולץ, עיץ מיש להלן בפנים.
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 לכולן,* כלומר, דווקא כשהוא יודע שיאכל גם הדומה וקדשים, והוא טובל סתם לשם
 טהרה מותר בכולן, ואיגו צריך לחשוב במפורש שהוא טובל לקודש. ומיק שאמ אינו
 מזקק לכולן וטבל כדי לעלות מטומאה לטהרה איגו מותר אלא כחולץ, אבל כווגה
 לשפ טבילה צריך אפילו לחולץ, וכפשוטה של משגתגו כק: טבל ולא הוחזק (כלומר,
 לא כיוון) כאילו לא טבל, כלומד כאילו לא טבל כלל. וכן להלן שפ: לא ק אמד וכו׳
 רשב״ל האוכל אוכלץ טמאץ ושותה משקץ טמאץ גופו טהור בלי כונה? מכיץ שנתן
» כווגה. ומכאן שאפילו לרשב״ל איגו צריך כווגה ך י ד  דעתו לטהרה מעולה ממגה צ
 לחולץ אלא בטבל מטומאה דרבגן, אבל בטבל מטומאה דאורייתא אף הוא מודה שחולץ

ק להלן בסמוך.  צריכיס כוונה. וכיה שיטת התוםפחא, ע
. לפי פשוטה, יש כאן א מ ו ט א פ ל א , ו ר ו ה ן ט ו ו כ ח ט נ ל א ב ו ט  4-3. ה
ק גדש לעיל. וכבר ראה הגר״ח  באור למשנתנו: טבל ולא הוחזק כאילו לא טבל, ע
 עטר בראשץ לציץ י״ט א׳ ד״ה וראיחי שהברייחא שלנו היא כר׳ יונתן בר יוסף
 בבבלי חולץ ל״א ב׳ הסובר שצריך כוונה לטבילה לחולץ. ברפ כבד הראינו בהם״ר
 ודד, סוף עמ׳ 112, שט, סוף עמ׳ 151 ואילך, ששיטת התוספתא בכל מקופ היא שצריך
 כווגה לטבילה לחולץ. וכן משמע גפ מלשץ התוספתא לעיל שבת סט״ז הי״ב, שד 29,
ק פ״ד מ״ז שניגו: פירות י ש כ  עיין מ״ש לעיל שט ד״ה ומחשב. ואף שבמשנתנו מ
ו טהורוח וכד, ובגידםא ד  שנפלו לתוך אמת המיפ פשט מי שהיו ידיו טמאות ונטלן י
גק י״פ א׳, חולץ ל״א ב׳, אבל התוספתא שפ פ״ב ה״ח חולקת  זו הובאה משגחגו בםו
ו טמאוה, ועיי״ש בד״ש ט״ד מ״ז. ולא עוד אלא שבקטעימ ק ד  במפורש ושוגה: י
ק בתם״ר זדד, סוף עמ׳ 112), והיא ע  הגנתה של משנתנו, אף שט: ידיו טמאות (

 גידםא של מסורת א״י במשנתנו.
. בתוספתא ת ו ר ו ה ו ט י ד ך י ן כ י ב ך ו ן כ י ו ב י ד ת י ל א י ב ט מ ל ה ב  4. א
ו טמאות, ד ק ידיו טהורות, אם לאו י כ ת  להלן ידים פ״ב זדג: הנוטל את ידיו אם נ
 אבל המטביל את ידיו בץ כך וכץ כך ידיו טהורות. והנה שיטת התוספתא לעיל שם
פ צריך כוונה של הנותן לידמ, או של הנוטל (אפילו לת״ק ד  פ״א הי״ג שבנטילח י
 שפ). והביאוה כמה ק הראשוגיפ, עיץ מ״ש בחס״ר ה״ד, סוף עמ׳ 147 ואילך, והוכיחו
 ממנה שבנטילת ידיפ צריך כוונה. ולפי פשוטה מחלקת התוספתא בץ נטילת ידיפ שצריכה
 כוונה וכץ מטביל את ידיו במ׳ סאה,• שבטבילה במקופ כזה שמועיל אפילו לטומאת
ק מבדלים בץ טבילת הגוף לטבילת ידים, כ  הגוף, איגו צריך כווגה בטהרת ידם. ו
פ לטבילתן. ומה שאמרו בתוספתא מכשירץ ם״ב ה״ח הג״ל ד  ולהלן מבדילץ בץ גטילת י
ו טמאות, באמת המיט ד  שאט הושיט ידיו לתוך אמת המיפ כדי להוציא אח הפירות י
 של מיס שאובץ עםיקינן,* ודינן בנוטל, וצריך כוונה. ועיץ בהשגות הדאב״ד פ״ו מה׳

 ברכות ה״ה, ובב״י טאדח סי׳ קנ״ט ובשדע שם ם״ק ט״ז.

^ והסירוס הנכץ ע  * עיץ בלשון הירושלטי להלן פ״ג חדא, ע״ח רע״ה ובטה״א שט, ע״ח ס
 הוא בט׳ ניד שט.

 « כ״ה בכי״ל, והמניה תלה בין השורות .אינר, קלקל.
 • כטפודש בידושלטי כאן ס״ב ה״ה, ע״ח ע״כ: כל ק דחנק טטבילץ בארבעים טאה אנן

 קייסץ. והביאוהו בר״ח י״ח סע״ב ובסאידי, עם׳ 37.
 י חדע לך שהוא כן, שהרי במקבילה בםשנחנו שם סY מ״ז הזכירו במפורש במשנה שלפניה
 ושלאחריה .םקוה״, וכאן שינו ושנו ״אטה הטיט״ כלוטר, שאינה ראוייה לטבול בה, והסים שבה אץ
ק ר״ט פט״ו טח׳ טופאח אוכלץ ה״א ובפיה״ט פקוואוח ס״א, סיד.  טכשירץ כל זטן שלא נחלשו, ע
 וםה שאסרו בחוספחא סקוואוח פ״א הי״ג: כל סקום שאדם טובל ידים וכליט טובלץ, אץ אדם טובל
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: ת״ר הנוטל ידיו נחכוק ידיו טהורות, לא נתכוון ידיו טמאות,  ובבבלי כאן י״ה ב,
ו נתכוק ידיו טהורות לא נתכוון ידיו טמאות, והתניא בץ נתכוון בץ ד ק המטביל י  ו
ו טהורות. אמר רב נחמן לא קשיא כאן לחולץ כאן למעשר. והנה מדברי ד  לא נתכוון י
 כמה מן הראשונים• משמע שאפילו לנדד שטבילה לחולץ אינה צריכה כוונה, נדמ
י טאדח סי׳ קנ״ט ובשיח ד  בנטילת מים צריך כוונה אפילו לחולק. וכבד חמהו (עיין מ
 יצחק י״ה ב׳ ד״ה גמרא) מבבלי כאן שמוכח ממנו שאף בנוטל אץ צריך כוונה. וכבר
 שערחי בחם״ר ודד, עמ, 152, שקושייח הבבלי היא מן הסיפא גרידא, ממטביל למטביל,
 והעמידוה שבמטביל לחולץ אץ צורך בכווגה, מה שאץ כן למעשר. וכל הםוגיא שפ
ק מ״ד מ״ז מדברים באמת המים של מים חייט, י ש כ  מדברת במטביל גרידא, ובמשגת מ
 או בארבעיפ סאה של מי גשמיפ• (עיין בפיםקי הוםפוח כאן פ״ב סי׳ כ״ה ובר״מ פ״ו
 מה׳ ברכוה ה״ה), דדיו טהורות משוט שבמטביל אץ צורך בכווגה לאכילת חולץ. אבל
ק בשבה״ל השלט פדר ע . ו  הרשב״א בתשובה הד״ל״ ובפי׳ לחולץ ל״א ב׳ לא פידש ק
ו צריך כווגה, ואח״כ מםייפ: ד  ברכות סי׳ קל״ה, ג״ד ע״א, ומדבריו משמע שבגוטל י
ק יצא, בד״א לחולק, אבל לתרומה אחד הגוטל כ ת ק בץ שלא נ כ ת ו בץ נ ד  והמטביל י
ק יצא, ואם לאו לא יצא. ולפ״ז אפילו כחולץ לא יצא אלא כ ת  ואחד המטביל אם נ
 במטביל דווקא, אבל לא בנוטל שלא בכוונה. וכנראה שפירש את הבבלי כמו שפירשנו לעיל.
ה ת י ה , ו ו י מ ל י ן כ י ל ו ה ח ר ה ל ט ל ע כ ו ה א י ל ה א י ל מ ן ג ב  7-5. ר
ש ד ו ק ה ה ר ה ל ט ל ע כ ו ה א י ר ה ג ם ה ו ל ק ג , א ש ד ו ק ס ל ר ד ו מ ח ח ם ט  מ
ם היה אוכל ל י ק . בכי״ל לגכץ: ע ת א ט ח ס ל ר ד ו מ ת ח פ ט ה מ ח י ה ו ו י מ ל י  כ
p מדרס לפרושץ, בגדי פדושץ מדרס לאוכלי א  וכד. ובמשנתנו םם״ב: בגדי עט ה
 תרומה, בגדי אוכלי תרומה מדרס לקודש וכר, יוסי בן יועזד היה חסיד שבכהונה והיתה
 מטפחתו מדרס לקודש, יוחנן בן גודגדא היה אוכל על טהרת הקדש כל ימיו, חזיתה
 מטפחתו מדרס לחטאת. רפה העיד בח״ד שמשנתנו שנתה כהן (יוםי בן יועזר) ולד

 (יוחנן p גודגדא),״ והוסיפה התוספתא ישראל (רבן גמליאל) וגד (עקילם).
 ואנו רואיפ מכאן שהמעולימ ביוחסין החמירו פחות, והמץ בשעה שלא היה מזקק
 לקדשי המקדש היה טובל לשפ אכילת הדומה גרידא, וממילא גחשב לגבי קדשי מקדש
 כאילו לא טבל (כמפורש לעיל במשגה ובתוםפחא), ובגדיו טמאימ מדרס ביחס לאוכלי
 קודש, והלד היה אוכל חולץ בטהרת הקודש וגזהר שלא יגעו אפילו בשלישי לטומאה,
p*wm אבל מ״מ לא טבל לטפל במי חטאת, והיתד. מטפחתו מדרס לחטאת. ודווקא אחדי 
 שפסקו קדשי מקדש התחילו הכהגימ להחמיר יותר, עיין ספדי קרח סד קט״ז, עמ׳ 133,

 אץ ידים וכלים טובלץ (והביאוה כמה טן הראשונימ, והוכיחו ממנה שלא כשיטה דמנו יונה, עיין
 חט״ר ח״ד, עמי 5), המונה לידיט שצריכות טבילה בארבעיט םאה, או במעיץ, עיץ במפרשי המשנה
 שם פ״א פיו, ואינה עניין לכאן שמדברים מטילת ידיס לחולץ. ועיין בבלי חולץ ק״ז א' ובדק״ט שט,
 קט״ה ע״ב, הע׳ פי, ובפיטקי חופפוח כאן פ״ב טי׳ כ״ה, רפרשוה בפחוח טארבעיט טאה, ועיץ

 בתוטטוח, ברםבץ, ברשב״א, בריטב״א ובחיי הרץ לחולץ שט.
 • עיין שויח הרשב״א ח״א סי׳ חק״י, םיוחסוח סי' קנ״א, חוה״ב שלו בית ו' ש״ד, ק״ס ע״ב,

 ועוד, עיין חסY ודד, סוף עם׳ 147 ואילך.
 י כלומר, כן יפרש הבבלי, שלא כשיטח מי א״י, שהרי כבבל גרסו בסשנחנו: ידיו טהורוח
 (עיין מ״ש לעיל בפגים, שוי 4-3, פדה הטובל). ועיין מ״ש לעיל העי 7. והבבלי יפרש שגקטו .אמת

 הסים״ משוט שהיו רניליט להשיט פירוח בטירה באמח המים.
 0« לעיל העי 8.

ה יוחנן. ודברי המאידי כאן, עמי 39, חמוהים.  ״ עיין מ״ש לעיל שקלים פ״ב, שוי 64-63, ד
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/ וגקטה התוספתא כאן דוגמא מאחרי  בבלי פםחיס ע״ב םע״ב ואילך, בכורות ל׳ ב
 החורבן שגר החמיר יותר מישראל. וכן להלן מקואוח פ״ו ה״ד: ומעשה ברבן גמליאל
 ואוגקלם הגר שהיו באץ באשקלץ וטבל רבן גמליאל במרחץ, ואוגקלם הגר ביפ וכר.
 ואף שפ החמיר עקילם בטהרה יוחד מרבן גמליאל. ורבן גמליאל כאן הוא רבן גמליאל
 דיבגה, שהדי גזכר ביחד עפ עקילם הגר, ועליו הוא שאמרו בסדר אליהו רבה רפט״ז,
ק היה רבן גמליאל אוכל חולץ י , רמא״ש, עמי 72: והתקדשתפ והייתפ קדושיפ, מ  הוצ

, ד״ה טמא ובהגהות מהר״י לגדא בגליץ שפ.  בטהרה, ועיין בתוספות חולץ בי ב
ק הביח אמרו במשגה סוף סוטה: משמת רבן ז  ועל רבן גמליאל הזקן שהיה ב
) בטל כבוד ההורה ומחה , 114, הערה ר מ , ע , ק (עיץ דק״ם מגילה כ״א א ז  גמליאל ה
, ואף הטהרה כאן היא טהרה פדישוח, עיץ במשגה טהרוח ס״ד ת ו ש י ר פ ה ו ר ה  ט
 רמי״ב, והיה אוכל חולץ בטהרה הקודש, ואמרו עליו להלן בתוספתא ע״ז ט״ג ה״י
, ופסק עמו על מגת שלא העשה טהרוח על ן ה כ  שהשיא את בתו לשמעץ בן גתגאל ה
, והיה אוכל על טהרה ק כ ק החמיר רבן גמליאל, שהיה ישראל, יותר ק ה  גביו. ואף כ
 הקודש, וחתגו הכהן היה אוכל על טהדת הדומה, והיתה מטפחתו מדרס לקודש כמטפחחו
 של יוסף בן יועזר חסיד שבכהוגה, כמפורש במשגתגו הנ״ל. ועיץ ירושלמי גדה פ״ב
, הוצ׳ ר״מ מדגליוח, , , (שתי עובדות), וי״ר סי״ט, ד  ה״א, מ״ט ע״ד, בבלי שפ ד ב
ק הבבלי (עיץ  סוף עמי תכ״ו ואילך, ובמקבילות שצויגו שפ, ומשמע ק הירושלמי ו

ק עםיקיגן. ז  בתוספות שפ ד״ה בשפחתו) שברכן גמליאל ה

 והגה פידשגו לעיל מדדפ לחטאת, כלומד שמטפחתו היא כבגד הזב לגבי מי חטאת,
 ולגבי האדט הטהור לחטאת. והוא הפירוש הפשוט של משנתגו םפ״ב, כפירוש דוב
ק להלן. ברפ רביגו גםיט גאץ (בקטעיפ , ע ק ק מוכרח ק התוספתא כ  המפרשימ, ו
ק שכ״ו, עמ׳ 66) כתב בשפ פירושי הגאוגימ, ב ד ת  מם׳ המפחח שפרםפ ד״ש אברמםץ ב
י ל כ ו א  שהסכימו להס כל חכמי דורו, שהכוונה במשגה זו שבגדי אוכלי קודש מדרס ל
: בגדי אוכלי קודש, כגץ זבחי שלמיפ בכור ומעשר , , א ק בר״ח כ ן חטאת. ו ב ר  ק
ק גרסו בפירוש  שהפ קדשיפ קליפ, מדרפ לאוכלי חטאת שהוא קדש קדשיפ. וכגראה ש
: ובגדי אוכלי הקדש מדרס , ק בר״ח כ״ג א י חטאת.״ ו ל כ ו א : מדרפ ל ק  במשגחגו כ
ן אוכל חטאת כי הקדש קדשיפ קליפ, והחטאת קדשי קדשיפ. ופירוש זה גתקבל ה כ  ל
 גפ ע״י המקובלימ, שכן כוחב ר׳ משה קורדואירו בספרו אור יקר (הוצ׳ הדמ״ז חסידה,
 ידושליפ ת״ש) שעד א׳ סי׳ ד׳, י״ד ע״א: כי אפילו הקדשימ בערכה (כלומד, בערך
י ש ד י ק ל כ ו א  הגשמה שהיא קדשי קדשימ) חול, כדאמריגן בגדי אכלי קדשימ מדרפ ל
, וגדחק שפ , , ח י , פ ש י פ. ובהערה ג׳ שפ מעיר המו״ל שכ״ה לשוגו גפ בשער כ  ק ד

 בפירושו.

ק קדשי קדשים ג ע ק מציגו שהחמירו בטומאה ל י ה  ופירוש זה לכאורה חמוה מאד, ו
ק קדשי קדשים. ג ק (שלישי ורביעי) הקדשיפ, ק מ ג מ  יותר מקדשיפ קליפ, והרי כ
ק לעזרה ובץ קדשי קדשים ח  וכנראה שעיקר ההבדל הוא בץ קדשיפ קליפ שגאכליפ מ
 שאינם נאכלים אלא בעזרה. והואיל וכל הנכנס לעזרה אפילו שלא לעבודה צריך טבילה
, ד״ה אץ), נחשבו , א ק בתוספות שם ל ע , מ׳ ע״ב, ו ג ״ ה  (עיין ירושלמי יומא פ״ג ר
ו ״ מ  אוכלי קדשיט קליט כטמאיפ לגבי אוכלי קדשי קדשימ במקדש.״ ולפי זה אף ב

, ם ט ש ״ ק ק ד , ע ח ס ו ט נ ח אי בשו ״ ץ ל ל ו י ח ל ב ב ם ב , ואיטי נ ח ס ו ם נ ו ש ו ב א ז ס ד י י נ ת א צ א מ ל  »« ו

י זי. ע  ל״נ ע״ב, ה

ם ו ש , ס ה ל י ב ך ט י ר י 217) צ ס ר ח״ג, ע ״ ס ח ה (עיץ ס״ש ב ר ז ע ם ב י ל ם ק י ש ד ל ק כ ם א לו א ואפי ' »» 

ן י כ י ר ה צ ר ז ע ו ב ל י פ ה א ר ה ט ץ ב ר ס ג ג ם ה י ל ן שוי 18-17 : כ ל ה ו ל ר ס א ו ש מ ״ כ , ת ל א ס ל . 
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 כאן: טבל לקודש והוחזק לקדש אסור לחטאת, פירושו שצריך לטבול בכוונה לשם כניסה
 למקדש (ופשיטא שחטאת של מ״ה שפ אי אפשר לפרש כן), כדי לאכול שט חטאת.״
ק הבית היה, ולא היו  בדפ בתוספתא כאן בוודאי שאץ לפרש כן, שהרי עקילם אחר ז
 שפ אוכלי חטאת, ולמעשה הרי אץ שוט הבדל בץ טהרת הקודש וטהרת קדשי קדשיפ אלא

 בכוונה גרידא, כלומר על מנת לאכול ממש קדשי קדשיפ, מה שאי אפשר אחרי החורבן.
 ולפי פשוטו נראה שכשם שהצריכו לפי הירושלמי (עיץ לעיל, הע, 1) כוונה בטבילה

 לשט טומאה שטהר ממנה p הצריכו כוונה בטבילה לשם קדושה שטהר לה.
ן י י ו ח מ . ח ת ו ס ו ך כ ו ת ת ב ו ס ו , כ ם י ל ך כ ו ת ם ב י ל ן כ י ל י ב ט מ  9-7. ש
ק כלים ע ל לא בקדש. פיםקא ממשגתגו רס״ג, ו ב ה א מ ו ר ת , ב ן י י ו ח מ ך ת ו ת  ב
 סכ״ה פרם, ותוספתא שפ ב״ב ס״ג הי״ב. והוסיפה התוספתא כאן כבאור ל-כלים בתוך כלים״:
 כוסות בתוך כוםוח, חמחויץ בתוך pmw. ובבבלי כ״א א׳ ואילך גחלקו בזה אמוראימ. ר׳
 אילא סובר שאיסור הטבילה לקודש הוא משופ חציצה, מפגי שכובדו של הכלי הסגימי
 חוצץ, שאין המיס גכגםיס בץ העליץ לתחתץ. ורבא סובר שהטעמ הוא משוס גזירה
 שמא יטביל מחטץ וצגורות בתוך כלי שאץ בפיו גקב מרווח כשפופרת הגוד, עיי״ש.
, שלמ״ד שהטעם הוא משוט חציצה אץ מטבילץ אפילו בסל וגדגותגי,  ואמרו שם כ״ב א,
 שהרי סוף כל סוף הכלי הפגימי מכביד גם על הסל, ואץ המים גכגםים בגתים, אבל
 למ״ד שהטעמ הוא משוט גזירה שלא יטביל בכלי שאץ בפיו כשפוסרח הגוד, מוהר
 להטביל בתוך כליפ שאץ במיגפ שפיהפ צר. ותלו שפ את המחלקת של האמוראיפ

 במחלקת הת״ק ואבא שאול בברייתא שלהלן בסמוך.
 ברפ בירושלמי לא גזכר אלא הטעפ של חציצה, אעפ״י שהזכירו שפ את המחלקת
ק ולהלן  של החכמיפ ואבא שאול שלהלן, וק, כגראה, פירשו שפ גפ את התוספתא כ
 בסמוך. ואף הד״מ בפיה״מ פירש את משנתנו משוט חציצה,״ כפשוטה של משנתנו, אעפ״י
 שלהלכה פסק (רפי״ב מה, אבות הטומאה) כרבא. והברייתא שלנו דייקה ושנתה שאץ
ק כלים גדוליפ שפיהפ רחב בתוך גדוליפ שפיהם  טובלץ כלים קטגים בתוך קמגים, ו
 רחב, שהרי חמחוי היא קערה גדולה ורחבה, כפי שיוצא מכמה מקורות (עיץ משגת
ק כליפ קטגימ בתוך גדולימ,  כליפ פי״ז מ״ב ובמלוגוח בערך המחר). וכגראה שהוא ה
: ורבא סבר כי אמריגן אין ,  הואיל והטעמ הוא משוס חשש חציצה. ובד״ח כ״ב א
 מטבילץ בתוך כלים, כגץ כוסות בכוסות, או כוסות בקערות, או קערות בקערות, וכיוצא
 בק שיש בp מי שפיק צד וכר. וכגראה שרביגו גיסה ע״פ התוספתא ורצה לפרשה
 אפילו לשיטת רבא, ופירש המחר -קערה״, ואף בקערות יש מץ שפיהן צר. ובמאירי,

 טבילה. ועיין ריח בעוז י״ט א׳ ובפיה״ס להר״ס שם פ״ב מ״ג ובחיבורו סיד טח׳ ירט הח. ולפי
 פירוש הגאונים והריח הנ״ל אפשר לפרש סחבורה לחבורה, םאוכלי קדשים קלים לאוכלי קדשי
 ׳קדשים. ועיין בירושלמי שם פיב סדדג, סיא עיב, וברשביא שט י״ט א', וסיש לעיל, סוך עסי 951.
1 עיץ בתוספות זבחים י״ז ב׳ דיה קסבר, ולפי דבריהם יש שהחסירו בכגיסה למקדש יותר 4 

 מכאכילת קדשים, אלא שדבריהם קשים, עיין בזבחי אפרים בסקוסו. ועיץ ריס פי־ח סח׳ פסולי
 הפוקדשץ המי ובאור שמח שם. ועיץ במשנת פרה פייא ססיה, ובסי משנה אחרונה שם. ואפשר
 שפירשוה כפשוטה, שאפילו טבול יום סטוםאת דברי סופרים אסור להכנס למקדש מדרבנן, ובקדשים

 אוכל לכחחילה, עיי״ש ועק בפיהיס להרים שט.
 »« ואסרו בירושלפי בריש פ״ג: ר׳ לא בשם ר׳ יוחנן אם היה דבר טמא כבד כליטרא אץ
 סטבילץ אותו, כלומר אפילו לתרומה, שאם הפניםי כבד מאד יש באמת לחשוש שהםים לא יחדרו
ה ר׳  כלל תדוח קרקעיח הפגיסי. ועיין ם״ש הגאון רג״ח סראדזץ בסדרי טהרוח כלים, רכיז עיג, ד

 לא, אבל פשוטם של דברים הם כפי׳ בעל קיע בירושלםי.
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 עמ׳ 47: שלא נאמרה גזרה זו אלא בכלים שיש במינן שמיהם צר, כגץ אשישה וצלוחית
כר. ת מוהר ו ו ר ע ק  והדומים להם, אבל כלים שאץ במיגן שפיהם צר, כגץ סלים ו

 ולפי שיטה זו בהכרח שהתוספתא שלגו מתפרשת משום חציצה גרידא.
 ועיין ברש״י למשגתגו כ׳ ב׳ שפירש שאפילו שגי הכליפ טמאיפ אץ מטביליפ כלי
 בתוך כלי לקודש, ובתוספות כ״ב א׳ ד״ה מאי פירשו שאפ שגיהפ טמאימ מטבילץ אף
, אבות הטומאה םה״א. ועיין בס׳ ראשץ ק סםק הר״מ בסי״ב מה  לקודש גם לד׳ אילא,״ ו
, ובשיח יצחק כ״ב א׳ ד״ה שם והני כדלי, להלן שם, ל״ח ע״ג. אבל  לציץ כ״א ב
ם י ר ו ה  הנכץ בסיה״מ להר״מ מקוואות ס״ו מ״ב: אץ מטבילץ כלים להון• כלים ט

, דיריגבורג, עמ׳ 96, ובכי״י.  לקודש, כמו שהוא בהוצ
א ב , א ל י ב מ מ י ו נ ח ו ג ד ך ג ו ה ו ל ל א ס ך ה ו ח ן ל ח ו ש ג ד ק  10-9. ב
. מלשץ התוםסתא ש ד ו ק א ב ל ל ב ה א מ ו ר ח ן ב י ש ו ו ע י ך ה ׳ כ ו ל א ו א  ש
 מוכח שאבא שאול סובר שאף בחרומה אץ םובלץ כלי בתוך כלי, אלא בסל וגרגותגי״
 בלבד, ובקודש אסילו בסל וגרגוחגי איגם סובלים. וכן מסורש בירושלמי ס״ג ה״א, ע״ח
 ע״ד: אבא שאול אומד אף בתרומה אץ מטבילץ אותו אלא סל וגרגוחגי בלבד. ואמרו
 שם שאבא שאול כר׳ שמעץ (במשגת מקוואות םס״ח), וכלי בתוך כלי חוצץ, וכסירוש
 בעל ק״ע. ובירושלמי הוא קםע p התוםסתא כאן, ולסיכך אמר אף בהרומה נוהג כמו
ה בקודש. אבל אף הוא מודה שיש כאן מעלה בקודש לגבי הדומה, ובקודש ת  שאתה ש
 אץ ממבילץ כלל. ולדעה הירושלמי והתוםסתא אץ לחוש בסל וגדגותגי משום חציצה,
 שהרי בכלי מתכת, ו-היה דבר כבד כליטרא״ אץ מטבילץ אותו בתוך כלי אחר כלל,««
 וכאן מדברים בכובד בינוגי, ובכגץ דא מטבילץ אותו בסל וגרגותגי, משום שהמים באים
 מלממה ומכל צד, ואי אסשר שלא יחדרו כסוסה להםסיזז למסה מן הכלי הסנימי. וכבר
 ראינו לעיל שבירושלמי אץ טעם אחר לאיסור סבילת כלי בתוך כלי, אלא משום חציצה
 בלבד, ומכאן שבסל וגרגותני אין לחוש לחציצה, כסשוטה של משנת מקוואות ס״ו מ״ה
 (ועיי״ש במסרשים), אלא שבקודש החמירו גם בזה לאבא שאול. ועיין מ״ש הגאץ רג״ח
 מראדזץ בסדרי םהרות לכלים, רכ״ז ע״ב, וקשה להעמיס את שיסת הבבלי לתוך הירושלמי.

 ובבבלי כ״ב א׳: והא דרבא ודר׳ אילא תנאי היא דתניא סל וגרגותגי שמילאן
ץ לתרומה טהורין. אבא שאול אומר לחדומה אבל לא  כלים והטבילן בץ לקודש כ
ת הוא שאבא שאול חושש לחציצה, ולסיכך אץ הבדל ק ל ח מ  לקודש. ולסי הבבלי םעם ה
 כץ סל וגרגותגי לשאר כלים, והח״ק איגו חושש לחציצה, ובקודש גזרו משוס חשש שלא
 יבוא להטביל בכלי שסיו צר, שאץ בו חלל כשסוסרת הגוד, מה שאץ p סל וגדגותגי
 שאץ במיגם סה צר. ואשד להיתר כלי בתוך כלי לתרומה, עיין בבבלי להלן שם
 ובסירש״י ד״ה למאן, ובסי׳ הר״ח שם שפירש אחרת. ועיין בתוםסות שם ד״ה אבא
ת הרש״ש, ובשיח יצחק שם ד״ה אבא שאול שהעיר על לשון ו ה מ ב  שאול, ובהסבר ש

 התוספתא כאן.

. ש ד ק א ב ל ל ב ה א מ ו ר ת ה ב ע י ב צ ה ה י ב ך ו ו ת ם ו י ד ו ה  10—11. א
 סיםקא ממשגתגו ס״ג מ״א.« ובכי״ל כאן חסד כ״ז, כדרך הםוסרים להשמים לסעמים

ה וחני טילי.  •! הסובר שהטעם הוא סשום הצעה. ועיין בחוסם׳ רי״ד כיד א' ד
.yvpyadbv ,״ טל נצרים 

 •« עיץ ס״ש לעיל העי 15.
ש >עק דק״ס, עסי 75, העי בי<, והיא היא, ואץ שום הבדל ד ק  •« ובכסה נוסחאוח שם: ל
ה אחוריים, ודבריו ז״ל  בץ הנירםאות. ועיץ מה שהאריך בזה בסדרי טהרות לכלים, רכ״ד ע״ג, ד

 אעם אלא לפילפולא בעלמא.
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ד 20-18, ד״ה , 15, ומש״ש, ולהלן, ש  את הסיםקאות של משגתגו. ועיין גם להלן, שו
ש להם בית ל הכלים יש להם אחוריים ותוך, ד  כיצד. ובמשגה כלים סכ״ה נדז: כ
 צביעה. כלומד כל כלי שטף שגטמאו אחוריהם בטומאת משקים דרבגן גטמאו אחוריהם,
ק אם גטמא בית צביעתם, לא גטמאו לא אחוריהם  אבל לא בית צביעתם ולא תוכם, ו
 ולא תוכט, גטמא תוכט גטמאו כולם. ובית הצביעה הוא שקע בשפת הכלי שלפעמים
 מחזיקים בו את הכלי, צובעים (מלשץ -אצבע״) וצובטים בו את הכלי, ולטעמים שותים
, בתוספתא כלים ב״ב ,  דרכו, עיין בירושלמי כאן ס״ג ה״א, ע״ח ע״ד, בבלי כ״ב ב
, 80, ומ״ש ד״י בראגד בספרו כלי החרם  ס״ג ה״ט והי״א, ומ״ש בתם״ר שם ח״ג, עמ

.  בתלמוד, עמ׳ ע״ז—ס,
 ולהלן במשגת כלים שם מ״ט: כלי הקדש אץ להם אחוריים ותוך, ואץ להם בית
 צביעה. ואץ מטבילים כלים בתוך כלים לקדש. וכ״ה בתוספתא שם ב״ב פ״ג הי״ב.
 ומחוך צרוף לשץ המשגה והתוספתא בכלים ולשץ המשגה והתוספתא כאן משמע שאץ
 הבדל בץ כלי חול שרוצה ליחן קודש לחובם וכץ כלי קודש ממש (כלי שרה), ובכולם
דא, ע״ח ע״ד:  אם גטמאו אחוריהם או בית צביעתם גטמאו כולם. ובירושלמי בםוגיין ו
 שאץ בית צביעה חוץ (כלומר, לעגיין תרומה, אץ בית צביעה נחשב לתוך, כפירוש
 בעל שדה יהושע). כלי קודש (השוה לשץ משגת כלים הג״ל) כולן תוך, כלומר, אף

ם כתוך.״ ג  האחוריים וביה הצביעה ד
ך ו ח ם ו י ד ו ה ו א ש ל י ל ש , כ ל ו פ ן כ ו ש ה ל ה ז מ ו ׳ י , ר מ  12-11. א
. ה ע י ב צ ת ה י ו ב ן ל י ך א ו ת פ ו י ד ו ח ו א ן ל י א ל ש , כ ה ע י ב צ ת ה י ו ב ש ל  י
 וכ״ח בתוספתא ב״ב פ״ג הי״ב הנ״ל, ועיין בר״ש שפ פכ״ה מ״ט, ומ״ש בתם״ד כאן
, 80. ופירש הגר״א שם: מה זה לשץ כפול, הואיל וכללא מ דא, עמ׳ 247, וח״ג, ע  ו
ו אחוריפ ותוך יש לו בית הצביטה, וכל שאץ לו וכד, והשתא  ידעיגן דכל שיש ל
 דאמרח כלי הקודש אץ להפ אחודיפ ותוך שמעיגן ממילא דאץ להן בית הצביטה.
 והדבריפ מתבאריפ מתוך הירושלמי שפ ה״א, ע״ח ע״ד: כמה מעלוח בקודש ובתרומה.
: ד אילא , , מאיד אומד שלש עשרה ר׳ יוסי אומר שתיפ עשרה. ובבבלי כ״א ב  ד
 לטעמיה, דאמר ר׳ אילא אמר ד חגיגא בר פפא עשר מעלות שגו כאן וכד, ולהלן
ץ מטבילץ כלי בתוך א  שפ כ״ב םע״ב: אחת עשרה מעלות שגו כאן. ור׳ אילא מוגה -
 כלי בקודש״ ו-שבקודש מתיר ומגגב ומטביל׳- לאחת, משוט שטעמ שתיזץ משופ חציצה,
/  ולדכא ורבה בד אבוה הן י״א מעלוח, ועיי״ש באוה״ג, עמי 36 ואילך, בר״ח כ״א ב
 בד״מ פי״ב מה׳ אבות הטומאות ובמאירי, עפ׳ 46 ואילך, שמוגיפ כל מעלה ומעלה, וכולמ

 י״א מעלות.

פ אחוריפ י ת  ברפ הירושלמי חולק על הבבלי במגיץ המעלות, ולשיטת הבבלי מ
ק להלן שפ במשגחגו:  ובית צביעה בתרומה אחת, אבל בירושלמי מוגה אותן שתיפ. ו
ד (כ״ה י ה  וכתרומה אפ גטמאת אחת מידיו חבירחה טהורה ובקודש מטביל את שחיהן ש

 °« לעיל שם בירושלמי: אמר ר׳ יונה מחניחא דר׳ מאד, אבל דברי חכמי' עושין כן אפילו
 כקודש. ועיי״ש בפני משה. ושםא הכוונה היא לבבא שלאחריה: הנושא את המדרס נושא את
 החרומה, אבל לא אח הקודש. ועליה אמר ר׳ יונה שהיא כר׳ מאיר ששנה שלש עשרה מעלווז
 בקודש (כמפורש להלן שם בידושלסי, עיץ ם״ש עץ להלן בפנים), אבל ר׳ ישנן הסנדלר בשם ר׳
 עקיבא לא סנה אלא שחים עשרה סעלוח (כמפורש להלן שם בירושלםי), ולדעתו הנושא אח הסדדס
 נושא ש את הסודש, ואץ כאן אלא י״ב סעלוח, ולא מרו סשום סעשה שהיה׳ עיין בירושלסי סה״א,
י כ״ב סע״ב ואילך. וכ״ה דרך היחשלסי בכיס שםבאר בחחילה בקצרה כסת מ ב  ע״ח ע״ד, ו

 הלכוח, ואח״כ חחר לדון בהן בפרט כסדרן בםשנה, ואין כאן דוחק כלל.
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 הגירםא במשנה שבבבלי) מטמאה את חבירתה, והכל היא מעלה אחת, עיי״ש באוה״ג,
 עמ׳ 36, 43, בר״ח כ״א םע״ב, בר״מ פי״ב מה׳ אבות הטומאה הי״ב ובמאירי, עמ׳ 51.
ק מוכח ד מטמאה את חבירתה, ויש כאן שתי מעלות, ו י ה  אבל במשנה שבירושלמי: ו
 להלן בתוםפחא, עיין מ״ש להלן, שר 23—26, ד״ה וכל הדחוקים. ולפיכך מנו בירושלמי
, יוסי שאמד כאן במפורש שהוא לשק כפול לא מנה בית  שלש עשרה מעלות. אבל ר
 הצביעה כלל, ולשיטתו אץ כאן אלא שתיפ עשרה מעלות, כמפורש בדבריו בירושלמי

 הנ״ל.
ל לא את הקדש. ב ה א מ ו ר ת א את ה ש ו ס נ ר ד מ א את ה ש ו נ  13. ה
 פיםקא ממשנתנו פ״ג מ״א. ופירש רש״י במשנתנו שנושא את התרומה בכלי חרם. ועיץ
 בחוםפוה שפ ד״ה הנושא, במהרש״א, בם, ראשץ לציץ ובשיח יצחק שפ. ובפיה״מ
 להר״מ: רוצה לומר שהוא נושא תרומה ובנד שנטמא במדדם הזב ביחד, והוא שישים
 שניהפ בלוח ררימ אותה ואסור לעשוח כן בקודש. והר״מ פירש שאץ מדברים כאן
 בכלי חרם דווקא, אלא אפילו את התרומה עצמה מוהר לישא. ובכלי שטף המקבל טומאה
 אסור, שאם יריט אוחו בידיו רגע בו הרי יטמא אוחו, הואיל ולא פירש מן המדרס,
 והוא מטמא שגיפ ופוסל אחד, אבל אט לא גגע בכלי איגו מטמאו אפילו אם לא פידש
 מן המדרס, כמפורש במשגת זביפ רפ״ה: וכלי שטף במגע, אבל לא במשא, ופסקה הר״מ
 בפ״ו מה׳ משכב ומושב רה״ב. ומ״ש להלן שפ: ואדפ שגגע באחד מכל אלו או גשאן
 מטמא כגדיפ ושאר כליפ בשעת נגיעתו או בשעת גשיאתו, פירושו בשעת גגיעתו, או
 גשיאתו של המדרס, אבל את הכליפ איגו מטמא אלא במגע גרידא. ולפי זה אט נושא
 שגיהם בלוח של עץ שאיגו מקבל טומאה מותר לתת את המדרס מצד אחד ואת התרומה
 מצד שגי, שלא יגעו זה בזה, כפי שמשמע מפשוטה של לשץ סיה״מ להר״מ הג״ל,
ק צריך לפרש גפ בר״מ פי״ב מה׳ אבוח הטומאה ה״ג שגושא את שגיהמ על גבי  ו
 לוח של עץ שאיגו מקבל טומאה. אבל דברי המאירי, עמ׳ 48, תמוהימ מאד, כמו
 שהעירו המו״ל שפ.״ ומפרשת החוםפחא להלן בסמוך שהגושא את המדרס פירושו שהיה

 נעול בםנדליפ שהפ טמאיפ מדרס. ועיין מאירי, עמ׳ 48 הנ״ל, רד״ה המעלה השלישית.
ה על מ ו ר ת של ת י ב א ח ש ו נ ן ו י א מ ו ט י ל ד נ ו פ י ד ה צ י  14-13. כ
ן כן בקודש. עיין מ״ש לעיל בסמוך. ואף כאן יכוליפ י ש ו ן ע י א , ו ו פ י ח  כ
 לפרש בחביח של עץ, ואחר גועה על כחיפו, והבגד שעליו אינו מטמא כלי, והתרומה
ו י ל ע  טהורה. ובפי׳ הראב״ד לתו״כ זבים םפ״ב, ע״ו ע״כ: מגיץ לעשות שאד כליפ ש
 בשעת מגעו כבגדים שיהו כולמ טמאיפ ח״ל וטמא. וגראה שכותח רביגו לחכשיפיפ
 שעליו, שהוא לבוש בהפ,» אבל אפ היו על כתיפו (עיץ במשגת נגעיפ םי״ג מ״ט)
 דינפ כשאר כליפ, ואינפ ממאיפ אלא הללו שהוא נוגע בהפ בבשרו, ומכ״ש שאינו
ק כליפ שגוגע בהן בידו  מטמא חבית שעל בגדיו בכחיפו. ולפי פשוטו פירוש הספרא ש
 כבגדים, כםיגגץ הספרא לעיל שמיגי פרש׳ ר ה״ח, ג״ג ע״א, עיי״ש. ועיין בלשץ

 הר״מ בס״ו מה׳ משכב ומושב ה״ב.
ק יש מפרשיפ מעלה זו במי שםנדלו טמאה ונושאה על כתפו  ובמאירי, עמ׳ 49: ו
 שנושא את התרומה בכתף השגיה, ובלבד שלא יגעו זה בזה. ובבבלי כ״ג א׳: סנדל

 » עיץ בלשון הדח כ״נ א', ושאב מפירוש ועאון >עיץ אוה״נ, עמי 41), אלא שהדיח קיצר
 בלשונו, וכוונתו שבידו האחרת קודש בחבית של חרט.

 ״ כלוטר, אעפיי שיש חציצה בעם לבץ בשרו, עיין להלן שם ט״נ ודה, עץ ע״ג, וגוש בתס״ד
 ח״נ, עסי 64, שר 16-14. ועיץ לעיל שבת פיח, שר 42, ושם .כליו עליו־ פידר» בנדיו (כלים, םני

 בארמית) שהוא לטש בהם, כפי שמוכח מן הרישא (היי?) שם.
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 טמא, סנדל טהור מהו. ובחוםפהא כאן מפורש: היו סנדליו טמאץ. ואמרו בירושלמי כאן
 םה״א, ע״ח ע״ד: ר׳ בא בשפ רב יהודה מפני מעשה שאירע. מעשה באחד שניקבה
 חביחו ופקקה בסנדלו. ובדברי הירושלמי אפשר לפרש שק קרה מעשה, וראו שאדס
 עלול לפקק כסנדל, ולפיכך גזרו שלא ישא קודש בםנדליפ טמאיפ, ובתרומה לא חששו.
 ובבבלי כ״ב םע״ב: דאמד רב יהודה אמר שמואל מעשה באחד שהיה מעביד חבית של
ש ממקופ למקופ ונפסקה רצועה של סנדלו תטלה והניחהג* ע״ס חבית, ונפלה ד ו ן ק י  י
 לאויר החבית ונטמאת. באוחה שעה אמדו וכד, אי הכי תרומה נמי וכד, וכמעשה שהיה.
ס לקודש. פיםקא ממשגתגו ס״ג מ״א, וס״ב ר ד ה מ מ ו ר י ת ל כ ו י א ד ג  15. ב
עק גדש ק גמליאל. ובכי״ל חסרה פיםקא זו, ו  מ״ז. ועיין לעיל, שד 7-5, ד״ה ר

 לעיל שד 11-10, ד״ה אחוריפ.
ל י ב ט מ ר ו י ח ש מ ד ק ב ה ש מ ו ד ח ה הקדש מדח ה ד י מ א כ ל  17-15. ו
. וכ״ה ל י ר כך מטב ח א ר ו ש ו ה ק מ ו ר ח ב ד כך קושר, ו ח א ב ו י ג ג מ  ו
 ככי״ע. ובד: ולא כמדת וכד מדובה מדות הקדש ממדות החדומה. שבקדש מטביל ומגגיב
 וכד, וכע״ז בכי״ל, וחסר שפ -מתיר״. אבל במשגתגו ?-ג מ״א: שבקודש מתיר ומגגב
. וסירש״י במשגתגו: מתיר את  ומטביל ואחר כך קושר וכד. וכ״ה בבבלי שם כ״א א,
 קשרו משום דדמי לחציצה. ומגגב, אם לח הוא מגגבו החלה, ואח״כ מטביל, וכל זה
עק בהוםסוח כ״א כ׳ ד״ה דקיםרא. אבל בכ״י ב, שם במשגהגו:  משום דדמי לחציצה הוא. ו
 מהיד ומטביל ומגגיב, וכע״ז גם בבבלי שם כ״א א׳ בכ״י, עיץ דק״ם, עמ׳ 75, הערה
, עמי 76, הערה כ׳. וכ״ה בסיה״ג לטהרות עמ׳ 158, ובתשובות גאוגים קדמוגים  ג,
, םע״ב (והעיר להם בדק״ם שם), ובשגיהם הגיה הםוסר כלסגיגו במשגה,  סי׳ ע״כ, כ
 אבל מתוך הפירוש בדור שאץ להגיה, עיץ בהערוח מהריק אפשטץ שם הערה 5. ועיץ
, כ״ג א/  מ״ש להלן בסמוך, ד״ה ברפ, בשפ המשגה בכי״ל. וכ״ה בר״ח כאן כ״א ב,
 ובמאירי, עמ, 50, כותב: ומ״מ בחלמוד המערב ראיחי שהזכיר ממב אחר ההטבלה, ד״ל
 מחיר ומטביל ומגגב. ואגי מפרש שהיא שגדה בדבר שצריך קשירה כגץ טלית של
 ציציה שצריך להתיר הקשריפ ולהטביל ואחד כך מגגב, כדי לקשרו יפה, שכל שהוא
ק מ״ש להלן. ע  לח איגו מהקשר יפה. ואף עליו העיר בדק״פ הג״ל, והיה לפגיו בכ״י, ו
 ובירושלמי שלפגיגו םזדא, ע״ט רע״א: שבקודש מתיר את החוטיפ ומגגב אח הגקבימ,
 ואחד כך קושר, ובהרומה קושר ואחר כך מטביל. אוכלי הדומה זדיזין ק והן חצץ
 אותה, אוכלי הקודש אינן זריזץ ואינן חצימ אוחה. ולא נזכר כאן כלל מחי מגגב לפגי
 הטבילה, או לאחריה. ובאור שמח פי״ב מה׳ אבות הטומאוח פודה כותב: ובירושלמי
 שבקודש מתיר את החוטימ ומנגב את הנקביפ ואוז״כ קושר, נראה דגריפ שבקודש מהיד
ק מגגיב ואח״כ  ומטביל ומגגיב ואזז״כ קושר, שגכגםו המיפ בץ הגקבימ בשעת טבילה, ל
 קושר וכד. ולא זכיתי להבץ כיצד הסיק מסירוש הירושלמי על גירםתו במשגה, ובסרט
 שבאור שמח שס לא הביא שוס סמך לגידםהו המשוערת במשגחגו,»« והבץ ק מסידוש הירושלמי

 גרידא.

 י* בכיי ב' שם: נטלו והניחו (כלומר, משום שנפסקה הרצועה הסיד את הסנדל והניחו)
 עיפ החביח, ונכנסה רצועה של סנדלו לאויד החביות רפה העד בדק״ס שם שכן היחה הנידסא
 כחוספ׳ רי־ד ופירשה שהסיד את הסנדל, וכן בחוספוח כ״ג א' סדה ונפסקה (ע״פ הידושלסי),
 ופירשוה שהסנדל בעצסו נטס לשם, עיץ מאירי, עמי 58. וכן פירש מדעתו בשיח יצחק, ס״ג ;לא,

 דה בא״ד.
 ״ אלא שקרוב מאד בעיני שר>-ב ז״ל השחסש בסי דקדוקי סופרים כאן, אע״פ שלא הזכירו,

 וסשם לסד אח הנידםא במשנה.
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, כד ל שהירושלמי גדם: מתיד ומטביל ומנגיב ו ״  ברם נאמנת עליגו עדות המאידי מ
ל ומגגב ומטביל, וגמחק -ומטבל״, ב ט מ ק במשגה שבירושלמי בכי״ל: שבקודש מתיר ו  ו
ה בירושלמי מפורש שבקדש צריך להתיר את הקשירה, מ  וצריך היה למחוק -ומטביל״. ו
י פ אוחה, ועיין במפרשיפ שפ. אבל -חציפ״ בכל מקום  מפגי שאוכלי קודש אץ ח צ
 פירושו מהדקים, עיין מ״ש הרי״ן אפשטץ בפיה״ג, עמ׳ 88, הערה 17, ומ״ש בתם״ר
 ח״ד, עמי 32 ועוד. ומדבריפ כאן בקשר של קיימא גרידא, שהרי באיגו של קיימא אף
 כחולץ הקשר חוצץ, כמפורש במשגת מקוואות פ״י מ״ד. ובקשר של קיימא צריך שיהא
ק המיפ ל מ״ג: אילו שאיגן צדיכץ שיבואו ב ״ , כמפורש במשגת מקוואות מ ה צ ו  ח
ה וכר. ופירש הד״ש: -מחמת צ ו ר והפילה של ראש בזמן שהיא ח כ  קשרי העני ו
ר להחקייפ כך, אץ צריך להתירו בשעה טבילה, והוא קשר של א ר  שקשור בחוזק ו
 תפילץ של ראש שאנו קורץ דל״ח, וחוצה, כמו אוצה, והוא לשץ דוחק״. ולפ״ז ברור
 שבחרומה קושר ומהדק לפני הטבילה ומטביל ואינו חושש, שהרי קשר של קיימא
ש לחשוש שלא הדקו את הקשר, ובכגץ  אינו חוצץ, אבל אוכלי קדשיפ אינמ זריזץ, ר
 דא הקשר חוצץ, ולפיכך מחיריפ אוחו לפגי הטבילה. ואחרי הטבילה מגגביפ אותו, כדי
א קשר של קיימא, שהרי באוכלי הדומה המזוקקץ לקודש אגן קיימץ,״ ה  שיחקשר יפה ר
 כמפורש בירושלמי בריש סרג, ע״ח רע״ד, ולפיכך מגגב ומהדק שלא יצטרכו להתירו

 לאחד זמן כשיצטרכו להטביל לשפ הדומה גרידא.
. בבבלי כ״ב בי: תגי ך כ ל ב ו ב ג י ה ש ד ד ק ח א ש ו ד ק י מ ש ד ד ק ח  17. א
 רב ביבי קמיה דד״נ כל הכליפ אץ להפ אחורימ ותוך, אחד קדשי המקדש ואחד קדשי
ק להלן בתוספתא כליפ ב״ב הי״ב: אץ לו אחורייפ ותוך אץ לו בית הצביעה . ו ל ו ב  מ
ל לכך. ו ב ד 11—12) אחד קדשי מקדש ואחד קדשי מ ׳ יוסי שלעיל, ש  (כלומד, דברי ר
כר, ל מאי נינהו הדומה, והתנן ו ו ב  ועיין ר״ש שס סכ״ה מ״ס, ושאלו בבבלי: קדשי מ
 לחולץ שגעשו על טהרה הקודש. אבל בירושלמי ס״ג ה״ב, ע״ם ע׳-א: כלים הגגמריס
ד עד כאן בקודשי מקדש כד, אמר ד יהושע בן ל  בטהרה צריכץ טבילה בקודש ו
 המקודשים, מיכן והילך כחולץ שנעשו על סהדת הקודש. ועיין בם׳ ניר ובגוע״י במקומו
 שהסיקו שהירושלמי חולק על הבבלי. ומתוך שני החלמודים משמע לכאורה שהחילוק
ץ המעלות לקודש חל אחרי המעלה של כלים הגגמרים בםהרה, עיין בבלי כ״א ב׳,  כ
 כ״ב א׳, כ״ב ב׳. ומן התוםסתא בכלים והבבלי כ״ב ב׳ אץ ראייה, משום שבמקום ששגו
ן נוהג אסילו כחולץ על מהרה הקודש, אבל מן החוםסחא נ ד  הלכות בודדות שנו אחריהן ש
ם הגוהגים כחולץ על טהרת הקודש מסתיימים אחרי התרת הקשר, י  כאן מוכח שהדג
 ולסגי כלים הגגמרים בטהרה. ונראה שאף בירושלמי הג״ל סידושו עד כאן, ולא עד
ץ קדשי ק כ ל ד ו ם בסהדה ואילך,•• וגבול ה י ד מ ג ק והילך, כלומר, מכלים מ י  בכלל, מ

ם אותם מרקים, אבל בשעה שאוכלים י נ ואותם הכהנים בשעה שאוכלים חרוטה אנו ח • 
ק ידושלסי ססתים פ״א ודא, ם אוחם מרקים, ע  קודש (שסוחר לזרים בקדשים קלים), אץ אנו חי

 כץ עיב, שם סיב ה״ז, כיט ע״ג
ת ולא בשעוה, עד כאן לפתילות, סיכן פ  •« וכיה נם בירושלמי שבת פיב ודא, די ע״ג: ולא מ
 ואילך לשפנים. ושם הפירוש בהכרח הוא: עד כאן, עד זפת ושעוה ולא עד בכלל, וסכאן ואילך
ח מ סעיא, סם עיב >עד מ ר ק בבלי ב ע  סזפח ושעוה ואילך. וכן פירש נם הבבלי שם כ׳ סעיב. ו
ה פירש הדיס אח הירושלסי עץ ס״א א ר  על לבבך בעסידה, מכאן ואילך וכוי) ועוד בכיס. וכן מ
ם המיחה. עד כאן לצימר, מכאן ואילך ליחד, כלומר, עד כאן ה ח ד ל  טדרב, ליט עיג: יום ח
ה אותו יום, ודבריו מוכרחים בשיטת הרםב״ם. אבל סן המציאות  ולא עד ׳בכלל, עיץ בםה״פ שם ד

ד צמדי, והפירוש בירושלסי הוא, איפוא, עד ועד בכלל.  אנו יודעים שיום הולדח הםלך הוא ע
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 מקדש וחולץ על טהרת הקדש הוא לפני כליט הנגמדיט בטהרה, כבתוםםתא כאן. והטעם
 הוא שהיתה להם קבלה שיש הבדל בץ שש המעלות הראשונות וכץ האחרונות, כמפורש
, כיב ב/ אלא שנחלקו בסדר של שתי הקבוצות ביחס למשנתנו. ולשיטת  בבבלי כ״ב א,
 הבבלי שמנו אחורים וביה הצביעה למעלה אחת ממרח המעלה הששית בכלים הנגמרים
 בטהרה. אבל לשיטת התוספתא והירושלמי שמנו אחורים ובית הצביעה לשתי מעלות (כמו
 שהוכחנו לעיל, שר 11—12, ד״ה ברם) מסתיימת המעלה הששית לפני כלים הנגמרים
 בטהרה. וכמובן שאץ כאן אלא השערה בעלמא. וטעמ ההבדל בץ המעלות מבואר בבבלי

 כ״א ב/ ועיי״ש בתוספות ובמאירי, עמ׳ 53.
ש ד ו ק ה ל ל י ב ן ט י כ י ר ה צ ר ז ע , ב י פ ה א ר ה ט ן ב י ר מ ג נ ם ה י ל  18-17. כ
. פיםקא ממשגתגו פ״ג מ״ב, ולא הוסיפה התוםםתא אלא -אפי׳ ה מ ו ר ח ל לא ל ב  א
 בעזרה״. ובמאירי, עמ, 50: ובתוספתא ראיתי אפי, גגמרו בעזרה. ופירשו בבבלי כ״ג א׳
ק שגיתזה מסיו, והחבר לא גזהר בה לפגי א  שהחשש הוא משופ ציגורא של עפ ה
 שגגמר הכלי שאיגו מקבל םומאה, ושמא היתה הציגורא לחה בשעה שגגמר הכלי. ובירושלמי
 ס״ג רה״ב הביאו את שתי הבדייתות שבתוספתא כלים ב״ב ס״א ה״ב וה״ג, וגרסו שם
, ישמעאל: גדולים הם דברי חכמים שאמרו כלים הגגמריט בטהרה צריכץ  בדברי ר
 טבילה לקודש אבל לא לתרומה. והירושלמי מוכיח מן הברייתות שכל כלי שלא •נמרה
 מלאכתו איגו גותן דעתו לשומרו, וכמעשה שהיה, שהאשה טמאה אוחו ברוקה לסגי
 שגגמרה מלאכתו, ועדיין היה הדוק לח כשגגמרה מלאכתו.״ ואץ שום מחלקת בץ

 התלמודים, אעס״י ששגו את הברייתות בלשץ אחרת, והביאו אוחן לעגייגים שוגים.
 ואף לסגיגו סידושו שאפילו אם היה הכלי בעזרה ולא גגמרה מלאכתו, ובעזרה
 חשב עליו, ומחשבתו היא גמד מלאכתו (עיין כלים םסכ״ה, וברש״י קידושץ נ״ט םע״א
ם גובלים י ג ה כ ק בתוםסתא כלים ב״ב ם״ב ה״ד: כף ש  ועוד בכ״מ), צריך טבילה. ו
ן אם לא גתכוץ לחוקקן טהודץ, מצאן חקוקץ וחישב עליהן מקבלץ ל ו כ  בה וכר, ו
 סומאה מכאן ולהבא. ואם חשבו הכהגים בעזרה על הכף להשתמש בה, אעס״י שמחשבתן
 היא גמר מלאכחה, וגמצא שגגמרה מלאכחה בעזרה צריכה סבילה, שמא גיחזה עליה לסגי
 ק ציגורא של עם האק, ולא גתגו דעתם לכך, וגתייבשה אחרי שגגמרה מלאכתה.״
 ובמשגתגו כאן ס״ג מ״ח: מטבילץ את הכלים שהיו במקדש. וסירשו בירושלמי שם ה״ח,
 ע״ם ע״ד, שחוששים משום םסק משקץ, וחומד הוא בקודש על תרומה, והסירוש הגכץ

 בירושלמי שם הוא בגועם ירושלמי, ס״ס ע״ג.
ה ת צ ק מ ם ב ו ל י ו ב ע ס ג ג א ו ם י ב ה ב ב ר ע ת ג ת ש ל ד ם צ י  20-18. כ
. המלה -בביםא״ חסרה ה ע ג ם מ ו ק א מ ל ל א ם א ס ה ל מ ו ר ת , ב ה ל ו ה כ ל א ם  ס
. ובכי״ע: הכלי מצרף את מה שבהוכו לקודש אבל לא  בד. ובכי״ל: םלת שגתגה בכסא
״ וכר. והרישא בכי״ע היא סיםקא ממשגתגו ס״ג א ס כ  לתרומה, כיצד סולת שגתוגה ב
), ובשאר הגוםחאוח השמימוה, כדרך , מגחות כ״ד א,  מ״ב (והובאה בבבלי סםחיס י״מ א,
 הםוסרים, אלא שבד ובכי״ו גכגםה להלן בסמוך שלא במקומה, אבל בכי״ל איגה לא

 » וכפירוש ר׳ י־ט בתוספות עידובין צ״ט א׳ ד״ה היה, וכאן כ׳ א׳ (בשם ר' יוסף) ד״ה נימא.
 ״ עיץ בס׳ הישר לר״ח, ל״ד ע״א, סוף סי' שכ״ו. ועיין בסי סשנה אחרונה טהרות פ״ד ס״ה
 סד״ה בגדי ע״ה, וס״ו וםפרשים שם. ולפ״ז רוקו של ע״ה אף הוא סטסא יבש כשהוא יכול להשרוח
 ולחזור כסו שהיה. וס״ש בבבלי כאן כ״ג א׳ .לח״ הוא לאו דווקא לח, אלא כל שהוא יכול לחזור

 ולהיות לח (ע״י שרייה) לח קרי ליה. וצ״ע בדבר.
 ״ עיין ק״ס סגתות, עס׳ 15, בתתילת ההגהוח, שם, עם׳ 55, הע׳ ג׳-ד׳, שם, עם׳ 141, הע׳ כי,

 שם עם׳ 142, העי ר׳. וברוב הסקוסות: כיסא, ובםקום אתד: מס.
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ד 11-10, ד״ה אהודים. ונראה שלפנינו נתערבו שתי  כאן ולא שפ. ועיץ לעיל, ש
 נוסחאות, ובד צ״ל: כיצד סולת שנת׳ נמערבה, ואץ ערבה אלא פירוש לביםא, וכן
ש ביה. ולפיכך פירשו ל י מ : לא כתב רחמנא דלעבד ביםא ל ,  אמדו בבבלי מנחות נ״ז ב
 כיסא — עריבה, שלשין בה. אבל הגידםא העיקריח היא -בכיסא״, וצ״ל: שנתנה בכיסא,
 כעץ גירםת כי״ע וכי״ל. ובד השמיטו את המלה -בכיסא״ משוס שלא הבינו אותה,
ר 74, בד ובכי׳״ו, ועיין מש״ש, ד״ה שלשה, על  כשמ שהשמיטוה לעיל יומא פ״א, ש
,&r!<T<ra ה כבסה, כגירםת כי״ל). וכיסה היא ק ל  הירושלמי כאן ס״ג ה״ב, ע״ט ע״א (מנחה ח

 בזך.
, ואילך, נחלקו אמוראיפ אט צרוף  ובירושלמי פ״ג ה״ב, ע״ט ע״א, ובבבלי כ״ג ב
״ והיא ת ר ט  כלי במנחוח הוא מדאורייחא, דאמר קרא כף אחה עשרה זהב מלאה ק
 מדאורייתא, או אינה אלא מעלה דרבנן. והביאו שפ בשני התלמודימ את משנת עדיות
ר שנגע טבול יומ במקצתמ שפסל כ , עקיבא על הסולח ועל הקטורת ו  רפ״ח: הוסיף ר
ק שפ מוכח שאינו אלא מדרבנן, והעמידוה בשיירי מנחוח שכבר נ ע  אח כולמ, ומחוך ה
פ לכליימ, אבל נזקקו מתחילה בשעה הקמיצה לכלייפ. ומלשץ התוספתא י ק ק  אינפ ז
ק בסלה למנחה שנתנה כר, משמע שמדברימ כ  שמבארח צירוף כלי: סלח שנתנה כביסה ו
ק אלא מעלה ק בחוםסוח מנחוח כ״ד א׳ ד״ה שאץ, ואץ כ ע  לבימה על מנח לבוללה שפ, ו
ק כ״ג ב׳ ד״ה שאט ובלקוטיפ ממגילת םתריפ של פחננסקי ק בתוספות כ ע  דרבגן. ו
 סי׳ י״ט, עמ׳ 45 ואילך, ועיי״ש, עמי 46, שהביא את הראשוגיס שהביאו את דבריו ודגו בהם.

. מכאן ה מ ו ר ת ת ה א א ל ש ו ד ו ק ח ה א א ף ל ר צ ו מ ג י ע א ק ר ק  21-20. ה
א הקרקע (של הבית) איגו מצרף את הקדש, אבל אם גחוגים על כלי שאץ ק ו ד  מוכח ש
. ומכאן שאפילו כלי , ו הון• מצטרפיפ משומ מעלה דרבגן, וכמו שאמרו בבבלי כ״ד א  ל
 חול מצרף, עיין בתוספות כ״ד א׳ ד״ה דאורייתא, ובר״ש טהרות פ״א מ״ט. ומלמדח
ק ירושלמי חלה פ״ב ה״ג (ד״ו , ע ק ד צ ף שהביח מ ק ק מ  הברייחא שאץ p צרוף כ
 רה״ח), ג״ח ע״ד, פסחים פ״ג ה״ג, ל׳ ע״א, וכרש בירושלמי כפשוטו, עמ׳ 421, ופרש
ק כ״ד א׳ ד״ה , ומ״ש בטורי אבן כ ק בבלי פםחימ מ״ח ב ע  לעיל ח״א, עמ׳ 326. ו

 דאורייתא.
ק שאפילו גוגעים זה בזה איגם מצטרפים, אלא מוגים בהם  והכווגה בחוםפחא כ

ק הקודש והחרומה.״ ג מ  כ
. וכ״ה בד, ה מ ו ר ח א ל ל ל ב ש א ד ו ק ו ל ב ו ח ב ה ש ף מ ר צ י מ ל כ  21. ה
ק  ואיגו בכי״ע ובכי״ל, ושער בח״ד שהיא סיםקא ממשגחגו שגכגםה שלא במקומה, ע
ל הכלי מצרף, ב ר 20-18, ד״ה כיצד. אבל אפשר שכאן הכותה, א  מ״ש לעיל, ש

 אע״פ שאץ לו הוך, שלא כקרקע.

 0« הכחוב עשאו לכל מה שבכף אחת. ובבבלי כאן כ״ג ב׳ (ובמקבילה בפסחים) היא בשם
י כף אתת שהיא עושה מה שבתוכה אחת. והיא ברייתא נ  ר׳ חנץ. אבל בירושלמי כאן: לא כן ת

 בפפרי נשא פי' ט״ט, עמי 53.
ה אז  !« בפיסקי רי״ד כ״נ ב׳ (אהל י יצחק, טיח ע״א): אם היו האוכלץ דחרופה נונעץ זה מ
ע וכר שהן טצטרםץ דווקא להשלים הבעה, ק ר נ ק ״ א ע ל  הן מצטרפץ אפיי בלא כלי, א
ק במשנת טהרות םס״א, ע . ו  אבל לא שיהיו כאוכל אחד, שאם נגע הטמא בטקצחן טימא אח מלן
ק בריש ע  בר״ם פ״ט מה׳ טומאת אוכלץ ה״י, בסיה״ט להד״ט טהרות שם ובסי סשנה אחרונה שם. ו
 טהרות שם ופירושו במשנה קשה. והפירוש הפשוט הוא באליהו דכא שם, ומדברים בככרות הקודש
 שאינם מונחים בכלי, ולולא הסים המקודשים שכחוך הככרות היו סונים בהם, ומחמישי ואילך

 טהורים.
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. משנתנו ס״ג מ״ב, ה מ ו ר ת י ב ש י ל ש ה ל ו ו ס ש פ ד ו ק י כ ע י ב ר  22-21. ה
דב, ק במשנת טהרות פ״ב מ״ד ומ״ה, סוטה פ׳-ה נ ע  והובאה בבבלי פםחיפ י״ט א׳. ו

ר 36-35, ד״ה אמ׳ ד׳ יוםה ומש״ש.  ירושלמי שפ ה״ב, כ׳ ע״א, ולהלן, ש
ש ד ו ק ב , ו ה ר ו ה ה ט ת ר ב ו ח י ד י ת מ ח ת א א מ ט פ נ ה א מ ו ר ח ב  23-22. ו
. פיםקא ממשנתנו פ״1 מ״ב. ובד: את שתיהן כאחת. והמלה ן ה י ח ת ש ל א י ב ט  מ
-כאחת״ היא כאשגרה מלהלן, וליתא גפ בכי״ע, בכי״ל, בראב״ד, ברמב״ן ובמאירי שנביא

 להלן.
י נ פ ה ב א מ ט ת ה א ה ו מ צ י ע נ פ ה ב ר ו ה ט ת ה ל א י ב ט ן מ י  26-23. א
ת ו ר ו ה ה ט ש ע ן ו ה ת מ ח ת א ל א ב ו ט . ה ת ח א ן כ ה י ת ל ש י ב ט א מ ל ה א מ צ  ע
. בבבלי ה ו א מ ה ט י י נ ל ש י ב ט א י ל ד ש ה ע ר ה ט ו ב ש ע נ ח ש ו ר ה ט ל ה  כ
. אמד ^ ת  כ״ד א׳: ובתרומה אט נטמאת אחה נמידיו חבירתה טהורה, ובקודש מטביל ש
ה מטמא כ ו ג  רב שתכי כחיבורץ שנו, אבל שלא בחיבורץ לא. איתיביה אביי יד נ
 חבירחה לטמא לקדש אבל לא לחרומה דברי רבי, ר׳ יוסי בד׳ יהודה אומד לפסול אבל
 לא לטמא, אי אמרח שלא בחיבורץ, היינו רבותיה דנגובה, אלא אי אמרח בחיבורץ
 אץ, שלא בחיבורץ לא, מאי רבוחא תגובה. ופירש הגאץ (אוה״ג, עמ׳ 43) והר״ח:
 בחיבורץ, כגץ שחיבר ידו לידו, אבל אם לא חיבר הטמאה לידו הטהורה לא, ופסקו
 כוותיה. וכרש״י שם: כגץ שבעוד שהיד הטמאה גוגעת לטהורה, היתה טהורה גוגעת
 בקדש. וכגראה שאף הגאץ והד״ח כיווגו לומר שחיבר ידו לידו כשעה שגגע בקודש,

/ ע״ז ל״ז ב׳). ך (עיץ נזיד מ״ב ב׳, ב״ב ט׳ ב רי בו ש כאן כעץ -טומאה בחי  ר
 אבל בעל המאור (נדםם ברי״ף אחר מם׳ מו״ק) פירש -בחיבורץ שנו״, כגץ שכבד
 גגעה הטמאה בטהורה (כלומר, אעם״י שפירשה מן הםמאה בשעה שגגעה בקודש), אבל
ה הטמאה כטהורה כלל, לא גטמאה הטהורה, ושאלו מן הברייתא (עיץ להלן ע  אס לא מ
ה בטהורה גטמאה. ובהשגות שט ע  פירושו בברייחא) והוכיחו ממגה שאפילו אם לא מ
עה שגקראח ם דעים סי׳ רל״ד) תפם עליו גפ מצד הלשץ, שהיכן מציגו מי תמי - ) 
 ׳-חיבודיך, וגם מצד העניץ, ועיץ להלן. ולסיכך סירש בחיבורץ שגו, כלומר שהטהורה
 נגעה בטמאה בשעה שהטמאה גוגעת בטומאה, וכמו חיבודץ בעלמא (גזיר, ב״ב וע״ז
ק פירשו בתוספות כאן ע בטמא לפני שפירש מן הטומאה. ו  הנ״ל), שהכוונה שהטהור מ

 כ״ד א׳ ד״ה בחיבורץ.
 והנה בתוםפחא כאן מבואר במפורש שכל זמן שלא הטביל את השנייה היא טמאה.
ק הוכיחו מן החוםפחא בחוספוח הנ״ל. והראב״ד  יכל הטהרות שגוגעוח בה טמאות, ו
 הנ״ל, וכן בלקוטות הרמב״ן סוף חגיגה, העירו שבעל המאור פירש את הברייתא בבבלי
ד מוכה״, כלומר שלא הטבילה, מטמאה את י ק פירש - , ש ק  הביל ע״ס ההוםפחא כ
ה טמאה בטהורה כלל גטמאה, ע  הברחה שהטבילה, ומכאן הוכיח אביי שאפילו בלא מ
ה מאי רבותא דמובה. והברייתא מלמדת שלא סוף דבר בתחילת טומאה אם ע מ  שאם ב
 גטמאה האחת נטמאה השנייה, אלא אסילו בסוף טומאה, אם טבל את האחת וטיהרה,
, והבבלי בעצמו ק  עייץ גשארח השגייה בסומאתה. ולפי סירושו היא מעץ התוספתא כ
הרמבק בלקוםות הג״ל, ה בחברתה. ו ע  הוכיח ממגה שהיד השגיה טמאה אפילו לא מ
ק מאירי, עמ׳ 51. ע נ ו 2 . ר ו א מ ל ה ע ק התוספתא מוכח כפירוש ב  יהמאידי, עמ׳ 63, הסכימו ש

 » ברסבין שם לא מכר החילוק שמביא בעל המאור בין חחילת טומאה וסופה, ושמא השמיטה
 ככוונה, ספני סברת הראב־ד שהבאנו להלן בפנים שבסוף טוםאה יש יותר סקום לומר שאם נטהרה

 הראשונה לא טהרה השנייה.
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 בדם כבר ראיגו שהראב״ד השיג על בעל המאור בץ מצד הלשון ובץ מצד העניין,
 ובסוף דבריו סיים, שאץ הברייתא שבבבלי עגיין לבבא שלגו, אלא הרי היא הםיםא
 שבסמוך, שהבבלי פירשה בגגובה. ואשד לתוספתא אץ מדברים כאן כלל בגטמאה יד
 אחת, אלא בגטמאו שתי הידימ, ומלמדת הברייחא שאץ טהרה לחצאץ, וצריך להטביל
ת שהטבילה, טמאות, אבל אס לא י  שהיהן כאחת,״ ואט הטביל אחת ועשה טהרוח ב
 גטמאה אלא יד אחת יכול להטבילה לבדה, ומה שאמרו במשגתגו ובקדש מטביל שתיהן
 הוא בחיבודץ, כסירוש הבבלי. וכן מה שאמדו למטה בסמוך: שהיד מטמא את חברתה
, איגו דבוק להלכה שלסגיגו, ואיגה גתיגת סעם, למה צריך להםביל שהיהן, אלא כר  ו

, יוטה בר׳ יהודה. ר ה ר׳ ו ק ל ח * שגסמכו לה מ ל ד למשגתגו, והיא סיםקא ממגה, א ח  ה
 והרמב״ם למשנתנו פירש שאם היד הסמאה בלולה במשקה גםמאה הברחה אסילו אם
 לא גגע בה, אבל אם היא גגובה (כגץ שגגע בססר) אץ השניה סמאה אלא אם גגע
 בה. וכ״ה בחיבורו סי״ב מה׳ אבוח הסומאות הי״ב וס״ח שם ה״ז. ולסי שיםחו מתסרשת
ק הבבלי למד שבגגובה ק התוספתא כסשוטה, והיא גם סשוטה של משגחגו, אלא ש  כ
, ראשץ לציץ, בשיח יצחק בםוגיץ ובמרכבה המשגה ח״א על הר״מ  צריך גגיעה, עיץ בם

 הנ״ל.
ק בץ שיסת בגי בבל ובץ ם הללו הם דק אם אגו רוצים להשלים כ י ק ז ח  וכל ה
ר 12-11, ד״ה ברם, שהבבלי מגה במשגתגו י״א  שיסה בגי א״י. וכבר הדאיגו לעיל, ש
 מעלוח, והירושלמי מגה י״ג מעלוח, עיין מה שכתבגו שם. והגה במשגה שבבבלי: ובקודש
ם (-שהיד״) הגאוגים, י ק ת ע ק מ ד מסמא את חבדחה בקודש וכר. ו י ה  מטביל שתיהן ש
 עיין אוה״ג, עמ׳ 36, עמ׳ 43, הד״ח כ״ד םע״א (אבל עיי״ש כ״א םע״ב) ועוד. ולפי
 גירםא זו יש כאן גתיגח טעמ למה גזרו בקודש שיםביל את שתיהן, מסגי שהיד מטמאה
 את חברחה, כמו שפירש בתוססות רי״ד כ״ד א׳ (ט״ז םע״א) ד״ה ובתרומה, ואץ כאן
 איסוא אלא מעלה אחח. ולסיכך סירשו בבבלי שבחיבורץ שגו, ובכגץ דא היד מסמאה
, סרמה, ומשניוח על קלף סדר ק ס ר  את חברתה. ברם במשנה שבירושלמי, בהוצ׳ לו, ק
ק מעלה אחרה, והיינו בקודש אס ש כ ד מסמא וכר, ר י ה  מועד הגירםא במשנחנו: ו
ת שהיד מטמא ע  גטמאה אחה צריך להםביל אח השגייה אסילו אם לא גגעה בראשוגה, ו
 אה הברחה בקדש, כלומר, אט גגעה בה הטמאה, השגיה מטמאה את הקודש, ולא סוםלת
ק מוכח ק הירושלמי שלהלן,״ ושגו כאן  גרידא, וסתם משנתנו היא כר׳ להלן בסמוך, ו
, והיא מסרסת ומבארת את שתי ק ק הסירוש גם בחוםסחא כ  במשגתגו שתי מעלות. ו

 המעלוח, עיין מ״ש להלן בסמוך.

ה ם ו , י / ר י ד ר ב ש ד ד ו ק א ב מ ס ה ל ח ר ב ח ה א א מ ס ד מ י ה  27-26. ש
. וכ״ה (-שהיד״) בד, בכי״ע, בראב״ד, ברמב״ן, ש ד ו ק ל ב ו ם ס , ל ו ה א ד ו ה ׳ י ר  ב
ד מממאה וכר. ובכי״ע: שהיד מםמאה את י  בחוםסוח ובמאירי הג״ל. אבל בכי״ל: ה
, לסמא ש ד ו ק , ואץ ספק שצ״ל: אח חבירחה ל כר  חבירתה ל7 וש׳, לטמא בקודש ו
כר, וכ״ה (-הברחה לקדש״) גם בתוםסות הג״ל. ולס״ז ברוד שיש לגו סיםקא ממשגתגו  ו

 •« לכאורה משמע שהואיל ובטבילה בם׳ סאה אנן קייסץ (כדין טבילת יחם לקודש), טבילת
ת הוצ׳ סק״נ סי׳ רז, עסי 130. ד ק בסי הישר ל ע חם היא כטבילח אדם, ואץ טהרה לחצאץ. ו  י
ח אתת ה לראייה, שהרי אף לשיטח הראב״ד אם נטסאה י ס  ולעיל שם, עסי 93 ואילך. תעידון אינו ח
 אינו םטביל אלא אחת, ואם יש טוםאה לחצאץ, למה לא תהא טהרה לחצאץ. וכנראה שכוונת רבינו
 שאף הראשונה לא טהרה אלא אחרי שטבל ש אח השנייה, וכן משמע בפירושו לסונייח הבבלי, אבל
p זו אחר זו ש הוא סודה ששחיהן טהורות. r w לא שצי־7 להטביל שחיהן בבת אחת. ואם הטביל 

ק םיש להלן העי 35.  »• ע
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-שהיד מטמא הברחה לקדש״ ולסיםקא זו נסמכה מחלוקה ר׳ וד׳ יוטה בר׳ יהודה בטיב
ה וכר, והיא םיםקא ממשנתנו א מ ט ד מ י  הטומאה. ועיקר הגירםא כאן כגידםח כי״ל: ה
 ע״ס נוסח המשנה שבירושלמי (עיץ מ״ש לעיל בסמוך ד״ה וכל), ובשאר הנוסחאות
 הוסיפו את הפיםקא ממשנהנו הנ-ל ע״ס גירםח הבבלי -שהיד מטמא וכר״. וכן בירושלמי
, יוסי בי ר׳ יודה אומר לסםול  ס״ג םה״ב, ע״ט ע״ב: לסמא את הקודש דברי רבי, ר
, יהושע. , יהושע ז דתנינן וכר והיו מטמא את חבירתה״ דברי ד  בקודש. מה, רבי כד
/ מה דאמר רבי בקודש, ומה דאמר ר׳ יהושע בתרומה. ובהכרח , יהושע רבא ק דד  ודד
 שרבי לא אמר את דבריו אלא בנגעה הטמאה בטהורה, דומיא דרי יהושע, והמחלקת
 היא כמעלה האחדה שבירים לעניץ קודש, בנגעה הטמאה כסחורה, אבל אם לא נגעה,
 כולם מודים שאץ השנייה מטמאה אלא סוםלת. ומנו במשנתנו ובתוםסתא שהי מעלות

 בידים לקודש, וכמו שכחבנו לעיל.
ה מטמא חבירתה לטמא לקדש אבל לא ב ו ג  ובבבלי כ״ד א׳ שנו ברייחא זו: יד נ
 לתרומה דברי רבי וכר. ולסי הבבלי אץ הברייתא דבקה לםיסא של משנתנו דווקא,
 שהרי לשיםתם הםיםא מבארת את הרישא. ולהלן שם כ״ד ב׳: דחניא יד נגובה וכר
ד לסםול, אבל לא לטמא. ומכק כדור שהמחלקת ה י ה , יוסי ברי יהודה אומר א ו  ר
ת שגגעח בסומאה דוקא, וספקו כבבלי שס כר׳ יוסי בר׳ יהודה, ו-שהיד  היא דווקא ב

 מטמא״ שבמשנתנו פירושה: פוסלת.
א ל ל כ ה א מ ו ד ח ת ב ו ב א ו ם ם י ד י ן ב י ב ו ג ן ג י ל כ ו ן א י ל כ ו  28-27. א

. סיםקא ממשנהגו ס״ג פרג, ונבאר אוחה להלן. ש ד ו ק  ב
א ל , א ש ד ו ק ן ב י ב ו ג ש נ י י כ ם ו ו נ ג י ט ג ן א א ב נ י נ ׳ ח ׳ ר מ  30-28. א
, ל צ ו כ ת א י ה ז מ ל ע כ ו א ם ו ס י ק ו ב ש א ו כ ה ב ר ר ח ת ה ב א ח ו  ת
. כתוספות כ״ד ב׳ ד״ה לא: מיהו בתוםסתא גרםינן ליה ש ד ו ק א ב ל ל כ , א ה מ ו ר ח  כ
ו ה א י ר ב ה ח י ב ל ח  ר׳ חגיגא בן אנטיגנומ אומר וכי יש נגובה בקודש אלא ה
ת או בצל נטשל תרומה. ולהכי גקט כוש א בכוש או כקיםפ ואוכל עמה ד ו ב ה ח ח  ש
 יהיו ליה פשוטי כלי עץ דלא מקבלי טומאה ואמי׳ מדרבגן וכר. וגזדמגה להפ גירםא
ו -או שחחב  משובשת לרבותינו וגרסו -ליה חבריה״ במקום -את החררה״, ושוב חקג
 היא,״ והכל ע״ס גידםח הבבלי שם. ובירושלמי ס״ג רה״ג, ע״ם ע״ב: אמר ד׳ חנניה
 p אגםיגגם, וכי יש אוכלץ נגובץ אצל הקודש, תוחף את החררה בשסוד ואוכל עמה
ם ד  כדת בשר,״ בתרומה, אבל לא בקודש. וסתם שפוד מקבל טומאה, אלא שאץ י
ו אלא במלקזזים ק בתי ק בסיה״מ להר״מ במקומו: אם לא מ  מסואבות מטמאץ כלים. ו
ק ובהגהות הדש״ש כ״ד ב׳. . ועיץ בהידס במקומו, בלחם שמיס שם, בטורי א  וכי
 ובבבלי כ״ד ב׳: הניא א״ר חנינא כן אגםיגגום, וכי יש מוכה לקדש, והלא חיבת הקדש
 מכשרק, לא צריכא, כגץ שחחב לו חבירו לתוך סיו, או שתחב הוא לעצמו בכוש

 ובכרכד, וכקש לאכול צגץ ובצל של חולץ עמק, לקדש גזרו בהו רבגן וכר.
 וכדי להבץ אח דברי ד חנינא עליגו להביא את סוגיית הירושלמי: ומיד אחדי

 וסבר הירושלמי שאף ר׳ יהושע מדבר בקודש גרידא, והגידסא במשנתנו כאן היא בריק
ד מטמא אח חבירתה, אלא שכאן שנו בפירוש: בקודש. ועיץ י ה  כפו במשנת ידם ס״נ ס״ב: ו
ה ה דחנן, ובם׳ שיח יצחק״ס״ט עד, ד ד ב׳ ד  כסי' הר״ש והדא״ש בידם שם ובתוספות כאן כ
1 ייחי ״  ידע, ובהגהות החיש על התוספות כאן. ואפשר שהראשונים פירשו שמסקנת הירושלמי י

 בעלמא.
 כלומר, וע״י שמהפך בבשר החולץ שאינו תיל לדקדק בו יגע ברק, או בקודש עצפו,

ה לקדש ומ״ש להלן בפנים, ועק להלן העי 48. ק כחוספוח הו־ ב׳ ד  ע
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ק תנינן (כלים ס״ח מ״י) היה אוכל דבילה בתים מסואבות  הברייתא שלנו אמרו שם: ת
 הכנים ידו לתוך פיו ליטול אה הצרור נד׳ מאיר מטמא. וד׳ יהודה מטהר. ר׳ יוסי
 אומר אפ הפך טמא, אפ לא הפך טהור]״ וכד, ר׳ יוחנן אמד היא דבילה היא שאר
 כל הדבריפ וכד. מחניחא פליגא על ר׳ יוחנן אוכלץ אוכלץ נגובץ בידימ מסואבות
 בחרומה אבל לא בקודש. פהר לה בזורק. אפ בזורק, אפילו בקודש. שמא ישכח דגע
 וכד, אוכלי הקודש אינן זריזץ והוא שכח. ואנו למדים מכאן שר׳ יוחנן פירש אח
 משנתנו שאוכלץ אוכלץ נגובץ של תרומה שלא הוכשרו בתים מסואבות ממש. ושאלו
 הדי כשהוא נותן לתוך פיו מטמא את רוקו (ומשנתנו כר׳ מאת, כמפורש בירושלמי כאן
 ס״ג ה״א, ע״ח ע״ד, שהוא שנה י״ג מעלות בקודש) והרוק מכשת ומטמא את התרומה
 (עיץ בתוספות עירובץ צ״ם א׳ ד״ה היה). והירצו בזורק לפיו, ואינו נוגע בפה כלל.
 ושאלו אפ בזורק אפילו בקתש יהא מותר, שמרקו ע״י כלי,״ ותירצו שבקתש אםוד
 לעשות p שמא ישכח ויגע בפה. נמצאנו למדיפ שפירשו את המשנה כפשוטה שאסור

 לאכול קתש בתים מסואבוח אפילו בשפת, ואפילו אפ זרק לחוץ הפה ולא גגע בו.
 ולפי זה אץ ר׳ חגיגא בן אגטיגגום חולק על עיקר ההלכה של משגחגו, אלא מפרש
 אה לשוגה, שאץ לומד -אוכלץ מובץ״ על אוכליפ של קתש, שהרי בקתש אץ הבדל
 בץ גגובץ לשאיגן גגובץ. ולפיכך הוא מפרש שאוכלץ פירושו אוכלץ של חולץ, ונגובץ
ו  פירושו שעכשיו הם גגובץ, ובחרומה חוחב את החררה של הדומה בשפת אפ תי
 מםואבוח, ואוכל עם התרומה דה או בצל של חולץ גגובץ״ בידים מםואבוח (אבל אם
ו ומטמאץ את התרומה שבפיו, כסירש״י), אבל אם היה בפיו  היו לחץ הרי גטמאו מתי
 קתש״ אםוד לו לאכול אסילו חולץ בתים מסואבות, שמא ישכח ויגע. ולפי זה אף
 ד׳ חניגא בן אגטיגגם מתה שאסור לאכול קתש בתים מסואבות אסילו בכוש ובקיםם,
 אלא שהוא מוסיף שאף חולץ אסור לאכול בתים מסואבות כשקתש בסיו. ומשנתנו
 חולקת״ והיא מתסרשת כסשוםה, וכר׳ יוחנן בירושלמי הג״ל, שאץ אוכלץ קתש בתים
 מםואבוח אסילו בשסת, ואסילו בזורק להוך סיו, שמא ישכח דגע. ועיין מה״ס שם
 ד״ה וכי. ולס״ז אוכלץ גגובץ שבמשגחגו בוודאי סירושם אוכלץ של חרומה ושל קתש
 והן גגובץ שלא הוכשרו, והחשש הוא שמא יגע בסיו, וכמסורש בירושלמי. ואסילו לד׳
 יוסי במשגת כלים ס״ח מ״י הג״ל (שהלכה כמוהו) יש לחשוש שמא יהסך ברוקו דרצה
 להוציא אותו, והוא מכשיר. ואף רש״י סירש במשגתגו אוכלים גגובים שלא הוכשרו,
 אבל בדברי ר׳ חגיגא p אגםימום סירש מוכים שהם עכשיו מוכים,״ וכבר הוכשרו,
כלץ של חולץ. ובירושלמי הג״ל נקטו או כלץ-  שהרי בדברי ר״ח בן אגםיגגם מסורש או

 ז• עיין בבלי עירובץ צ״ט א' וברש״י ובתוספי שם.
 «נ ופשיטא שלא כיוונו לומר שאין אוכלין אוכלי קודש בתים מסואבות ססש, שהרי הדים
 סטסאות אותם אפילו לא הוכשרו, ובוודאי הכוונה שאץ אוכלין אותם בתים ססואבות אפילו לא

 ננע בהם.
 ״ כמו זיתים עובים שבסשנת טבול מם סס״ג שהם בנינוד לזיתים פצועים, ואינם עניץ לזיתים

 שלא הוכשרו.
 0* כגון שהכניסו בתים טהורות ובנחים נטמאו ידיו בטומאה דרבנן, או שעבר ותחב בשפוד׳

 עיץ בשיח יצחק כת ב' ד״ה לא צריכה.
 ׳» כלוסר, אינה סדברת כלל באוכלין של חולץ. ועיין בפסקי רי־ד כת ב׳ (אהלי יצחק
 ס״ח ע־ב< שפירש אח משנתנו כפשוטה לנמרי, כלומר, שאוכלץ תרומה שלא הוכשרה בתים סםואבוח

 ססש, אבל לא קודש, משום שחיבת הקודש סכשרתו, תיטמא.
. 3  «» עיין לעיל העי 9
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 לדוגמא כזית בשר, ואץ זו דוגמא לאוכליפ שלא הוכשרו.״ ועיין גפ כפי׳ הר״ח שם,
 ובמאירי, עמ׳ 52, ובהוםפוח שפ ד״ה לקודש.

 והר״מ פסק במי״ב מה׳ אבות הטומאות הי״ג שאץ אוכלץ קודש שלא הוכשר בידיפ
 מסואבות אפילו בכוש, או שהחב לו חבירו לתוך פיו, אבל אוכלץ הדומה שלא הוכשרה
 בידיפ מםואבוח, והוא כםתפ משגתגו, שהיא חולקת על ד״ה בן אגטיגגום. ובמיה״מ פירש
 אחרת, ומתוך דבריו מוכח שפסק כד״ח בן אגטיגגום, אלא שפירש את הבבלי שלא
 כרש״י, עיין בראשץ לציץ ובשיח יצחק במקומו, שבארו לגכץ את דברי פיה״מ. ועיין
 באוצר הגאוגים, עמ׳ 43, ומדבריהם משמע שדווקא בקודש אסור לאכול ע״י כוש או
 כרכר, אעמ״י שלא הוכשר, ובתרומה מותר, אבל בידימ מסואבות ממש אפילו בתרומה
 שלא הוכשרה אסור, כמי שמשמע גפ מפיה״מ שכגראה פירש שפ ע״ס הגאונים, עיי״ש
 בלשוגו. והוא כמו שאמרו בירושלמי הנ׳-ל, שאם אוכל בידיו״ הרי הוא גוגע במשקה שבפיו,

 ושמא הפך בדקו, והוא מכשיר ומטמא.
ן על י נ מ א ל ג כ ה ת ש א ט ח ב מ ה ו מ ו ר ת ב ש מ ד ו ק ר ב מ ו  31-30. ח
. וכ״ה בד מה א על התרו ל ן לא על הקדש ו י נ מ א ל נ כ ן ה י א ת ו א ט ח  ה
 ובכי״ע. וכבר העידותי בהפ״ר במקומו שהגכץ הוא בכי״ל:' חומר בקדש ובחרומה מבזזטאת
, וכן הגיה הגר״א. והכל גאמנץ על החטאת, כמפורש במשגת אהלוח פ״ה מ״ה ופרה  וכו,
 דפ״ה, ובספרי זוטא הקת, עמי 305. ואץ הכל גאמגץ על הקודש אלא ביהודה, כמשגתגו
 כאן ם״ג מ״ד, ועל כלי חרם הדקים איגם גאמגים אלא מן המודיעית ולפגיפ, כמפורש
עק בתוספתא להלן בפירקץ. ועיץ תוספתא שבת ם״ב, שר 30-35, ומש״ש.  שפ מ״ה, ו

 יע״ה איגו גאמן על תרומה, כמבואר בכ״מ במשגה, בתוספתא, בירושלמי ובבבלי.
ה טמא לחטאת. כמבואר במשנתנו פ״ב מ ו ר ח ל ש ו ד ק ר ל ו ה ט ה  32. ש

 מ״ו, מ״ז, פ״ג מ״א. ועיץ במשגת פרה פ״י מ״ו, שפ םי״א מ״ג ועוד.
ן לחטאת. כמשגת פרה י נ ן מ י א ה ו מ ו ר ח ל ש ו ד ו ק ן ל י נ  33-32. יש מ
 פי״ב מ״ו, תוספתא שפ פי״ב הט״ג ועיין במשנה טהרוח פ״ב מ״ה ובר״ש וברא״ש שם.
. כל הבבות בבבלי ה ר פ ב ה ו מ ו ר ח ר ב ה ו מ ר ו ש ע מ ר ב ו פ ן א נ או .34-33 
 יבמוח ע״ד א׳. ועיין ירושלמי מע״ש ס״ג ה״ב, נ״ד ע״א. ואונן אסור במע״ש, כמפורש
 בדבריפ כ״ו, י״ד, ועיין במשגה מע״ש פ״ה מי״ב, בכוריפ פ״ב מ״ב, ושם מבואר
 שמוהר בתרומה, וכ״ה במשגתגו כאן ס״ג םברג. ועיין גם בחוםםחא בכורים פ״א ה״ז.
 ולמדוהו מן הכתוב, כירושלמי יבמות רם״וז, זד ע״ג, בבלי שם ם״ח ב/ ע׳ ב׳, ע״א
 א'״ ועיץ בבלי םםחים ל״ו ב׳, שבת כ״ה א׳, יבמות ע״ג ב/ ע״ד ב׳ ועוד. ואוגן

 מותר במרה כמפורש בתוספתא להלן פרה פ״ד ה״ג, בבלי יבמות ע״ד א׳ בברייתא
 שלגו ובברייתא מתוספתא פרה. וכ״ה בזבחים י״ז ב׳. ועיין ברש״י ובתוספות שפ.

. בבלי יבמוח ה ר פ ב ר ו ש ע מ ר ב ה ו מ ה ו מ ו ר ת ר ב ו פ פ א ו ל י ו ב  34. ט
 *"י א׳ הג״ל. ובחו״כ אמור פ״ד ה״ח, ציו ע״ד, למדוהו מן הכתוב (רקרא כ״ב, ז׳),
׳ א׳. ועיין ירושלמי חלה ס״ג ה״ז, ג״ט םע״ב, סוטה פ״ה ה״ב,  יהוכא בבבלי ברכות כ
 י ע״א. ומבואר במשנחגו כלים פ״א נרה תנעים פי״ד מ״ג ופרה פי״א מ״ד שהוא
 אסור בתרומה ומותר במעשר. ועיין תו״כ אמור רפ״ד, צ״ו ע״ג, בבלי יבמות ע״ד ב׳.

• 122, ובבלי שם לץ ב׳. ולא עוד אלא שבכזית » * י m ר ד י א מ - ו r .״B rL._ מ y 

׳ ^ פתו״ מכביצח אינו מטמא אחרים לבולי ״ ™ ״ V _ א  * ל
• 2fi אלא שרברע תמוהים, עיץ בה׳ 209 שם. ם ע * ^ i ™'*1 ל ע  י
׳ y י ..ח האוכליו לתוך פיו, ואינו נמע ט ל , ה "  יעק בסי חר״א לחעניח, הי* י

אלא שמן הידושלסי סשםע שאוכל בידיו אם m זורק את האוכל ן לחיו 4 4 

 כפד^
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 וסרה נעשיה בטבול יום דווקא, להוציא מדעת הצדוקים שסוברים שהיא נעשית במעורבי
, יבמות ,  שמש, כמבואר במשנת סרה ס״ג פרז. ולמדוהו p הבהוב בבבלי יומא פרג ב
/ ובתוםסהא סרה ס״ג ה״ו שנו שישמעאל p סאבי רצה להכשיר  ע״ג א׳ חבחים י״ז ב
 סרה במעורבי שמש מק״ו, שהרי מעשר נאכל בטבול יום ותרומה החמורה ממנו נאכלת
p סרה שנעשחה במעורבי שמש שהוםיסו עליה קדושה, ונצחוהו  במעורבי שמש כל ש
 חכמים. ועיץ ה״ז וה״ח שם ובתוםסות זבחים י״ז ב׳ ד״ה שרסה ופרש בחם״ר ח״ג,
ר 19-18: תוססות חגיגה כ״א א׳ ד״ה האונן).  עמי 217 ועמי 218 (וצ״ל שם, בסוף ש
. בבלי ה מ ו ר ח ב ר ו ש ע מ ר ב ה ו מ ה ו ר ס , ב ו ס ה א ר ס ר כ ס ו ח  35. מ
, יוסף (איםי) הבבלי בתוםסתא סרה ס״ד ה״ג, אבל הת״ק ר , והעמידוה כ ,  יבמוח ע״ד א
 מכשיר סרה במחוסר כסרה. ולסגי רש״י וחוםסוח היחה שם גירםא אחרה בבבלי, אבל
, מסורש כבחוםסחא סרה, כסי שמוכח p הםוגיא, ועיי״ש בהוםסוח יבמוח  בזבחים י״ז ב
 ד״ה ה״ג. ומחוסר כסרה מוהר בחרומה ובמעשר, כמסורש במשגת כלים ס״א מ״ה, גגעיס
ק כמשנתנו כאן ס״ג םמ״ג. ולמדוהו p הכתוב בתו״כ אמור ס״ד ה״ח, ע  סי״ד מ״ג. ו

/ ועיץ יבמות ע״ד ב׳ ועוד.  צ״ו ע״ד, בבלי ברכות ב׳ א
א ו ן ה י ד , ו ל ו מ א ס ו ה ש ש ד ו ק י ב ע י ב ר ן ל י ג ה מ מ ו , י ׳ ד מ  37-35. א
ש וכר. הו״כ ד ו ק ל ב ו ם ה ס מ ו ד ח ל ב ו ם ן ס י א ם ש י ר ו ס ר ב ס ו ח ה מ מ  ו
, ה״ב, ל״ז ע״ב, כי״ד הוצ׳ הד״א סיגקלשסץ, עמי קם״ה, ירושלמי  צו דיש סרשה ם
ק ס״ג ה״ב, ע״ם ע״ב, סוסה ס״ה ה״ב, כ׳ ע״ב, בבלי כאן כ״ד אי, פסחים י״ח  כ
/ ובר״ח סםחים שם: ודי יוסי תגי בתוםסתא בסוף חגיגה מגץ לרביעי  בי, סוטה כ״ם ב
ל בקודש״ גם בירושלמי  בקודש שפסול וכר, והעתיק את לשק הבבלי. והגידםא -סםו

 סוטה הנ״ל, אבל בכל שאר הגוםחאות כאן ובכל המקבילות הג״ל: סוםל בקודש.
י שהוא סםול ע י ב p בד ובכי״ל: ר כד. ו ה ו מ ו ר ח ל ב ו ם ס י ש ע י ב  37. ר
 (בכי״ל: סומל) בתרומה וכר. וכ״ה בירושלמי כאן הנ״ל (אלא ששם: סוםל). אבל בכי״ע:
י שהוא סוםל בתרומה, וכ״ה בחו״כ. וכן בירושלמי סוסה ובבלי הנ״ל: שלישי ש י ל  ש

 שהוא סםול (שסםול) בחרומה. וכצ״ל לסנינו.
׳ וכר. וכ״ה בחו״כ ובירושלמי הנ״ל. ובבבלי ה כ ן ה י מ ש י ל ש ו ל נ ד מ  38. ל
 הנ״ל: ולמדנו שלישי לקודש p הכהוב וכר, שלישי לקודש p ההורה מנלן דכחיב
 והבשר אשר יגע בכל סמא לא יאכל, מי לא עםיקיגן דגגע בשני, ואמר רחמנא לא

 יאכל.
ן י א ח ו א ם ח ל ה ן ע י ג מ א ל ג כ ה ה י מ ג ס ה מ י מ ח ׳ ג ׳ ר מ  39-38. א
א ה וכר. וכ״ה בד, אלא ששם: ל מ ו ד ח ל ה א ע ל ש ו ד ו ק ל ה ן ע י ג מ א ל ג כ  ה
י אומי מסגי מה הכל גאמגץ על ס ו ׳ י p היה ר כר. ובכי״ע: ו  על הקדש ולא ו
ה מ ת ח ר ואץ הכל נאמנץ על ה כ ר מסני מה ו  החסאת וכר, כגי׳ ד. ובכי״ל: ד׳ נחמיה א
 ולא על הקדש וכר. ובלבול הסדר שבכי״י כבד מראה שיש כאן שיבוש, והגידם*
י מפני ס ו  הנכונה גשתמרה בילקוס ת״ח כ״י במדבר י״ה, ז׳ (בשם התוםסתא): א״ר י
כד, כמו שהגיהו  מה הכל נאמנץ על החטאה ועל הקדש ואץ הכל נאמנץ על התרומה ו
 המסרשים מדעתם.״ והכוונה ליהודה, כמשנתנו ס״ג מ״ד. ובבבלי כ״ב אי: דתביא אמר

 »» תד־י טניס בשיח יצחק כ״ב א' >ליט עיב< רצה לקיים אח הגידסא שלפנינו, ופירשה
p הזבוז, שדינם כתרופה לעניין טומאה. ל ד שלא נשחט ע  שקודש כוונתו כאן לחסי חודה ורקיקי מ
 כטפורש להלן טהרות פ״א ודג ובר״פ פי״א טח׳ אבות הטוםאות טהי־ב. ופשיטה שקשה מאד להטים
 פירוש זה לתוספתא. ולא עוד אלא שלא זכיתי להבין את דבריו, כי פה עגיץ מיץ הטומאה לנאמנות
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ל  ר׳ יוסי (כגידםה כי״ע דלקוט ה״ה) משני מה הכל נאמנץ על מהרת יין ושמן כ

 ימוח השנה כדי שלא וכר.
י נ י ר י ה מ צ ע ח ל ב ז ה מ נ ו י ב נ י ר ׳ ה ו ד א ח ל א א כ ה א י ל  40. ש
ל אחד ואחד וכר. י וכר. בכל הנוסחאות ובילקוט ת״ת הנ״ל: כ מ צ ע ה ל ר ף ס ר ו  ש
 ובבבלי הג״ל: שלא יהא כל אחד ואחד הולך ובונה במה לעצמו ושורף וכר. ועיץ
ק / ומתוך דברי ר׳ נחמיה משמע ש  בתוספות שט, ד״ה שלא, ובדק״ם, עמ׳ 79, הערה צ

 הדץ אין נאמנץ על טהרת חטאת (ונקט קודש אגב גררא).»
 ומכאן ואילך מחחיל קטע p הגניזה שבכיה המדרש כאן, אלא שהוא קטוע הרבה

 p הצדדין.
ר ב ל ד כ ם ל כ ח נ ה ח כ ו א ר מ ש ך ח ח ך א י נ ב ה ו ח א ׳ ו ג ש . 4 2 - 4 1 
ר ש ע ת מ מ ו ר ת ל ה ו מ ו ר ח ף ל ל א ו כ ח י ב ז מ ר ה ב ל ד כ ו ל , א ח ב ז מ  ה
 וכר. כבר העירוחי בחם״ר במקומו על הספרי זוטא קרח, עמ׳ 293: ואחה ובניך אתך
י הכהנים, ת  תשמרו את כהוגחכפ (במדבר י״ח, ז׳), מגיד שעץ הקדשיפ אינו מסור אלא ב
 אץ לי אלא עץ קדשי קדשיפ, קדשים קליפ, קדשיפ גאכלים. קדשיפ שאיגן גאכלץ
 מגיין, ת״ל לכל דבר המזבח. יכול אף תרומה ותרומת מעשר וחלה וכר. ומפרש בספרי
 זוטא שהכווגה לטומאה קדשים, וכמו שאמרו לעיל שפ (י״ה, א׳): אתה ובגיך ובית אביך
 אתך תשאו את עץ המקדש וכר. ובתו״כ רקרא, גדבה פ״ד ה״פ, ה׳ םע״ד: וכשהוא
p את עץ הקדשים (שמות כ״ח, ל״ח) וגר, ואתה עץ הוא גושא עץ ה  אומר וגשא א
ל דבר כ ל  טומאה וכר. וכ״ה כבבלי פסחים ט״ז ב׳ ובמקבילות. ומוסיף התגא או -
ל דבר״ שהכווגה גם לקדשי הגבול, שהדי כ ל  המזבח״ הייתי סבור לרבות p המלים -
 אכילתפ כגבולץ כעבודח מקדש במקדש,» כמפורש בםסרי שם פי׳ קט״ז, עמ׳ 133,
 ובספרי זוטא להלן בסמוך שם, עמ׳ 293, ובבלי פםוזימ ע״ב םע״ב, ואף טומאת קדשי

^ ולא ביד־ ב״ד, והכל גאמגץ עליהן. א ד הכהגיפ ואפילו הם עמי ה י  הגבול מסור ב
ן י א ד ש ח ו י ח מ כ ד מ ת ל י ב ה מ , מ ח כ ר ס ת ל י ב מ ל ״ ל ו  44-43. ת
ן ת ע ד ו ל ה ה ש ל ח ר ו ש ע ה מ מ ו ד ה ה ו מ ו ר ה ת א צ , י ל א ר ש ל י ן ש ח ע ד  ל
. ובד: שיש ( ד ה ש > אלא ששפ: שהן (במקופ - נ . וכ״ה בילקוט ת״ח ה ל א ר ש ל י  ש
כד שדעתן של ישראל. ובקג״ג:  לדעתן של ישראל. ובכי״ע: שאץ דעתן של ישר׳ ו
ק של ישראל יצאו אלו שאיגן לדעתט של ע ד  שלדעתן של וכר. ובכי״ל: שהוא ל
 ישראל. והגכץ כלפגיגו, ובילקוט ת״ת הנ״ל. וכ״ה בספרי זוטא הג״ל: מה בית לפרוכת
 מיוחד דבר שאי אפשר לדעת צבור, יצא דבר שאפשר לדעת צבור. כלומר, דבר שאץ
 הציבור יכול להכיר בהט, כגץ טומאה מבית לפרוכת (עיץ בבלי ניםין ג״ד ב׳), מסור
דפ  לכהגים גרידא, אבל דבר שהציבור יכול להכיר בהם, כגץ קדשי הגבול, ב״ד מצו

 לתקן לפי pw, ואם ע״ה היו חשודים על הטומאה אסרו להאמץ להם.

 ובספרי קרח פי׳ קט״ז, סוף עמ׳ 130, פירשו שדבר המזבח הוא מםור ביד- ב״ד,
 והכווגה לכשרות הכהגיפ שב״ד בודקץ את יחוםיהן בלשכת הגזית. ואף הפסוק שלגו

 ע״ה, והדי הכין את הלחם והרקיקים למזבח, והוא נאמן על טהדח הקוד• >עיין בבלי כ״ה
ה במטהר), ומה בכך שעדיץ אץ בהן אלא קדושת תרומה, והרי הןעומדץ  כ׳ ובתוספות שם ד
ל זטן שהן טהודץ >עיין סנחות ק־א אי<, והן בחזקת טהורץ אפילו הן של ע״ה.  לפזבח, ואץ להן פדיון כ
 •» עיין ם״ש בתירט אהלות פ״ה ס״ה כשם םהר״ם ופרה רפ־ה. ועיין ם״ש להלן, שו־ 46-44,

L ה ברם. ו ו  ד

 ״» כ״ה בכל הםקודוח בשם ד טרסון, והוא באסה סובר להלן, שר 75, שאף על ההרוסה ע״ה

*יי עיין סש״ש. 0 
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 דרשו להלן שם (עמ׳ 133): ולמביה לםרוכח וכר ששם בודקים יחוםי כהונה. עיין מ״ש
 לעיל ם״ב, שר 63, ד״ה ובספרי.

י מ ת ל ר מ ש מ ל ל א ר ש י י נ ת ב ד ע ה ל ה י ה ׳ ו ו ה א ד ו ה ׳ י  44י־46. ר
. וכ״ה (-ר, יהודה״) גם בד, בכי״ע, בכי״ל ה ה ר י מ ל ש ן ע י נ מ א ל נ כ ה ה ש ד  נ
, ד״ה שלא: ושורף  ובר״ש טהרוה פ״ז מ״ה. ובקג״ג מטושטש. ובתוספות חגיגה כ״ב א
י ס ו  פרה לעצמו, דהא לכך גאמגץ ע״ה על שמירחה, והכי תגיא בתוספתא דחגיגה ר׳ י
׳ יוסי״ ד  אומד הכל נאמגץ על שמירחה. ולכאורה משמע שבעלי התוםפוה גרסו כאן -
׳ יהודה״). אבל נראה יוהד שהתוספות קיצרו, וכוונתפ להחילה הברייחא ר  (במקופ -
 שלעיל, וגרסו שפ כגי, כי״ע, אלא שרצו לומר שר, יוסי בבבלי שפ החזזיל בנאמנות
 על הקודש וםייפ בפרה, משופ שכשפ שחקגו בפרה p הקגו בקדשיס, עיץ מ״ש בשיח

 יצחק במקומו.
 ברפ לפי פשוטו משמע שר׳ גחמיה (אר ר׳ יוסי) לעיל חולק על ר׳ יהודה וסובר
 שמדאורייחא אץ גאמגץ על פדה, אלא שחיקגו חכמימ להאמיגו, וכמפורש בספרי זוטא
 חקה, עמ׳ 305 (ובקטעיפ p הגגיזה בתרבק ש״א פ״א, סוף עמ, 59): לעדת בגי ישראל
 למשמרת. כיצד היו משמרימ אוחה היו מוםריפ אותה לאדמ גאp והוא משמרה, אלא
ר הכל גאמגץ על טהרה הקדש ועל החטאת. ולפי זה מההילה לא האמיגו מ ו ו ל ר ז ח  ש
 לע״ה על החטאת משום שכתוב -למשמרת״ ואגו זקוקיפ לשומר גאp. אבל אח״כ חזרו
,  ואמרו שהכל גאמגץ גם על טהרה חטאת, כשם שהם נאמגים על טהרה הקודש. ור
 נחמיה (או ר׳ יוסי) הנ״ל גוחן טעם למה האמיגום אח״כ לטהדת חטאת, כדי שלא יהא
 כל אחד וכר. אבל על קודש נאמנים p הכתוב, עיי״ש. אמנם בברייתא שבבבלי כ״ב
ק שתי שיטות חולקוח. , יוסי לחוד, רש כ  א׳ אץ לפרש p, וכנראה שר, נחמיה לחוד ור
p התורה נאp כל אדפ על חטאת, ודורש -בני ישראל  אבל ר׳ יהודה כאן סובר ש
 למשמרת״, שכל בני ישראל נאמניפ על שמירחה. ועיין בסדרי טהרות אהלות, צ״ג
 ע״ג, ד״ה שגאמר. ובר״מ פפי״ג מה, מרה: והרי נאמד בחורה חזיתה לעדת ישראל

 למשמרח, כל ישראל ראדץ לשמירה.
ו וכר. פ׳ המפתח לר״ן גאץ ברכוה נ״ב פ ר ד ץ מ ר א פ ה ת ע ו ש ק ר פ  46. ס
, ד״ה כגדי, גיטץ פ״א ב׳  ב׳ (כ״ב ע״כ), ר״ש טהרוה פ״ז מ״ה, הופפ׳ כאן י״ט ב
 ד״ה וליחוש, נדה ל״ד א׳ ד״ה וחיפוק, רמב׳ץ שפ ל״ג פע״ב, מאירי כאן, עמי 39,
, עמ, 255. ונחקשו הראשוניפ מכמה מקומוח שמשמע מחוכפ שאץ  45, גיטץ ם״א ב,
 ע״ה עושה מדרפ, עיין בראשוגיפ הג״ל וברשב״א ובריטב״א גיטץ וגדה הנ״ל. ועיין

 פרש להלן בשפ הירושלמי.
p בכי״ע: וחציצו, וכ״ה ברוב הראשוגים הג״ל. ובקג״נ ובכי״ל: והציצו, . ו ו צ צ ח  ו
 והיא היא. ובד נשמטה מלה זו. והכוונה שקדירה של חרפ של ע״ה איגה חוצצח בפגי
 הטומאה לעניין הדומה, אבל חוצצת שלא לטמא חולץ, עיץ במשנת אהלות פ״ה פרג

 ואילך ובתוספתא שפ פ״ה ה״ט. ועיין בשיח יצחק י״ט ב׳(כ״ח ע״כ). ועיין להלן.
. וכ״ה בראשוניפ הנ״ל. ה מ ו ר ת ן ל י א מ ט ן ו י ל ו ח ן ל י ר ו ה ו ט ט י ס ה  47. ו
 ובירושלמי כאן םס״ב, ע״ח ע״ג: לא p אמר ד׳ יוחנן לא חצצוח ולא המיטות
» אצל התרומה, חעיה בר״ש םהרוח ס״ז הג״ל: ^ א  ולא רשות היחיד ולא רשות עם ה
p מוכרח מחוך הםוגיא בירושלמי שם. ואשר לסוגיית הבבלי א אצל החרומה, ו ל  א

 «» כן סעחיקים כסה סן הראשונים הנ־ל בפנים. ובידושלסי כיל: ולא חסיטוח ולא עם הארץ
 וכוי, ומליון הושלם: .רעות היחד ולא", והיה צריך להשלים עוד סלה (.רשוח״).
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 •ניפץ ם״א הג״ל שמוכח משפ שאץ היםט לע״ה אפילו לתרומה, משער הר״ש שהברייתא
 שלנו היא מדברי ר׳ יהודה שלעיל, וחכמיפ חולקיפ עליו. ועיץ על כל העניץ בשיח

 יצחק לדברי החוםמוח הג״ל, כ״ח ע״ב ואילך.
pובמאירי םס״ב, עמ׳ 45: ואפ מתורת משא, הרי בתוספתא אמרו אץ עפ הא 
 מטמא במשא, שא״כ אץ לך עפ האח מעביר חבית ממקופ למקומ. וכע״ז כתב לעיל
: ובמקופ  שפ, עמ׳ 39 (ואץ מקופ להשלמה שהשלימו בפניפ שפ). ובמאירי גיטץ ם״א ב,
ו הטעפ שאפ ק אץ לך ו ב ש ר י פ ק היא בחוםפ׳, ו  חששא לבד לא גזרו על היםטו, ו
 עפ האp מעביר חבית ממקופ למקופ. וכווגתו לפירוש ר״ת בתוספות חגיגה י״ס ב׳
 הג״ל (ר״ש טהרוח פ״ז הג״ל) שכחב: דודאי איגו מטמא מדרס והיםט, דמשופ חקגה
״ לפי שלעולמ לא ימצאו אדפ מעביר חביח ממקופ  השק גגעו בה, כדאמריגן בעלמא,
 למקומ. והמאירי בחגיגה הג״ל צרף את הפירוש לגוף הסיםקא ק ההוםפחא, כמו שמצר

 אצלו, עיץ מ״ש לעיל מגילה פ״ג, הערה 91.
ל כ ה ב א ט ן מי ח י ש ד ק מ ן ו י א ל מ ה מ א ט ח ח ב ו ל ע  48-47. שש מ
פ וכר. בד חסר -שש מעלות בחטאת״, אבל כ״ה גפ בכי״ע, בכי״ל, בקג״ג ולהלן ו ק  מ
ל כ  פרה פ״ד הי״ב ובר״ש שפ ס״ה פרא. ובד חסרה המלה -מקום״. ובכי״ע כאן: מ
 מקוס, אבל בשאר הגוםחאוח ולהלן מרה: בכל מקופ. ופירש בר״ש פרה הג״ל את שש
 המעלוח ע״פ כל הברייתות כאן עד הכ״ח. והגה בהי״ב בפרה ובהכ״ב-כ״ג כאן גשגו
 שש מעלות, ואח״כ גראה שמחוזיל עגיץ אחר: עפ האח שהביא וכר, ולפירוש הר״ש
 אץ צורך לחזור על המלה -עם הארץ׳-, אלא היה צריך לומר: הביא כליפ וכר, שהרי
 אף כאן כעם האח עםיקיגן, כמפורש בסמוך: עט הארץ שאמר טהור אגי וכר. אלא
 שרביגו גדחק לפרש אחרו/ מפגי שקשה לחשוב את ההלכות השגרות כאן למעלות. ברם
 אף במשנת מקוואות רס״א שנינו: שש מעלות במקואוח וכר. וסירש ר״ח בם׳ הישר
 (ד׳ ורק, ע״ח ע״ג, הוצ׳ מק״נ, עמ׳ 129) שיש מהן להחמיר רש מוץ להקל, ולס״ז

 אץ מעלוה אלא מדוח.
 ואשר למעלה הראשוגה סירש הד״ש בסרה ס״ה שם שהכווגה לכלים שהיו חלושץ
 ולבסוף חיבק, כמשנה סרה ס״ה מ״ז. ולסי סשומו נראה שהכווגה בכל מקום באח
 ישראל, ובגיגוד ליק ושק לנסכים וסולת למנחוח שהיו מביאץ ממקומות מיוחדים, כמשנת

 מגחוח ס״ח פרא, פרג ופרו.״ ועיין בלשץ הר״מ םסי״ג מה׳ סרה אדומה.
. וכ״ה בד. ם ו ק ס ם ל ו ק מ ת מ א מ ר ח ס א ה ו א ס ן מי ה י א י ב  49-48. מ
 אבל בכי״ע, כי״ל וקג״נ: מכל מקום. ולהלן סרה הנ״ל: מזין מי חטאת ואסר חסאת בכל
ק הזאה״, כלומר שאף בהזאה סירושו שמזץ ו  מקום. וכ״ה בר״ש סרה הנ״ל, וסירש: -
ק יש לה חמש עדיות,  מכלי חלוש שלבסוף חברו, עיץ פרש לעיל. אבל הגירםא כ
 והיא כנראה הנכונה, וסירושה שמביאץ מי חטאת אף לגליל, בגיגוד לקודש, עיץ במשגתגו
ק ס״ג פרד, ובירושלמי רה״ד, ע״ט רע״ג, ובבלי כ״ה א׳. ואשר למי חםאת, עיין  כ
 בתוםפוח שפ ד״ה שרצועה. ובוודאי שאפשר היה להביא בםהרה,״ אלא שבקודש לא

 ״ rero הב״ח, והכוונה לבבלי ב״ט פ״1 אי. ועק תירט טהרות פ״ז מ״ה והנחות הרש״ש כאן
 כמקומו. .

 ואסרו שם ככל המשניות הרל (בפנים): כל הארצות היו כשידוח, אלא מכאן הע סביאיס.
 ומעוד לזה אסרו כאן: סםלאץ וסקדשין וכוי בכל סקום.

 «» כדברי החוספוח שהבאנו בפנים. וכן מפורש בירושלמי ע״ז ס״ה ה־ד, מ״ד ע״ד: ארץ מתים
 טהורה וכוי ושביליה טהורים (תוספתא מקוואות רפ״ו<. שביליה טהודץ, חזקה שאץ מרדים להם

 שכיל אלא בטהרה, ועק ם״ש להלן, העי 2».
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 האמינו שאדם נדחק והביא הנסכים בטהרה,״ אבל מי חטאת בוודאי שהביאו אותם
 מיהודה לגליל, כדי שיוכלו המזגים שם להטהר (אם גטמאו לקרוביהם, או בשוגג) ולאכול

 בתרומה. חו היא המעלה השגיה.
. וכיה בד הו ן או י ל ב ק ת מ א ט ח י ל נ ר א ו ה עם הארץ שאמד ט .49 
״ לחטאת). ולהלן י נ ו ר ה  (אלא ששם חסר -אגי״), בכי״ע, בכי״ל ובקג״נ (אלא ששם: ט
 פרה הג׳-ל: מקבלץ הימגו (בד: הימגה), אבל בר״ש שם: מקבלץ אותו, ומפרש: מקבלץ
 אותו. שהכל נאמגץ על החטאת. ולפי פירושגו לעיל זו היא מעלה שלישיה. ועיין
 בבלי כ״ב ב׳ ובתוםפוה שפ ד׳-ה מתוך, ובמאירי, עמ׳ 57. אבל כאן מפורש -לחטאת׳-,

 ומדבריפ גט בטבילה גרידא, כדי שיוכל להזות על אחריפ.
ן וכר. תו היא מעלה רביעית. י ר ו ה ו ט ל ל פ ה י ל  19—50. כ

. ב ר ע ת ל ו מ ו ר ת ל כ כ ו י זה א ר א הזה ה ל ת ו ו ז ה ל ל ב  51-50. ט
ק גכץ. ובכי׳-ע: טבל להזות אוכל בחרומח וכר. וכץ המליט -להזוח״  וכ״ה בד ובמ״ל. ו
 ו-אוכל״ נמצא פער וגקודוה. ומכאן שהיחה שפ מלה שהסופר לא היה יכול לקרוא
ה אוכל בתרומת (צ׳-ל: בהרומה, או בתרומות) לערב. ז ח ו ל  אוחה. ובקג׳-נ: טבל להזות ו
 וכגראה שק היה גם לפגי סופר כי׳-ע, ולא הבץ אוחה, אבל באמת -ולחוזה״ פירושה:
 ולא חחה, ולא התה, וגכחבה במלה אחה כמו שמצר חכוםוח במקורוח, עיץ מ׳-ש לעיל
ה אוכל ז ו ק גרפ הר׳-ש בפרה הג׳-ל: טבל להזוח ולא ה  ח׳-ב, עמי 794, הערה 17. ו
 בחרומהו לערב, ופירש: דטבל לחטאת הוחזק לתרומה (כמשגחגו כאן פ׳-ב מ׳-ו). והכווגה
 כאן שהטמא שרצה הע׳-ה להזוח עליו לא החה, או שצ׳-ל: ולא היזה. ואגו מאמיגיפ
 לע׳-ה שלא הסיח את דעתו כל היופ (עק טהרות ט׳-ז גרח), ואוכל בתרומתו בחחילת

 הערב. תו היא מעלה חמישיות
ת ו ר ה ו ט י ב ן על ג י ל כ ו ה א א ט ר ח פ א ה ו א ט ו מי ח י ד י ו ב א  52-51. ר
. להלן פדה הג׳-ל: עושץ על גביו טהרוח וכר, ו י ל ד ג ל גב מ ע ו ו י ד ג ל גב ב ע  ו
 וכ׳-ה בר״ש שפ רפ׳-ה, ופירש הר׳-ש שפ: ראו בידיו מי חטאת ואפר חטאת. לא
 במקודשץ, דהגושא מי חטאת שיש בק כדי הזייה טמא (כליפ פ״א מ״ב), אלא אוחז
 בידיו המיפ בפגי עצק, והאפר בפגי עצמו, שרוצה לקדש וכר. ומה שהזכירו כאן
-םגדליד במיוחד, כבר העיד המאירי כק, עמ, 48: מדרס עקר הגהתו למגעל של זב
ק שאץ  שהוא דורם בו, והושאל אחר ק לכל מה שדרס הזב וכד. ולפיכך אמדו כ

ק חשש טומאת מדרס של ע״ה. תו היא המעלה הששית.  כ
ו ת א ט ח ו ל נ מ ח מ ק ו ר ל ב ו ה ת א ט ח ס ל י ל א כ י ב ה  53-52. עפ הארץ ש

 *» וכפשוטו של התושלסי, עיין שי״ק דה בן דרום. וכן הכריע בט׳ ניד, עת טע״ד, דה
 בלא כך. אבל ססונייח הבבלי אינו סשםע כן, ולפיה לכאורה אפילו חבר אינו נאםן. ועק בט׳
 ראשון לצק כיה א׳ דה ביאורה ובשיח יצחק שם, נ״א ע״נ, דה רמוי. ובאוה״נ, עסי 44: שםפסקת
 רצועה של מתים, וכק שצריך לעמר בה חושש ספני טוסאה. ומחוך פירוש הר״ח כ״ה א׳
 משסע שפירש שבארץ המתים חיישינן שםא אף היא מטסאה משום ארץ העסיס, ובבבלי הרי לא
 מכר בשום סקום שארץ המחיט טהורה (ולא השניה בתוספתא ובידושלסי שהבאנו לעיל העי 81).
 ועיץ בתוססוח הנ״ל וס״ש בתס״ר ודג, סוף עסי 28 ואילך. ועק ירושלסי שמעיה פיו ה״א, ל״ו סע״ג,
 ועץ פיה סחת, סת עת. ואף שנם בתושלסי כאן פץ חדד, עיט רע״נ אסרו: ספני שססקייא של
 מחים ספסקח, נראה שלסת מחי ער חששו על סדודותיהם שמא יש בהם קברים נעיץ להלן אהלוח
 פחז סודו), והדרכים היו מחקת טמאות (עק ריס פי״א מה׳ טומאת מת ורז), אבל פיס היו להם

ם טהורים, כםפורש בתוספתא ובתושלסי שהבאנו לעיל הע׳ 51. י ל י ב  ש
 י ״ בריש פרה רפת: טהרחי, ושמא ציל נם בריש: מהדתי, ונתחברו הדו והנדן לחייו. ועיין

 מיש להלן בפנים.
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ר ו מ הו. המלים -כלים לחטאתו״ חסרות בכי״ו, אבל ישנן בד, כי״ע, כי״ל, קג״נ ת  ו ל
 ולהלן פרה ס״ד הי״ג. ופירושו שאם ע״ה הביא כלים לחטאת מותר לו לחבר להשתמש
 בהם בץ לחטאת ובץ לתרומה, שאם אתה מאמץ לו על כלי זה לחטאת כל שק שתאמץ

 לו לתרומה.
 ברפ להלן אהלות ט״ה ה״ט: כנם לתוכה מי חטאת ואפר חטאת מצלת על החטאת
׳ ם  ואינה מצלת על התרומה, כשתימצא אמור״ טהור מציל לעצמו, כיצד היו שפ כלי
 טהודץ לחטאת וטמאים לתרומה, נמצא טהור מציל לעצמו. ומכאן שאץ כלי טהור לחטאת
 חוצץ בפני הטומאה אלא לעניץ הצלת כלים שהכץ לחטאת, אבל אם היו בעלייה כלים
 שנטהרו וודאי ע״י חבר אסור להשתמש בהט תרומה, שאץ הכלי הטהור לחטאת חוצץ.
 ולכאורה הברייתא שבאהלוח חולקת על התוספתא כאן וסרה הג״ל, כמו שהסיק בסדרי
 טהרות לאהלות, צ״ג ע״ג, ד״ה אבל. ואפשר שיש לחלק, ובאותו כלי אף התנא של
 חוםמחא אהלות יודה שמאמינו כדי להשתמש בו הדומה (במקופ מי חטאת) אט ירצה,
 אבל כלי אחר אינו מציל, כשם שכלי חרם של חבר״ מקף צמיד פתיל אינו מציל
 אלא על אוכלץ ומשקץ וכלי חרם, ולא עוד אלא שאם היו משקץ בלגץ של מתכת״
 הוא טמא והן טהורץ. אבל בר״מ םפי״ג מה׳ פרה אזיומה (והעיר לו בסדרי טהרות
 הנ״ל): לפיכך עפ האח שהביא כלי מביתו אפילו כלי חרס, ואמר כלי זה טהור לחטאת

 ה״ז טהור, ומקדשץ בו ומזץ ממנו, ואע״ט שאותו כלי טמא לקודש ולתרומה.
ח וכר. שהרי ע״ה אינו נאק על ק ו ר ל ב ן ח ו אי ח מ ו ר ח א ל י ב  54-53. ה

 תרומה, והכלי נחשב לטמא.
ח וכר. וכ״ה ק ו ר ל ב , של חטאת ח ו ת מ ו ר ת ל ו ו ת א ט ח א ל י ב  55-54. ה
 להלן סרה ס״ד הנ״ל בגירםת הר״ש שם רפ״ה (ובד ובכי״ו יש שט השמטה). ופירש
 הר״ש שם שהביא שני כלים אחד לחטאת ואחד לתרומה, והייתי סבור לומר כיוון
 שהביאם יחד מיגו דנאק על חטאת נאק גם על החרומה, דאגב של חטאת נזהר בשמירתו
 של הדומה, או להסך, מתוך שלא נזהר בשל תרומה לא נזהר גם בשל חטאת, משמיעה

 לנו הברייתא שבשל חטאה נאק ובשל תרומה אינו נאק.
ח ק ו ר ל ב , ח י ח א ט ח ם ל י ל ס הארץ הבא כ ע ר שאמ׳ ל ב  57-56. ח
 וכר. וסירש בר״ש הנ״ל: חבר שאמר לע״ה, איצטריך לאשמועינן דלא חימא בהביא
 מעצמו סתם הוא דהימנח^ חכמים, כדםי׳ לעיל שלא יהא כל אחד ואחד הולך ושורף
 סרה אדומה לעצמו, אבל לכתחילה לא םמכינן עליה למימר ליה להביא, ועוד דבםתמא
 לא זהירי, וכשאמר לו חבר להביא הוה ליה כפותח סיו לאלם (כלומר, שהוא מלמדו
 לע״ה שהוא נאק על מי חסאת), וכי אמר לו עפ האח דיש לו, הוה אמינא דילמא

 שקורי קא משקר, אלא אם ק אומר מעצמו.
ח וכר. בכי״ע: הביא לתרומתו אץ חבר ק ו ר ל ב ן ח ו אי ח מ ו ר ח  58-57. ל
 וכר. וכ״ה להלן סרה בד ובכי״ו ובר״ש, והכוונה שע״ה הביא לתרומחו של החבר
ק בקג״נ: הביא לי תרומתי אץ י וכר. ו ת מ ו ר ת  ושיגה ממה שאמר לו. ובד כקג ל
 הכד וכר. וגירםא משובשת היא, שהרי החבר לא יאמר לו לע״ה הבא לתדומתי, ועוד
 שסשיטא שאינו נאק, והנכץ כלסנינו ובמקבילה, ובקג״נ צ״ל: הביא ליתרומתו (במלה

 ״ כ״ה בכמ סם ועק ס״ש על סימון זה לעיל ולא, עם׳ 368, ובהערות שט.
 ״ כשיטת הדס רסכ״ג מתי טומאת מת, סם ודד, הראב״ד בפי׳ לעריות ספ״א, מאדי, עם׳ 56.
 •• והוא בעלייה שיש בה ארובה לבית שיש מת בתוכו, וכלי תרם של חבר סותם בגבו את

 הארובה. והוא הדין אם הוא נתון בכלי חרם מוקף צמד פתיל.
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 אחה) וכר. והחידוש כאן שאעס״י ששינה מדברי החבר, ואמר אץ לי כלי טהור לחטאת,
 אבל יש לי כלי טהור לתרומה, והייחי סבור שהוא נאק לתרומה שהדי אינו משקד, מ״מ אינו

 נאק.
ו נ מ י ח ה ק ו ר ל ב ה ח א ט י של ח ת מ ו ר ת ל י ו ת א ט ח א ל י ב  59-58. ה
ו וכד. ת מ ו ר ת ל ה ו וכר. ובקג״נ: הבא לי חטאת ו מ  וכד. בד: הבא לחטאתי ו ל תר ו
 והנכץ הוא בכי״ע ולהלן סרה בכל הנוסחאות שם ובר״ש: הביא לחטאחו ולחדומחו וכד,
 והכל דבק לבבא שלעיל, והיינו חבר שאמר לע״ה הבא כלים לחטאתי, והביא לחםאתו
 ולתרומתו, כלומד שהוסיף על דבריו והביא לו כלים גם לחרומה, והייחי סבור לומר שכק

 איגו גאק כלל גם על החםאח שהרי אגו רואים שהוא בהול למכור כלים.
. וכ״ה בד ולהלן סרה. ובכי״ע חסרוה המלים -בץ לו ץ לאחד ב ו ו ן ל י  59. ב
 וביך, אלא שבכי״ע יש ריוח סגר (מקום של שבע, שמוגה מלים) וגקודוח במקום המלים
ק שאם הביא לו כלים הרבה לחםאת עק גירםח קג״ג. וכגראה שהכווגה כ  החסרות ו

עק להלן בסמוך.  מוהר לו לחבר לקחחם בשביל אחדים. ו
. וסירש בר״ש סרה הג״ל: שלא יאמר ק מסגי שאץ ם י ר ע ד שלא י ב ל ב  ו
 יכול למוכרם. ולסי סידושו הכווגה שאם הביא כלים הרבה (עיץ מ״ש לעיל בסמוך)
 רש מקום לחשד שע״ה מערים אינו נאק. אבל כבאור הגר״א סרה שם סירש, ובלבד

 שהחבר לא יערים ראמר לו שיביא לחסאתו בשעה שהוא צריך לתרומתו גרידא.
. וכ״ה בד ולהלן סרה בכל הנוסחאות. ן ו ממאי ל י י א ר ם ה י ר ע ם ה א  60. ו
 ובכי״ע ובקג״נ: חסרוה המלים -הדי אילו״ ובמקוק סער, ובכי״ע נקודות בתוך הסעד.
ק הלשץ -הרי אילו סמאץ״ משמע כסירוש הגר״א לעיל שהכוונה שהחבר הוא המערים,  ו
 ולסיכך קגםו אוהו ואמרו שהכלים ממאץ, אבל אם ע״ה הוא המערים, היה צריך לומד

-אינו נאק״, כברוב המקומות.
 ובכי״ע כאן נוסף: ושל תרומה אץ חבר לקח הימנו לחטאתו ולתרומתו. וכ״ה
 בקג״נ אלא ששם: הימנו תרומתי (וכץ שתי המלים סעד כשיעור מלה של חמש או
 שש אותיות). וכגירםח כי״ע כ״ה במקבילה בסרה הג״ל. ולגידםא זו הוא החד למעלה
 ל-הביא לחסאתו ולחרומהו״, ואמרו שלחםאת גאק כץ לו כץ לאחרים, ובלבד שלא
ק לחבר ו  יערים, ובשל תרומה אינו נאק כלל, אעס״י שנראה כאומר אמו/ שאינו נ
 כל הכלים שהוא מרש, ואומר לו השאר אינן לחמאתך, אלא לתרומתך, מ״מ אינו

 נאק.
י ת כ ל מ נ י ו ת א ם ח ם ל י ח א ב ו ה ל י ם א י ל ד כ מ א  62-60. עם הארץ ש
ו ל י י א ר ת עם הארץ ה ו ש ר ו ב ד ח י י ח נ ל ו י א ו י ה ח מ ו ר ח ן ל ה י ל  ע
. בד, בכי״ע, בכי״ל ולהלן סרה בכל הנוםזזאוח: ונחייחדו ברשות עם הארץ ן  םמאי
ק הלשץ במשגה טהרוח ס״ח םמ״ג: מסני שהתה ברשוח עם האח  שעה אחת וכר. ו
 שעה אחו/ ואף כאן תיכף כשגמלך ע״ה להשתמש בכלים לתרומה, בטלה ממגו הנאמגוח
 לחטאו/ וחזר להיות ע״ה אצל הדומה, וממילא גסמאו הכלים, ככל הכלים שברשות
 ע״ה. ועיין בח״ד, ואץ הכרח לומד שהבבא שלגו חולקת על ההלכה שלעיל, שד 50,
 שהרי שם לא נזכר כלל שהע״ה גמלך שלא להזות, אלא שכך נזדק שגחעכב ולא היזח׳

 ולא היה שם היסח הדעה כלל, עיין מש״ש םד״ה סבל להזות.
׳ ש ד ו ק ם ל י ק ם ד ר י ח ל ן על כ י ג מ א ם ג י ג ס ל ן ו י ע י ד ו מ  63-62. מן ה
. ועיין במרכבת ם . בד: על כלי הדם דקי ן י נ מ א ן נ ץ אי ו ח ל ם ו י ע י ד ו מ  מן ה
 המשנה ח״ג סי״א מה׳ מטמאי משכב ומושב ה״ו שפירש דקים— ריקים. וסשימא שיש
 כאן שיבוש בד. ועיין במשנתנו ס״ג ברה, והוסיפה התוספתא -דקים לקודש״. וכ״ה
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 בבבלי כ״ו א׳ בשם *תנא״. ובירושלמי רה״ה, ע״ט ע״ג: מחניתא בכלי חרש הדקים.
: מודיעים שם כרך רחוק מירושלים ט״ו מיל כדאמר במסכת םםחיס  וברש״י למשנתנו ב״ה ב,
 (צ״ג ב׳), ממנו ולפנים לצד ירושלים נאמנץ עמי הארץ ליקה מהן כלי חרם
 דקץ, כנץ קדרות כוסות וקיתוניוח שאי אפשר בלא הפ, ובירושליפ אץ עושץ כבשונות
 וכד, והוא ע״ס הבבלי שם כ׳-ו א׳ (בענק כלי חרם גםץ), ומן המודיעץ ולחק היא

 דדך רחוקה, כמשנת פסחים ס״ט מ״ב.
 ובכי״ע ובכי״ל הסדר אחר, וגרסו כאן: הגבאים שנכנסו וכד (להלן ה׳ ל״ד), עיץ

ק כגראה היה הסדר כקג״נ, כסי שגראה מן הקטע השגי שם.  בשגו״ם. ו
ל השגה. סיםקא ן ושמן כ י ת י ד ה ן על ט י ג מ א ה ג ד ו ה י  64-63. ב

 ממשגחגו ס״ג מ״ד.
. ה מ ו ר ח ם אף על ה י ד ב ה ח ו ו ח י ג . בשעה ה ה ס ו ר ה ל לא על ה ב  64. א

 משגתגו הג״ל, ושם חסר -אבל לא על החרומה״, אלא שק מוכח מאליו.
ש ד ו ק ן על ה י נ מ א ם נ ו ם י י ע ב ם ש י ד ב ה ת ו ו ת י ג ם ל ד ו  66-65. ק
מה. וכן מעתיק הר״מ בסיה״מ ל לא על התרו ב ן א ק ג ק ל ה ע ע ו מ ו ד מ ל ה ע  י
 ס״ג מ״ד בשם לשץ התוםסתא (אלא שחסר שם -והבדים״). ובמשגתגו הג״ל: כדי יץ
 וכדי שק המדומעוחל• גאמגץ עליהן בשעה הגתות והבדים, קודם לגתות שבעים יום.
 ובירושלמי םה״ד, ע״ם ע״ג: כדי ק וכדי שק המדמיעות (עק לעיל, הערה 57). אמר
, יומי בי ר׳ בץ אילו שקודחין בק את הדמע. ובסיה״מ להר״מ למשגתגו הג״ל:  ר

 ובירושלמי אמרו קודחין בהפ את הדמע ועגייגו קגקגיפ שמכגיםיפ בהפ המדומע.
 והנה הלשץ קודחיפ ברור, וכוונתו ששואבימ בו את הדמע.״ ופירש הירושלמי כדיפ
 המדמעות, כדים שמםירין בק את הדמע,•• ששואביפ ומפרישיפ בק את התרומה.״•
 והכווגה ששבעים יום קודם לגיתות ולבדים מכינים את הכלים בטהרה לשם הסרשת

 תרומה, והאמיגו לע״ה על הכדים ששואבים ומפדישיס בק את החרומה.
 ושמא הכווגה לכדים שהיו מצילים בהן את המדומע, והדימוע בשעת ההסרשה
 מצוי, עיין במשגתגו סוף טבול יום. ולסעמים התרומה גשסכת לגת, ומשם היא יורדח
 לכור שהוא מלא יין או שק (עיין במשגת תרומות ס״ח מ״ם, ורש״י פסחים מ״ו א/
 ועיץ מ״ש לעיל ח״א, עבד 324, ד״ה ברם), קודחים את המדומע ק העליוגה״ כדי

 ״ בהוצ׳ לו, סרסה, מאירי, עסי 54, ופיםקא שבירושלמי: המדמיעוח, ובכ״י ב׳: המדמעות,
 ובכ״י קרססן: והמדםעות, ונמחקה הדיו הראשונה, ובץ חשודות תלדה ירד, כלומר, קרי: הםדסיעוח.

 •• עק ס״ש לעיל שקלים סיב, שו׳ 0»-1».
 •• דונםת דשן, שרש, סקל וכדומה.

 ״• ושמא אץ .הסדוסעות• אלא כתיב א-י עחק בסקום .הסדמעות״, דוגמת ציצץ הםעוכבים
 (כ״ה בכ״י קויפסן, תסחקה הוי׳ו< אח הסילה ששנת שבת ספי־ט) ועיץ נם לעיל שבת פיי, שוי 43:
 יסעודבץ, כלומר, ופערבין. ובפרט היה כחיב זה מצוי ביחס לחוארים הססםנים סגולות קבועוח,
 תוארים לאנשים. או לכלים, כדי לסמן שמלאכתן בכך, עיץ במבוא לנוה־מ של מהרי־ן אפשטץ,
ת סטיפת! א״י >עק לעיל העי 57) פירושו כן, עיין ו י נ ש ס ב ש ף א  עM12 •0 ן
ן בו  כידושלסי כתובוח רסי־נ, ל״ח סע״נ (סוטה פ״א ה״ד, ט״ז סעד): את אשר ישכבון, ישכי
 כתיב וכו׳. והיו סשהץ אותן וכוי, כלומר, מנעו את שכיבתן. וכן פירשו הריבם״ץ (לפי ארז ודא
 סי׳ שס״נ) והר״ש את סשנת סקואוח פ״ה פ״ה: אץ סזתילץ בו. כלוסר אץ סעסידים (מונעים) בו את
 הזחילד, ובתוספתא שם פת דדת: סזחילץ על גבי הפת וכוי. ופירושו םונעץ את הזחילה ע״י מת,

 עיי״ש. ,
ה (וכיה בד) בת. נ ע ס ד  «• לעיל תרומות ס״ז הי־ט: הכל סודיס שחרד וחדסע ואל י

 יסמא אף שם פיות* שלא ימנע את הדמוע בתים. כלומר, בטומאה, עיי־ש.
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 להציל את התחתונה שלא ירדו לשם יותר מאחד למאה. והתירו באותם שבעים יום
 להאמץ לו לע״ה על הכדים הללו שכנראה היו מיוחדים בצורהם,*• משום הםםד הכהן.

 וכן האמינו לו על המדומע של תרומה באותו זמן, משום שהדמוע היה מצד,
 ומדאורייתא בטל ברוב, ומשום המסד כהן,» עיץ רש״י כ״ה ב, ד״ה ובמלאץ. וכן
ק על היין והשק שייחדן לקודש, ולא הקדשן, עיין ד״מ סי״א  האמינו לו באותו ז
 מה׳ מטמאי משכב ומושב ה״ה ותוספות כ״ה ב׳ םד״ה במםהר.״ אבל לא האמינו לו
ק האמינו לו על  על התרומה עצמה באותו זק, אלא בשעת הגיתות והבדס בלבד. ו
 הקנק, כלומר של קודש (עק ד״מ הנ״ל) ושל מדומע. ולפי פירושנו הנ״ל היינו ממש

ד יץ וכד שק המדמעוח שבמשנחנו הנ״ל,  כ
, ומה שהאריך בזה עק בירושלמי חדד, ע״ט רע״ג, שפ ה״ה, ע״ט ע״ג, בבלי כ״ה ב,  ו
 במרכבה המשנה ח״ג פי״א מה׳ מטמאי משכב ומושב ה״ד, באור שמח שפ, באוה״ג, פוף עמ׳ 44,

 ובשיח יצחק, ג״ג ע״ב ואילך.
. וכ״ה בפיה״מ להר״מ ה מ ו ר ת מ אף על ה י ד ב ה ת ו ו ת י ג ה ה ע ש  66. ב
ד להדגיש שאעפ״י שהוא נאק על  הג״ל. והוא החד על מה שכבר שגו לעיל, כ
 המדומע איגו גאק על התרומה עצמה. ובכי״ל כאן: בשעת הרגל אף על התרומה. וכ״ה

 להלן, שר 80. אבל בכי״ל חסרה שפ הלכה זו.
ן וכר. בבלי כ״ה א׳, ועיין בתוספות י י ה ה ע ש ן ב י י ן על ה י ג מ א  67. ג

 כ״ב א׳ םד״ה לא, ומ״ש בשיח יצחק שם, ל״ם ע״ג, ד״ה בא״ד.
ם וכר. משגתגו ס״ג מ״ד. י ד ב ה ה ו ו ת י ג ו ה ר ב  68. ע

ת קודש. במשגתגו י ע י ב ה ר כ ו ה י ב ו יש ל א אם כן אמי ל ל  70-69. א
 הנ׳-ל: ואם אמר לו הסרשחי לחוכה רביעיח קדש נאק. וכ״ה בבבלי חולץ ל״ה בי.
 וסירושו בהוססוח זבחים ס״ח א׳ םד״ה ק שהכוונה שייחד שם רביעיח של p כדי
 להקדשה לנסכים אחרי שיסריש ממנה חרומה. ומלשץ התוםסתא להלן, שר 77, משמע
ד  שק היו רגילים ליק בחוך החרומה יץ ושק לקודש. ושמא גהגו ק לשס סגולה כ

 שלא יסגום הםעם,»» ושלא יחמיץ היין.••
א לא א הי ה שהי ר י כ מ ס ש ״ ע ה א א ב ה ה ג ו ל ה ל א י ב  71-70. ה
א קבלה״ היא בכל הגוםחאות. ל . בכי״ו כסעות: ממגה. והגירםא - ו ה ממנ ל ב ק  י
ק בכי׳-ע: לא יקבל הימנו, אלא שנחנו נקודוח למלה -לא״ לםיק מחיקה. ומדברי  ו
ק  התוססות כ״ד םע״ב משמע שגרסו בהוםסחא: קבלה ממנו, כמו שחיקנו בכי״ע, ע
ק סםק הר״מ בסי״א מהי משכב ומושב ה״ב: קבלה ממנו, אע״מ  פרש בתם״ר במקומו. ו
 שהוא יודע שהיא של אשתקד. ועיין בם׳ ראשון לציון כ״ה א׳ ד״ה עבר, אבל באמת
ק משמע ממשנחני עק להלן הערה 67. ו  הר״מ סםק ע״ס ההוםסחא, וגרס: קבלה ממנו. ו
ק ראייה גמורה, והמשגה מייעצת לע״ה  הנ״ל: אבל מגיחה לגח הבאה. אלא שאץ כ
 להגיחה לגת הבאה, והכהן הרי לא ידע שהיא משל אשחקד. ובבבלי כ״ה םע״א: כעי

 «• והיה כתוב עליק .דמוע", כנידטת הבבלי (יבמות קט״ו בי) במשנת מע״ש פת סי״א•
 אלא שבשעת הסכנה היו כותבים דלי״ח במקש דמוע, עיי״ש בבבלי. ובהן היו מחזקים את הםדוםע•
 •• כשם שהאמינו לו על הסדוסע לענק אחר, סשום הססד, עק לעיל דמאי ס״ה ודב, וט״פ
 בח״א סוף עסי 246 ואילך. ובםקש הססד פעמים סאסינים לו בץ על החדשה וכץ על הסחסע׳

 אלא שבסחםע ההפסד נחל מחר.
 64 ועק בשיח יצחק כת ב׳ ע׳ עת) דה שביהודה.

 • •• עק טשה פ״ט פי״ג, חוספחא סוף סע״ש ובסקבילוח שצוינו שם ולעיל חיב, עסי 790.

 •6 עק תושלסי דמאי פ״א ה״א, כ״א עת, פסחים ס״נ ה־א, כ״ט עת, בבלי שם ס״כ בי.
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ה מהו שיגיחגה לגת הבאה וכר, ולא גסשטה השאלה. ואץ ל ב י  מיגיה מרב ששת עבר ק
 משם ראייה לא לכאן ולא לכאן, ואפשר שאפילו לא הגיח אצלו, לא יקבל לכתחילה

 ק ע״ה, אם הוא מכירה.״
 ולפיכך גראה שאץ כאן וודאי כלל שהגירםא בתוספתא משובשת, שהדי יש לגו
ק במאירי,  עליה ארבע עדיות, והסופר בכי״ע אפשר שתיקן ע״פ הרמב״ס והתוספות. ו
ח זה בביתו עד שגה אחרת לגת הבאה ומקבלה ממגו, א  ריש עמ׳ 65: מגיחה עפ ה
 ואעס״י שמכיר בה שהיא ישגה וכד, ר״מ אותה דוקא שגוועה לו בחזקת של עכשיו,
 ואץ הדברים גראים כלל. הרי לך מפורש שלדעה -יש מפרשים״, אם הוא מכירה שהיא
א יקבלה ממגו. ובוודאי שסמכו כאן על התוספתא, וגרסו בה כבגוםחאות  של אישתקד ל

 שלגו.
ך וכר. לא מצאתי מעשה זה ר ד ך ב ל ה ה מ י ה ן ש ו פ ר ׳ ט ר ה ב ש ע  71. מ

 בשופ מקופ אחר.
. וכ״ה בד. ובכי״ע, בכי״ל ר הן ש י ת ו מ ך א י ר ב ל ד א כ ל ה  73-72. ו
ר הוא). והואיל ולהלן מפורש שבאותו זמן ש כד (ובקג״ג: ר ל דרכיך ו  ובקג״ג: והלא כ
ק הבית, ז  היו עדיץ מפדישץ לקודש, הרי מוכח מכאן שר׳ טרפץ היה גדול ומפורםפ ב
ק היו לו בגימ  שכבר ידעו שכל דרכיו ק אמת רשר. וכן מוכח להלן שבאוחו ז
ק המרד של בן כוזבא, וכבר התחילו להפריש ז  שגשבע בהפ. ושמא היה מעשה זה ב

ק בטהרה למקדש. ש  ק ו
. ופירש בח״ד פ ד ל א כ ה מ ג ש ת ה ו מ ר י א ש ה ב מ ו ר ל ת ב ק ה מ ת א  73. ש
ק ע ו ם למעלה, והכווגה שהיה מקבל הדומה והיה מגיחה עד הגה הבאה ( י ק ב  שהדברים ד
ר חסר ק הספר, ולא עוד אלא שמדברי ר׳ יוחנן ק ע  בבלי כ״ה םע״א ואילך). ברפ ה
 כן זכאי להלן מוכח שמוהר לקבל הדומה מע״ה בשאר ימות השנה. יתר על ק בכי״ע
ל להלכה של הגת הבאה, ושמ סדר ההלכוח הוא אחד לגמרי.  אץ המעשה הזה סמוך כל
, ואכילת ק א  ולפיכך גראה שהדבריפ הפ כפשוטפ, ור׳ טדפץ סובר שאף לתרומה ע״ה ג

ד 42-41, סד״ה שנא׳, ובהערה 47 שפ. ש לעיל, ש ״  תרומה כעבודה במקדש עיץ מ
. י י נ י וכד. וכ״ה בד ובכי״ל. אבל בכי״ע ובקג״נ: את ב נ ח ב ח א פ ק  74. א
כיה בכי״ע לעיל שבת סי״ג ה״ה, זבחים פ״א ה״ח, בספרי בהעלותך פי׳ ע״ה, עמ׳ 70,  ו
 בירושלמי יומא ס״א ה״א, ל״ח ע״ד, מגילה ס״א הי״ב, ע״ב ע״ב, הוריות ס״ג ה״ה,
ק בהוצ׳ גולדברג, עמ׳ 116. ואף  מ״ז ע״ד. וכ״ה בכתי״י גפ במשנה אהלות רםס״ז, ע
, עיץ במבוא שפ, עמ׳ כ״ה. והוא קיפח את כל בגיו, י ^ , ן ד ק ״ נ  כמקופ שכתוב -בגי

/ ק בבלי ב״פ ס״ה א  ע

ק גמליאל יוחנן בן זכאי וכד, וגמחק ר . בכי״ע: מ י י כ ן ז ן ב ג ח ו ן י ב ר  מ
 ״גמליאל״ ע״י גקודות.

ל וכד. וכ״ה בד ובכי״ל. ובכי״ע וכקג״נ: ב ק י מ ג י א י ש ל י ע נ ר א ז ו  76. ג

 מקבל אגי עלי שלא אקבל וכד.
. מכאן ש ד ו ת ק י ע י ב ה ר כ ו ת י ב ש ל י י ר ל מ א ן י ם כ א א ל  77. א
ר 9»-70, ד״ה אלא. ובכי״ע , עיץ מ״ש לעיל, ש ר לעשות ק צ ק היה מ  משמע ש
ק סדר מועד, ובכי״ל גורם אחר ברייתא זו הכ״ט שלעיל, ואחריה  ובקג״נ מסתיים כ

^ T B f ״ ״ • ״ י ה ה פ י ? ב ק י י * : ( נ ״ ע״ ־י ״ס ו י ^ י  , ״ א
י "'JPL*3,,״" ז ״ י ״ ״ י ם י ״ ב ח ע ה ד ו י פ ש ״ ע  לגת הבאה א

 חניתות (כשיטת הר״ס שהבאנו בפנים), אבל זה שואל אט החבר יכול להשהוחה עד שעת חניתות,
י תקלה רשחנה בשאר יסוח השנה, אי לא וכו׳. ד  סי חיישי' דילסא אתי בה ל
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 הל״ו כלפנינו, עד סוף הפרק. ואף בכי״ע ובקג״נ גמצאוח הברייהוח שלהלן לעיל, עיץ
 גדש לעיל, שר 63-62, ד״ה ובכי״ע.

ר ו ה ת ט י ב ב ל ש ץ כ ו ח ב ו מ י ל ו ע ב ח כ ח ו י ב ו ל ס נ כ נ ש . 7 9 - 7 8 
. וכ״ה בד, ה מ ו ר ת ת ד ה ל ט ן ע י נ מ א ן נ י א ה ו א ט ח ת ה ד ה ל ט ן ע י נ מ א  נ
 בכי״ע (אלא ששם: וכהוב) ובכי״ל. ובמשגהגו ס״ג כדו: הגבאים שנכנסו להוך הביח,
ק הגגבים שהחזירו את הכלים, גאמגץ לומד לא גגענו. וברש״י שם: נאמנים לומד  ו
 שלא גגעו לתוכו. לקדש גאמגץ אבל לא לתרומה וכד, ובהדיא שגיגו בתוםסתא הגבאץ
 שגכגםו להוך הכיח גאמגץ על טהרה חמאת, ואץ גאמגץ על טהרת הדומה. והאי חמאת
 בשד קדש, ולא אסר הסאה, כדמוכח ההם. והגה גם רש״י מקיים את גירםח הגוםחאוח,
 אלא שקיצר, והשמים -וכחבו עליו כל שבביח םהור״. אבל בחוססוח שם כ״ו א׳ ד״ה
 הגבאץ: לקדש ובתרומה קאי, ולא לחםאח, ובהדיא הגא בחוססהא הגבאים שנכנסו לביח
, והא חסאת הד קודש׳ ה מ ו ר ה ת ר ה ל ס ע  גאמגץ לומד לא גגעגו על סהרה הסאה ו
 כדקחני התם, ולא אסר חמאת. ונזדמנה להם לרבוחינו נוםחא משובשת בתוםסתא. ומחוך
 דברי רש״י ובעלי התוםסוח מוכח שהיה לסניהם הסדר בתוםסתא כמו בד ובכי״ו, ולסיכך
 הסיקו שטהרת חםאת כאן סירושו סהרה בשר חמאה, בשר קודש, ואץ מדברים כאן במי
, מסני שבהלכה שלסניה ושלאחריה מדברים בקודש׳  חטאה ובאסר חםאח, ונדחקו לסרש ק

 ומי חטאת מאן דכד שמיה.
 ברם הכרח אץ כאן, ולא עוד אלא שבכי״ע, בכי״ל (וכגראה, גם בקג״נ) נשנית
 הלכה זו אחרי הכ״ח שלעיל, כלומד, מיד אחרי ההלכות שעסקו בהבדלים בץ אפר
 חטאת ובץ תרומה. ולסי הסדר ההוא בהכרח שטהרת חטאת כאן, היא טהרה מי חטאת
 כבהכ״ד-הכ״ח שלסניה. ואף ההלכה הסמוכה לכאן: ובירושלימ נאמנץ וכר, לא נשנית
 שם אחרי ההלכה שלסנינו, אלא אחרי הכ״ם שלנו (מן המודיעים ולסנים וכר בירושלים
 נאמנץ וכר), ולסי סדר זה אץ שום מקום להוציא טהדת חטאה מסשוםה, ולא עוד אל*
 שמהמשך הדברים מוכח בסירוש שםהרה חמאת כוונחה מי חסאת ואסר חמאה, כמו שכחבנו.
 ולסיכך גראה שלא דברה התוםסתא אלא בהווה, ובגבולים אץ קדשי מקדש מצדים׳
ק ד״מ םסי״ג מה׳ סרה). והיו כותבים על ע  אבל ישנן בבתים הדומה ומי חמאת (
 הכלים מה שגמצא בתוכם, ובשעה הםכגה גרידא היו כותבים בקיצור וברמז, כמסורש
 במשגת מע״ש ס״ד מ״י-מי״א ובמקבילוח. והכחובה שמשה אזהרה לבגי הבית שלא יגעי
 בכלי, וגם היחה סגולה לגבאים שלגו שלא יקהו אותו, עיין במשגת גדרים ס״ג מ״ד•
 והגבאים שגכגםו איגם לסגיגו שישאלו אוחם, אלא שהם בעצמם כחבו על הביח מבחוץ
ל שבבית טהור״, ואגו מאמיגים להם על סהדת חםאת, כשם שמאמיגים לכל ע״ה׳ כ -
 אבל אץ מאמיגים להם על סהרה הדומה, וכסתם משגה טהרוח פ״ז מ״ו. והברייתא שלגו
 משלימה את משנתנו ס״ג נדו, ושוגה הלכה אחרה הגוהגח •נבולים, והוא הדין אם היו
 שם יץ ושמן מקדשים לנסכים היו נאמנץ, כסירש״י במשנתנו. ועיין בירושלמי למשנתנו׳

 בבבלי כ״ו א׳, ומ״ש בחם״ר ה״ד, עמ׳ 83, ובמבוא שם, עמ׳ ס״ו.

ל ב ש א ד ו ק ם ל י ל כ ל ה ה כ ר ה ל ס ן ע י נ מ א ם נ ל ש ו ר י ב  80-79. ו
. המלה -כל״ חסרה בכי״ס ה מ ו ר ת ל ה ף ע ל א ג ד ה ה ע ש ב , ו ה מ ו ר ה א ל  ל
 ובקג״נ. ובמשגחגו ס״ג מ״ו: ובירושלים נאמגץ על הקדש, ובשעה הרגל אף על התרומה•
 ובבבלי שם כ״ו א׳: ובירושלים גאמגץ על הקדש. הגא גאמגץ על כלי חרם גםץ לקודש
ל (כגי׳ כי״ו, ד וכי״ל)  וכר. וברש״י שם: בהדיא הגיא, בירושלם•• גאמגץ על טהרה כ

 »• כ״ח בדי, עיין שיח יצחק כיו סע״א ודק׳ס, עם' 91, העי די.
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ק תנא בהדיא בירושלם•• באמנץ על טהרת ק בחוםסוח שם ד״ה ובירושלם: ו  הכלים לקדש. ו
ק פירשו שאר מפרשים והריבמ״ץ ל הכליפ. ובתוםס׳ רי״ד שפ, מ״ז ע״ד, מביא ש  כ
״ מפרשת את -נאמנץ על הקדש״ ר כ ק ו ע נאמנץ על כלי חרם ז  שהברייתא שבבבלי -
 שבמשנתנו. והוא השיג עליהם ק הסדר שבמשנתנו, שלפי פירוש רש״י וסייעתו -אמאי
 אפסיק ותנא הגבאץ והגנבץ, והדר חני ובירושלים נאמנץ על הקדש, ברישא דתנא ק
כר התם הוה ליה למיתני ובירושלים נאמנץ  המודיעים ולפנים נאמנץ על כלי חרם ו
ק היה גם בקג״נ) הסדר הוא באמת כמו  על הקודש״. והגה בכי׳-ע ובכי״ל (וכגראה ש
 שהציע בתוםס׳ רי״ד: ק המודיעיפ ולפגים גאמגץ על כלי חרם הדקין, ק המודיעץ
כר. ק אינן נאמנץ. בירושלם נאמנץ על מהרת הכלים (בכי״ל: כל הכלים) לקודש ו ח ל  ו
 גמצאגו למדיפ שגירםאות התוספתא מקיימות את פירש׳-י וסייעתו. והכוונה שבירושלים

. פ י  האמינו להפ אף על הכליפ הגםיפ הרקג
י נ מ ו א מ ל י ל ר כ ס ו מ ה ץ ו ר א פ ה י ע נ מ ו א פ מ י ל ח כ ק ו ל  82-81. ה
ר כליפ כ ו מ ה ת וכר. בד בטעות: ו א ם ח ה ה ר ה ל ס ם ע י נ מ א ץ נ ר א ם ה  ע
 וכר, והגכץ כלסגיגו, וכ״ה בכי׳-ע, בכי״ל ובקג״נ. ובתם״ר ח״א, עמ׳ 249, ציינתי
ח כלים מאומני עם האח, והמוסד כלים ק ל ה  לתוםסתא סהדות ס״ח ה״ם, ששגו שם: ו
 לאומגי עם האח טמאץ מדרס וסמאץ טמא מת וכר, עיין מ״ש בתם״ר ה״ד, סוף
, 85 ואילך. ושגו כאן שלחטאת גאמגץ, ובתרומה איגם גאמגץ, והם טמאים מדרס  עמ
ק שאעס׳-י שהכלים איגם שלהם, ומסר אותם לרשותם, גאמגץ על  וטמא מת. והחידוש כ
ו א׳ ד״ה ובירושלים שכתב שבקודש אץ ע״ה גאמן ר  טהרת חטאת. ועיץ בתוםפ׳ רי״ד נ

 על שאיגו שלו, עיי״ש הטעם.
. וכ״ה ת ב ש ו ב ל י פ א ו ו ג מ ז ו ב ת ו ן א י ל י ב ט א מ מ ט נ ן ש ח ל  83-82. ש
ט ה ל י ש ל / ובכי״ע בטעות: כ  (״-שלק״) גפ בד, בכי״ל ובקג״נ. וכ״ה בר״ח כ״ז א
א וכר. ובכי״ע, קג״ג ור-ח: אסילו בשבת. ובמשגתגו פ״ג מ״ח: ואומרץ להפ מ ט י ג  ש
 הזהרו שלא תגעו בשלחן ובמגורה״ל וכר. ופירשו בבבלי כ״ו ב׳ משוט שכתוב בהט
 תמיד, ואסור לםלםלם ממקומם (עיץ בהשגות הראב״ד כליפ פ״ג ה״א)״ כדי להטבילמ.
 ובשולחן, אעפ״י שהיו מוציאץ אותו ברגל ק ההיכל,נל מ״מ צריך למהר שלא יגעו
 בו רטמאו גפ את הלחמ. ומפרש כאן שאם נטמא מטבילץ אותו(עיין בבלי פםחיפ ק״פ ב׳) בזמגו

• ועיץ מ״ש להלן. כי  ו
ק שגיטמא מטבילץ אותו בזמגו אפילו ל ו  ובירושלמי פ״ג ה״ח ע״ט ע״ד: תגי ש
ת וכר. ועיי״ש בגליץ הש״ם ובפי׳ הרידב״ז.  כשבח דברי ר׳ מאיר. וחכמים אומרים מ
 והנכץ הוא בח״ד כאן, בנוע״י ובם׳ ניד, והכווגה שלדעת ד׳ מאיר מטבילץ אותו בזמגו

_ !  י• עיין שיח יצחק ורק״ם הלל. ו
 •י כ״ח במשניוח מטיפוס א״י: חוצי לו, קרפמן פרמה, משניות סדר מועד על קלף שבביודמ
 °*1 >אלא ששם: או במנודה). ועיין דק״ס, עסי 92, העי ח׳. אבל לפני הבבלי חסרה המלה

 •ומנודה״, כספודש שם כ״ו בי: ותנא דידן ס״ט לא חני מנודה וכוי.
ק מה שחמה עליו במרכבת המעה ח״ג בםקוטו. ע ו 7 1 

״ט ע״ד. ועיין בבלי כץ ב׳, יומא כ״א בי, םנתות 3* א׳, שם צ״ו t ע f m ק בידושלםי  « ע
. ולהלן מנחות פי־א סהי״ב ובמשנה לפלך פי־א פה׳ מטמאי משכב ומושב הי״א. ום״ש בתס״ר ח״ב  י
 ע״ב, עסי 262, היא טעות ואץ .לעזרה־ אלא .בעזרה״, כרגיל בםשנה ובתוספתא, שהרי אם הוציאוהו
T ׳ £ 3 ™ ° Z I T י ™ T ״ r a ״ בעצא, כסו שכתב ו ל  פ״יץ לעזרה נפסל ה

™ S T u ^ J ? * " י * ״ * ״ ס בחח׳ עייי י  אותו עד פתח העזרה, ודאו אח ת
 ו*ק ש ס״ש בחס״ר ח״נ, עסי 79, והעקר הוא כפירוש השני שם, עיי״ש ד״ה אבל יותר נראה.
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 דווקא, כלומר בשעה שמסלקים את הישן, ואפילו בשבת שאסור לטבול התידו, משום
 שאץ שבות במקדש. וחכמים סוברים שמטבילים אותו מת, ביום שניטמא. והמשך הירושלמי
 מבואר בודד ובנועמ ירושלמי שט, ועיי״ש בירושלמי שפירשוהו בניטמא בספק טומאת משקין.
ן י ק ו ד ו צ י ה ב ו ו ט ט ו י ה ב ד ו נ מ ו את ה ל י ב ט ה ה ו ש ע  84-63. מ
. וכיה (-ביוט טוב׳-) ה נ ב ל ד ה ו א ן מ י ל י ב ט מ ן ש י ש ו ר ו פ א ר ו ו א ו ׳ ב מ ו  א
 גט בד. אבל בכי״ע, כי״ל וקג״נ חסד -ביומ טוב׳-. ובריח הנ״ל: ומעשה שהטבילו
״ כד. ובכל הנוסחאות כאן: מאוד הלבנה. ובירושלמי הנ׳-ל: ם ו י י ל י ל ה ב ד ו נ מ  ה
 פעט אחת הטבילו את המנורהיל אמרו צדוקיפ דאו פרושימ מטבילין גלגל חמה. ונראה
 שגירסת הר״ח -בלילי יוט נטומ׳- אץ לה קיום בשום נוסח, והואיל ובטומאת משקץ
 אנן קיימץ בותאי לא היו מבטלץ את נר תמת משוט טומאה דדבגן, עיץ בתוספות
, ד״ה מנודה, במהרש״א שט, ומה שהאריך בזה ר״א מזרחי דיש תצוה. ומה  כ״ו ב
 שאמדו כאן -מאוד הלבנה״ הוא משוט שזהבה הנוצץ נראה כאור הלבנה, אבל הטבילוה ביומ.
 ופירש בח״ד שהצדוקימ לא היו מתיט בטומאת משקים, ולפיכך חמהו שמטבילץ

 את הלבנה, או את החמה, שאץ בוץ טומאה.

 «ל צ״ל: בלילי יום [טובן, כמו שהגיהו מלק.
 *ל ולא מכר .ביוט טוב״, והוא כגתםח כי״ע, כייל קג״נ כאן.
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ל הספרי שם פי׳ קפ״ח: מנץ למוכר קבר אבותיו שעובד ״  ח״ג, עמי 248, הערה 19. ח
. יכול אפילו לא גקבר בו אדם מעולמ ת״ל ך ע ל ר ו ב ג ג י ס א ת  בלא תעשה, ת״ל ל
ד ת ג ח ל, הא אם קבר בו אפילו גפל אחד ברשות אינו עובר בלא תעשה. ש  ב ג ח ל ת ך א
 כ״ה הגירםא (-אינו עובר בלא תעשה״) בכל הגוםחאות (חוץ ממדרש הגדול ופ׳ יריאים),
ה ל ח ד ג ו ב א ל  וכן מעתיק הגאץ שגביא להלן. וכן גרם רביגו הלל (ג״ח ע״ד), ופירש: ד
 הוא, ולא קנה מקום. וכן פירש הר״ש אהלות םפט״ז את שיטת רשב״ג (בתוספתא אהלות
): אץ קוגץ את הקבר, דכתיב לא תשיג גבול רעך אשד  םט״ז הי״ב ובבלי םגהדרץ מ״ח א,
 גבלו ראשונים בנחלתך אשר תגחל, כל שיש לו גחלה יש לו גבול, ושאץ לו גחלה אין לו
 גבול. והוא כבבלי גדה ג״ז רע״א. ואע״פ שהוא דרש כותאי, איגו אלא משום שטעו וסברו
 שמכתוב זה מוכח שאין הנמלים טעוגים קבורה, עיץ מהי שהאריך בזה הגאץ בעל סדרי
 טהרות לאהלות, רי״ח ע״ג ואילך. ועיץ בר״ש הנ״ל שתמה: ומיהו קשיא לי אי הכי אפילו
ם גמי, דבכה״ג בריש בתרא דנזיר (ם״א בי). ומכאן שפירש ״בר נחלה״ כפשוטו, י ד ב  ע

 מי שגוחל את אבותיו.
ד בלא ב ו  אמגם במדרש הגדול במקומו ובם׳ יריאיט השלט סי׳ קכ״ט, עמי 106: ע
 תעשה.! ועיץ גם במם׳ שמחות פי״ד ה״ג, עמ׳ 205, בבלי םגהדרץ מ״ח א׳, ומ״ש בסדרי
 טהרות הג״ל, רי״ח ע״ג. ברם אץ לגידםא זו קיום נגד ארבעה כתי״י (עיץ בהוצ׳ הר״א
ל הגאץ (הפלס ש״ב, ״  סיגקלשטץ, עמ׳ 227, בשגו״ם), גירםת הגאץ, הילקוט ורביגו הלל. ח
 תרם״ב, עמ׳ 76): ותוגא גמי מגץ למוכר קבר אבותיו שהוא עובד בלא תעשה תלמוד לומ׳
 לא תסיג. יכול אפילו לא גקבד בו אדם מעולם, תלמוד לומ׳ בגחלתך אשד תגחל, הא אם
ו עובר בלא תעשה. ג י  גקבד בו אפילו אדם אחד אפילו עבד (עבר, עובר?) ברשות א
 להודיעך שאם כבר גקבד מת באותו הקבר רשאי אדם למוכרו אעפ״י שהוא קבד אבותיו.

 ואעם״י כן כשימות אותו האיש קוברץ אותו שם וכד.
 ואשד לפירוש הספרי לגידםא זו, נ״ל שצריך להפםיק אחרי המלה בגחלתך, כלומד,
 ת״ל בנחלתך, וכל זמן שלא נקבר שם אדם עדיץ אינה נחלתך. ואח״כ מתחיל עגיץ אחד:
, כלומר אשר תנחל אתה לבדך, הא אם נקבר בו אפילו נפל, ואפילו עבד,* ל ח נ ד ת ש  א
 אינו עובר בלא תעשה, משום שאץ כאן -אשד תנחל״ לבדך, וכבד נתתה נחלה לשאינו בד
 נחלה, ומותר למוכרו. ולפי פירוש זה אץ כאן עניץ כלל לנחלת נפלימ. וכן צריך לפרש

ר אחד עובר בלא ב  « בסי יריאים הקצר דיו סי׳ רניח: הא אם קבר בו אפיי נפל ד
ר אחד, עובר וכוי. והוא כרבנן דרשב״נ בבבלי סנהדרין ס״ח ב  חעשה. ושסא צ״ל: אפי׳ נפל, א

 אי, ויש כאן םעשה, ואינה הזםנה נרידא.
ץ כאן שיבוש (עבר, עובר, בסקום: עבד) הרי ססחבר שהיחה נירסא בספרי: אפילו  « אם א
 נפל, אפילו עבד, איטי עובר בלא חעשה (הנירסא .אדם אחד״ שהעחיק הנאון אינה נסצאח בשום
 נוסח, והיא קשה סאד, עיין ס״ש להלן בפנים). והמתה שאין נפל סאותה םשפחה ועבד (אפילו היה
 שייך לאוחה םשפחה, ואפילו אם היו רנילים לקבור את עבדיהם הכשרים בקברי הםשסחה) קתים
 אח הקבר, טשוט שאינט בני נחלה, כקושייח הר״ש באהלות טפט״ז שהעחקנו לעיל. אבל הנאון היה
 סוכרח לפרש אחרח, והיינו שהמתה לאדם אחר שאינו פאותה פשפחה, וםטילא פחפרש ש ״עבד״

 כפשוטו, עיין ם״ש להלן בפנים.
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. הא אם קבר בו אפילו נסל אחד ברשות אינו עובר ל ח נ ד ה ש  גם לגירםתנו בספרי: א
 וכד. והכווגה לגפל מאותה משפחה, ואיגו קוגה אח הקבר משום שאיגו בר גחלה, כפירוש
נ ומוכרח היה לפרש שבאדם שאיגו  רביגו הלל. אבל הגאץ הדי גרם ׳-אפילו אדם אחד-

 מאותה משפחה עםיקיגן.
 ח״ד, עמ, 505. עכשיו מצאתי שכבר קדמגי בזה ג׳ דלק, עיץ בספרו של ד״י בדאגד

 כלי החרם בספרות התלמוד, עמ, תקצ״ו, הע׳ 855. ואין סמרו של דלמן בידי לעיץ בו.
 ח״ד, עמ׳ 793, סוף הערה 43. ח״ל התוספות בכריתות שם: -א״נ י״ל דאיצטריך
א, ואץ לעשות בטומאה, ה הי ד ו ב  לומד אפילו בטומאה, שלא תאמר דשילוח השעיר ע
 להכי איצטריך להתיר, כמו דאיצטריך להתיר זרות״. ובאו להוציא מן השיטה המיוסדת על
 הגירםא המוטעית בירושלמי שהביא הרשב״א (שהעתקנו בהערה שט) ש-שלוחו קרי קרבן״.
 ולמדגו ק הכתוב שאץ שילוחו קרואה עבודה, ואץ דיגו אפילו כעבודה בבמת יחיד, שמותרת

 לזרימ ואסורה בטומאה (מש^תגו סוף זבחימ).
 ח״ה, עמ׳ 1081, שד 21—22. פירושי בירושלמי איגו אלא הצעה בעלמא, ואפשר
 לפרש את הירושלמי אחרת בהשלמה קלה, והייגו: ר׳ אומד וכד אלא שתיקגתי קלקלתו.
א (כ״ה -שיהא״ בשדי״ר) מותר בהפפד? ופתר הירושלמי: כמה דתימר וכד, ה י  נמהו] ש

 שיהא אםוד במלאכה, כלומד, אתמה. ועיץ גפ בפירוש שדה יהושע לירושלמי. וצ״ע.

 יוכן נרס: .אפילו עבד״, ולטי פשוטו מודאי הוא עבד הוא אדם זר שאינו מאותה
 המשפחה, עיין ם״ש לעיל העי 2.
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 ח״א, מבוא, עמ׳ כ״א, םד״ה והואיל. יש להוסיף: ועיץ היטב בתוספות הדיש פסחים
 ם״ג ב׳ (ק״ם ע״ב).

.5 ,4 , ק מ״ש לעיל ח״ה, עמ׳ 1142, הע  ח״א, עמ׳ 15, םד״ה והשמיט. ע
, תפילין ה״ד, הוצ׳ היגר, עמ׳ מ״ב  ח״א, עמ׳ 19, ד״ה ירדו להספד. עיין מם

, 49. צ״ל: עמ׳ 89.  ח״א, עמ׳ 26, הע׳ 25: בתרביץ ש״א ם״א, עמ
 ח״א, עמ׳ 28, םד״ה והראשוגים. עיץ בשו״ת באר יצחק להגרי״א מקובגא או״ח סי׳

, עגף ב׳, ועיי״ש בלוח ההשמטות והחקוגים מ״ש בשם יד מלאכי. ,  כ
 ח״א, עמ׳ 34, הע׳ 22. עיין גם בם׳ עלי עי״ן(םה״י לכבוד שוקן), סוף עמ׳ 90.

, אליהו מלונדריש, עמ׳ ק״ג.  ח״א, עמ׳ 38, ד״ה ר׳ יוסי. עיין גם בפי׳ ר
 ח״א, עמ׳ 47, ד״ה קלות ראש. וכן ביוצר לפרש׳ שקלימ לר״א הקליד (אומן בשמעו):
, כלומר, ולא יתעצלו. ועיין שבת ל׳ ב׳ ובדק״ם שם, עמ׳ 57, ו ג ת מ ת  זה יתגו ולא י

 ובבלי ברכות ל״א א׳.
 ח״א, עמ׳ 111, ד״ה דרך אחרת. בב״ר פכ״א, ה׳, סוף עמ׳ 200: שגתן הקב״ה מלפגיו

 שתי דרכים חיים ומות, וברר לו דדך אחרת.
 ח״א, עמ׳ 124, ד״ה מבליעין: כשהיתה התורה משתכחת מישראל. עיץ מ״ש בגט בסוף
 משגת מועד שהוציא לאור, עמ׳ 532, ועיץ בבלי סוכה כ׳ א׳, ספרי עקב פי׳ מ״ח, הוצ׳

 הר״א פיגקלשטץ, עמ׳ 112, ואוה״ג חגיגה, עמ׳ 13, ובהע׳ ז׳ שם.
 ח״א, עמ׳ 136, ד״ה ושלשה: וכדברי המדרש תגחומא וכו׳, והוא בדברים רבה הוצ׳

 ליברמן, עמ׳ 118.
, 143, ד״ה הכותב. ועיץ תגחומא לך לך סי׳ ח׳.  ח״א, עמ

. עיץ תוספתא שבועות ספ״ב ת א ז ה ה ד ו ת  ח״א, עמ׳ 162, שו׳ 13, יש להוסיף: ה
 ובבלי עירובץ י״ז א׳.

 ח״א, עמ׳ 201, ד״ה ולא מצאתיו. גשמט בטעות: ובב״ר פע״ו, ח׳, עמ׳ 906: למזבן
 חיטץ p אוצרה דיווגאי. ועיץ בשגו״ם שם.

 ח״א, דיש עמ׳ 219. עיץ גמ במגצץ של בדליגר ש״ב, עמ׳ 4.
 ח״א, ריש עמ׳ 221. עיץ גם בבבלי ברכות ג״א ב׳.

 ח״א, עמ׳ 240, ד״ה אמ׳ לו וכר. עיין עכשיו ברמב״ן לחולץ שגדסם מחדש מכ״י, י״ז
 ע״א (מן הספר).

 ח״א, עמ׳ 241, ד״ה איגו חושש. עיץ בדמב״ן ד״ג״ל, י״ז ע״ב.
 ח״א, עמ׳ 243, ד״ה טוחנץ. עיץ רמב״ן הג״ל, י״ז םע״ב.

 ח״א, ריש עמ׳ 248: ועיץ בפי׳ הראב״ד בכפו״פ וכר. והוא בתמים דעימ סי׳ רמ״ב,
 ס״ח ע״א.

 ח״א, עמ׳ 287, ד״ה המרבה: אבל העודף של המעשר ראשץ טבול למע״ש, או למעשר
 עגי. שאלגי ידידי המגוח הגר״ש ביאלובלוצקי ז״ל למה גטיחי מפירוש כל המפרשים (לרבוח
 פירש״י) ולא םירשחי שהמרבה במעשרות מעשרוחיו מקולקלים משום שהעודף טבול גם
ר היה א ר  למעשר ראשק עצמו, עיי״ש בפירש״י בבבלי שצייגתי שם. קיצרתי במקופ ש
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 להאריך. המעיץ בתוספתא שם יראה שאץ לברייתא זו לכאורה שום קשר למה שלפניה
 ולמה שאחריה, אבל מחוך העניץ ברור שהברייתא דבוקה לשלפניה: ראה אחד שהפריש
ד בסמוך תנאי בית , זה דבריו קיימץ. ד׳ יוסי א , הריני כמה שאמ  תרומת (0מעשר, ואמ
 p הוא. המרבה במעשרות וכד. ולס״ז לא נזכרה ברישא אלא הפרשת תרומת מעשר
ק מוכח ק  (כלומר, מעשר ותרומת מעשר, עיץ מש״ש בפירוש הקצר, עמ׳ 103) גרידא. ו
ה לשלפגיה: ר׳ יוסי ק ב ד ע״ג, שצייגתי שפ שהברייחא ד י  הירושלמי דמאי ס״ה ה״ב, כ
 אומר בסמוך תגאי ב״ד הוא. המרבה במעשרות וכד. והואיל והוא קובע את המעשר ראשץ
 בקריאת שם בצפוגו (עיי״ש בירושלמי), הרי אץ כאן חשש כלל לטבל של מעשר ראשץ,
 שהרי קבע את המעשר כשיעור, אלא שיש לחשוש, כשראה את הראשץ שהוא קורא שם
 למעשר ראשץ ולתרומת מעשר בלבד, שמא יטול בשגי אח״כ יותר מכשיעור, וגמצא העודף
 שנטל טבול למעשר שגי, או למעשר עגי, וכעץ דברי הירושלמי הג״ל: לכשיםדה מעשר

, ע״א, ד״ה מהו. ף פדוי. ועיץ בפירוש הרש״ם שט, ע ר ו ע ב  שני ש

 ח״א, עמ׳ 287, ד״ה קרא. עיין בחי׳ הרמב״ן לחולץ שנדפס מחדש, ל״ט ע״ב (מן
 הספר).

 ח״א, עמ׳ 288, הע׳ 30. וכן בירושלמי ברכוה םס״ג: קרי שראה זוב. וכן בירושלמי
 כתובות פ״א םה״ח, כ״ה ע״ד: הזגות רצה אחד הפםוליפ.

 ח״א, עמי 339, הע׳ 4. עיץ מ״ש לעיל ח״ה, עמ׳ 1140, הע׳ 47.
 ח״א, עמי 436, ד״ה ברפ במאירי. ועיץ -הםגלה״ חל״ח, עמי 15.

א (עיץ ט ה  ח״א, עמי 448, ד״ה וכ״ה בה״ג: דקרי להו איגשי חטא. בערוך הקצר: י
 מ״ש יעקב רייפמן בקול מבשר שלו, עמי 18). ועיץ במלוגו של מיץ םמית ללשץ סוריה,

ד מלץ לחדגומיפ ערך יהט. ופירושו: גפל. ל  עמ׳ 1590, ערך יחט, ו
 ח״א, עמי 451, העי 103. הרביץ שי״ב, עמי 42.

דא, עמי 469, םד״ה גותן (סוף עמי 468). עיין מ״ש לעיל ח״ג, עמי 186.  ו
. עיץ מ״ש לעיל ח״ה, עמי 987. ק  ח״א, עמי 474, םד״ה ש

ק של ד , עמי 515, פד״ה ועושץ: ואץ דדכפ של עגיימ לעלוח וכר. צ״ל: ואץ ד דב  ז
 החיות לעלוח וכר.

ח החברה לחקירה א״י שי״ד, ו ע ד י ק ב  ה״ב, עמי 533, ד״ה ובצת: ובצת ופי מצובה. ע
 עמי 43.

 ה״ב, עמי 558, העי 46: פלורה ח״ג. צ״ל: ה״ב.
 ה״ב, עמי 561, ד״ה םפחין. עיץ גפ בחוםפ׳ הר״ש משגץ סםחיפ ג״א בי.

 ה״ב, עמי 561, ד״ה אבל חורש וכר. וכ״ה גפ בהוםפ׳ הר״ש הג״ל.
ק מ״ש  ה״ב, עמי 578, ד״ה ואשר: שאוכליפ על השמור. כלומד, השמור ק החיה, ע

ר 45-44.  לעיל שפ, עמי 560, ש
א כ״י ערך ד חוצפיח מביא בשפ ד  ה״ב, עמי 592, ד״ה ד חוצפית. בם׳ יחוםי ח

 התוספתא: ד חוםפית.
ד גכגם דוצא. ו ד ג ה ד גכגם דוצא. צ״ל: ש ג ה : סידושו ש ד דב, עמי 639, ד״ה כ  ז
ם ס״א םמ״ג: ד . במשגת י ד ל י ף א א ק - ד סירושו כ ל י ס א  ה״ב, סוף עמי 643: -
ה א ר ק לשרוח בזה וגסל לשגי כשרים. והמסרשים גדזזקו מאד בסירושו. ת כ ח  א ס י ל ו ג

ד סירושו: אף אילו. ל י ס א  שגם שם -

ל ב-הםגלזד חכ״ד, עמי 72. ד מ ק שגסרם. עיין ש ל  ה״ב, עמי 656, ד״ה ח
 ה״ב, עמ׳ 663, ד״ה ולסי פשוטו סירושו. עיין מ״ש לעיל ח״ג, עמי 78, העי 36. ועיין

 בגליוגי הש״ם לר״י עגגיל ביצה י״ד ב׳.
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 ח״כ, עמ׳ 663, ד״ה והאכםילץ. הנכץ הוא כפירושו של לעף במלון למלים שאולות
, דגל. 1 v e x i l l u m ,^LWOV ר של קדרם, עמ׳ 598, ?ערך אכליםימ, שהכוונה כ  מלשץ יץ ו
, 136: שהעמיד משה אכםלטיינות על ישראל. ופירש לנכץ  ובמכילתא דרשב״י יהרו, עמ
י as :110׳:>Kl־7foj£1XXa0, כלומר, גדודי פרשיפ. ועיץ במדרש מ ע 1 9 1 2 ( , ) ו ״ נ ם בכרה ח ר ר  פ

, עמי 200, העי 3. ק פ ו  הגדול שמות, הוצ׳ ר״ד ה
 ושמא היו רקומות צורות מצמר על מפה של פשתן בדגלי גדודי בר כוכבא, והתירו

 להפ דגליפ הללו.
 ה״ב, עמי 693, םד״ה ברפ. פירשתי ע״פ הירושלמי והבבלי בגיטץ כ״ב א׳ שלא
 נזכרה שפ ברירה, אבל בבבלי ב״ב כ״ז ב׳ פירשו גפ כאן משומ ברירא, וכבר האריכו

 בזה האחרוניפ.
 ה״ב, עמי 724, העי 63: בפלורה ה״ג, עמי 224. צ״ל: עמי 254.

 ה״ב, עמי 731, ד״ה אץ שורץ. עיץ ברמב״ן חולץ הנדפס מחדש מכ״י, רי״ח ע״ב
 (מן הספר).

ג ס״ב מה׳ מע״ש הס״ו (ספר זה ך  ח״ב, עמי 740, ד״ה החזיר. עיין במרכבת המשנה ו
 לא היה בידי בשעה שחברתי את שני החלקים הראשונים).

ק המסר).  ה״ב, עמ׳ 762, ד״ה האומ׳ מעשר שיני. עיץ ברמב״ן הנ״ל, מ׳ ע״ג (
 ה״ב, עמ׳ 834, ד״ה ולפי סשוטה: אץ שם בכורים חל על המחובר. עיץ ירושלמי

 כתובות ס״ח םה״ה, ל״ב רע״ב, ומ״ש באו״ש פכ״ב מה׳ אישות הכ״ד.
״ בשבועה או בנדר כולל גם מובן של תנאי ש  ה״ב, עמ׳ 835, ד״ה ברם: מלת היחס -
-אפ״. נראה שלפעמים כלולה בה משמעות זו, אפילו שלא בנדר ובשבועה. ובמשנת
י שיש בו דיני נ פ  םנהדדין ס״א ספרא: וחכמים אומרים מוציא שם בעשרים ושלשה מ
ק זה קשה, ר י  נפשות. ובבבלי שם ח׳ א׳: והכא במאי עםיקינן כגץ דאיכניף וכר. ולכאורה ת
, ומשמע שבכל מוציא שם רע יש חשש של דיני ״ ר כ י שיש בו ו נ מפ  שהרי במשנה מפורש -
ק ברש״י לעיל שפ, ד״ה וחכמיפ אומריפ. ברפ במשנה ע  נפשות, ובתירוצו של עולא שפ, ו
, פרמה ובהבאה שבירושלמי כתובות פ״ד ה״ד, כ״ח ע״ג, חסרה ק פ ר  שבירושלמי, בהוצ׳ ק

י״, ולפי גירםא זו אפשר שרבה פירש -שיש בו״: אפ יש בו וכר.  המלה -מפנ
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 משנה

 תוספתא

 מדרשי הלכה

 ירושלמי

 בבלי

 מדרשי אגדה

 מם׳ קטנות

 רמב״ם

 פיה״מ להרמב״ם

 מחברים קדמונים (ע״פ סדר א״ב)

11 

 מפתח העגייגים

111 
 מפתח המלים

I V 

 מקורות לועדים קדומים
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 1344 מפתח המקורות

 מקורות (פירושים והגהות)

 יוםא פ״ב ם״ז (והרגל בשנים). 739 ואילך.
 יומא פ״ב ס״ז (והגרה בשלשה). 740.

 יוםא ס״ג ס״ה (סחםין לו חסין וכוי). 748 ואילך.
 יוסא פ״ה פ״ז (כל סעשה יוה״כ האסור על הסדר

 וכוי). 782 ואילך.
 יוםא פ״ו מת (שהיו סתלשים בשערו). 794.

 סוכה ס״ב ס״ב (ר׳ יהודה אוסר אם אינה יםלה
 לעסוד בסגי עצסה וטי). 851 ואילך.

 ביצה ס״א ס״ח (אף סדיח ושולה). 938.
 ביצה פ״ג מת (בכור שגפל לבור וכוי). 988

 ואילך.
 ביצה פ״ה ס״נ (והסוסר בהםחו לבנו או לרועה

 וכוי). 1004.
 ביצה פיה ם״ו (סי שהיו פירוחיו בעיר אחרת

 וכוי). 293.
 דיה פ״א ס״ב (כל באי העולם עוברין לפניו כבני

 סרון). 1022.
 ד״ה פ״נ כוו (אם סעכב את החקיעה פסול).

 1041 ואילך.
 ר״ה פ״נ כרו (וכן סי שהיה עובר ומי). 104833.
ת טעוד זאת היחה ירושלם ומי). 1047, פ  ד״ה ר

.1048 

ת ס״ט (חקע בראשונה וסשך בשניה כשתים  ר״ה פ
.1068  ומי). ט

 חעניח ס״ב ם״ה (ולא ענו אחריו אסן). 1076.
 תענית רפת (בשתרית במוסף ומי). 1086, 1101.
ת מ״ב (וקודאין במעשה בראשית).  חעניח פ

.11044 .H03 

ת (קרבן סוסף אין מ בנעילה ומי). ת ס  חעניח פ
 1105 ואילך.

ת (סעשה ראובן נקרא ולא מחרש). פ  סנילה ס
.1216 

ת (צדץ את האישות משדה האילן  סרק פ״א ס
 ומי). 1230, 1231.

 סרק רס״נ (הבא ססדינת חש). 1248.
 חנינה ס״א פיא (הסוםא). 1267.

 חנינה ס״א ס״ג (עולות במועד באות סן החולץ
 ומי). 1279 ואילך.

 חניגה פ״ב ס״א (מה לפגש שה לאוזוד). 1295.
 חגיגה סס״ב (בגדי קודש מדרס לחטאה). 1310

 ואילך.
 חנינה פ״נ ט״א (שבקודש סחת שנגב ומטביל

 ואח״כ קושר). 1315 ואילך.

 משנה

 שבח פ״א מת (אילו מן ההלמח שאמרו ומי).
 13 ואילך.

 שבח פיא פ״ה (אין צולץ בשר בצל ומי). 17
 ואילך.

 שבח פ״א מ״ט (ושוין אילו ואילו שטוענש ומי).
.19-17 

 שבת פייב מ״נ (המתב וכוי בין בשמאלו ומי).
.14150 

 שבח פפי״נ (ישב האחד על הפתח ולא מלאהו
 ומי). 1842.

 שבח פייט מת (מי שהיו לו שני תינוקות אחד
 לפול ומי). 253 ואילך, 25437.

ת עודפין סלפני הפטם ומי). 266.  שבת פ״כ ם

 שבת סכ״א סיא (אף סעלין את הסדוסע ומי).
.233 

 שבת ססכ״נ (אין סעסצץ אח הסת ומי). 295.
 עירובין סיב פיה (ר׳ עקיבא אוסר אפילו אין

 בה אחח סכל אילו ומי). 325 ואילך.
ת (לא נמסו לשל ומי). 219. פ  עתובץ ר

ת ס״ז (והיה סכיר אילן או נדר וכוי).  עתובין פ
.!2 

ת (סי שנחן רשוחו והוציא ומי).  עתובץ פיו ם
 400 ואילך.

 עתובץ פ״ו ס״י (ככר כאשר והוא שלם ומי).
 390 ואילך.

 עתובץ פיח סיט ט־' אליעזר בן יעקב אומר
 ביב שהוא קמור ומי). 430.

 עתובץ פיי מיו (קולט אדם סן המזחילה לסטה
 סעשרה ומי). 432.

 פסחים סיג מיו (וחכמים אשרש מסנן ומי).
.528 

 פסחש פ״ז סיים (אבר שיצא סקצתו ומי). 591
 ואילך.

 פסחש ספ״ז (אלו הופכין אח פניהם וכוי). 597
 ואילך.

 ססחש ספיח עבת אוסרש הפורש פן הערלה
 כפורש סן הקבר). 613 ואילך.

 סטחש פיט ס״ו (את יהושע שמעתי שתמורת פסח
 סריבה וכוי). 690 ואילך.

 שקלש פיח מיח (איברי החמת ניתנץ מחצי כבש
 ולמטה במזרח וכוי). 709 ואילך.
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ה ר ו ב ח ה ל ר ו ב ח ת מ י ב ח ל י ב י מ י 36 (אץ ל מ  ע
.596 . ( י כו  ו

.1341 . ( ל ישראל ת ע ו נ י י ט ל ס כ א י 136 ( מ  ע
.19 . ( י כו ד ו ב ת ה י ת ב ר ו ק ן ב י  עמי 149 (ואץ טוענ

.22 . ( י כו ם ו י ן מ י ק ת ו ׳ 149 (ואץ פ פ  ע
.17 . ( י כו ל ו צ ר ב ש י 149 (ואין נותנין ב ס  ע

. ( י כו י ו ו א ר נ כ נ ה חו ת ן שאי א ס מ ו י 218 ( ס  ע
. ך ל י א  1265 ו

. ך ל י א . 1266 ו ( א ס ו ס ט ל ר ה ס א ר י י 218 ( ס  ע
.5531« . ( בחי ם ז ן ח״ל ד י ך סנ ס נ מ בח ו ו ז י 219 ( מ  ע

 תו״כ
.70315 . ( ם י ד נ ת ה ת א ו ב ר ם ל ד א א ( ר ק י ש ו י  ר
. ( י כו ו ו ב ו ר י ו ע פ ו ר י ב (דמו צ ״ ה פי״ב, כ״נ ע ב ו  ח

.367 

.716 . ( ה ל ו ס ם פ ת ד ו ב ע ב ( ״ , ל״א ע  צו

ה ע״ב (יציאה ״ , ס ( ם י א ו ל י ס א ד ת ל י כ ם  שסיני (
ה מ ח ן ר ן שטעו י ן ד י מ ד י ה א כ ר ה ב ת ע ט  ש

.748 ,747 . ( י מ  ו

. ( י מ ע ו ״ י ר נ פ ן ל ז ד ב נ ו ה ס ע (כשהי ר ו צ ש ס י  ר

. ך ל י א  109 ו

784 . ( י מ ן ו ס י ה ס ה ז ס ו ר י א (אי ״ ע , פ״א ר י ר ח  א

. ך ל י א  ו

 ספרי
ם והישר י ס י ש נ ב בעי ו ט ה י 145 ( ס ׳ ע״ט, ע ה סי א  ר

.677 . ( י מ ם ו ד י א נ  בעי

ע י ר כ ד ס י ח א י ה ל י מ י י 190 ( ס , ע ב ״ ל ׳ ק י ה פ א  ר

.5825 . ( י מ  ו

ח ר א י ד שמחז מ ל מ ׳ 190 ( ם , ע ת ל ׳ ק י ה פ א  ר

.600 . ( י מ ם ו י ר ב א ח ה א ת ו מ י ת ח  ה

ת ו א ר א ל ב ך ש ר ד ה כ א ר י י 195 ( ס ׳ קס״ג, ע י ה פ א  ר

. ך ל י א . 1266 ו ( י מ  ו

ר ב ק א נ ו ל ל י פ ל א מ י 227 ר ס , ע ׳ קפ״ח י ם פ י ט פ י  מ

.1337 . ( י מ ם ו ל ו ע ם ס ד  מ א

 ספרי זוטא
ת ח ה א א ז ה ה ת ה י ש י ס ר ה י 259 ( ס , ע ך ת ל ע ה  ב

.60928 . ( י מ  ו
ף ו ד ס ע ה ו ל י ת ת י 286 (שתהא שננה ס ס , ע ח ל  ש

.165 . ( י מ  ו

. ( י מ ב ו ר ע ח ס ר ז ו מ ל ל ו פ ל י א י 287 ( ס , ע ח ל  ש

.348 

ר ב א כ ל ה ת ו א ' מ ו ר ר ל מ א ׳ 305 ( ם , ע ה ק  ח

. ך ל י א . 613 ו ( י כו ם ו כ י ב ש ם ו ת ו א א ט ח ת ר ת מ א  נ

ש ד ו ק ה ב ת ר ב ת ח א א מ ט ת מ ה ש ב ( ״ ה ס״נ מ נ י  חנ

. ך ל י א . 1320 ו ( י מ  ו

ם י ת ובים ב נ ם נ י ל כ ו ן א י כל או נה ס״נ ס״ג ( י  חנ

. ך ל י א . 1321 ו ( י מ ה ו ס ו ר ת ת ב מ א ו ס  ס

ת ו ע ם ו ד ס י שםן ה ד כ י יין ו ד כ ת ( ה פ״נ ם נ י  חנ

. ך ל י א . 1331 ו ( י מ  ו

. ( י מ ד ו ע ר כ כ ש ל ה ן ע י כ ר ב (ואין מ ״ ה ס ״ ס פ ״  ב
.689 

. ת) י נפשו ע ו ד י שיש ב ספנ א ( ״ ן ס״א ס י ר ד ה נ  ס
.1341 

ן ת י ה ל צ ו ם ר ד ה א ס ן כ סדי ב (או י ת פ״א ס מ  ם

.690 . ( י מ ח ו ף ז ל ו א ת  ויהיו ב

. ( י מ ך ו ל ו ה ה ח ן א א ל י ו מ ח ו א נ (םאין ב י פ ח ר מ  א
. ך ל י א  1292 ו

ת מ ל פי ה ו ן נ ן ה ה ה ד י נ ח ת פ נ (קנין ו ת ספ״ מ  א

.47050 . ( י מ  ו

.1293 . ( י מ ע ו ת ה ל ע ו י ד ו ה ע ל ת ל ת ( פ ת ס מ  א

. ( י כו ת ו ס ך ת ל ך ש ל ש ת ס״ה ס״י (שלי ו מ  א
.97316 

ר ר נ ס ו ב א ק ע ן י ר ב ז ע י ל ר׳ א ח רס״נ ( ו ח י ר  כ

. ך ל י א . 710 ו ( י מ ה ו ר פ ר כ ס ו ח  ם

.*68 . ( י מ ת ו ו ש ה ר ם יש ב א ה ( ״ ב ס ״ ן ס י ת ש כ  ס

. ( י מ ה ו ת מ ו ר ש ץ ל מ ת ו נ ל י פ א נ ( א סס״ ״ ם פ י  ת
.1340 

 תוספתא
.133181 . > ת ת ב נ ע ס ל ת א ו ת פ״ז הי״ט ( ו ס ו ר  ת

ל ט ו ת נ ו א ותן ל ת נ א א ש ס ו ש ל י ת (יצאו א פ ס ר ״  ב

מט<. 68948. י  ה

. ( י מ ש ו ד ח ר ל נ י ד ו ב נ מ ר מ י ת ה״ה (השכ ס פ ״  ב
.689 

י ר ס ה ו ק ל ס כ ה ס ת ח ת (ושל ס י ט ח י ח פ ו ח נ  ס

. ך ל י א . 1159 ו ( ץ ל ו ס ו ס ל י  א

.367 . ( ץ פ ר ט צ מ ס ד ו מ י א ו ו ר ש ט ע ״ כ א ה י ה פ ל י ע  מ

 מכילתא
א י צ ו ה ה ל ז ש ה ד ח ר ל א פ״ג (בעשו א ב ח ל י כ  ס

.628 . ( י מ ת ו ו ר ו ח ד ס  פ

י כחץ שנתגייר יעשה ו (שוסע אנ י ט א פ א ב ת ל י כ  ס

.6204 . ( י מ ת ו ח ס ס  פ

ג ר : ח ה א . ר ם י א ו ל י ס א ד ח ל י כ  ס

 מכילתא דרשב״י
. ( י ו כ ר ו ב ר א ב ו א ל י ט מ ח ו ת נ ה מ צ ר י 13 ( ס  ע

.578 
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ח ו י ת ל י ל ג י ה ה דד״ י ת ע ל ד ע א ה״ז ( ״ ן פ י ב רו  עי

.688 . ( י מ ן ו י ל כ ו א ן כ י ל כ ו  א

T I T ן י י שנא ב א ׳ יח־ה פ הא ר ו א דרי ( י ן פ י ב ו ר י  ע

.319 . ( י כו א ו ר י י ש  ל

ד ב ל ב ה ו ר ס א א נ ו ב ה ר ה ד י ח ל י מ א ה״י ( ״ ץ פ ב ו ר י  ע

.321 . ( י כו ם ו ד  א

ה ד ׳ ח י ר י ב ס ׳ מ ר א ד א דדי (אתי ״ ץ פ ב ו ר י  ע

.323 . ( י כו ו ו י ב ת א ט י ש  ב

816 . ( י ו כ ן ו ל י א ה ל ו ת ו כ ה ב ה״א ( ״ ן פ י ב ו ר י  ע

. ך ל י א  ו

. ך ל י א . 831 ו ( ו ס ר ע ו ט ע ך ל י ר צ ו ב ( ׳ ץ ה ן פ י ב ו ר י  ע

א ה ב י ו ר י ו ע ב ו ר י ם ע ן ם״נ ה״נ (וקשייא א י ב ו ת  ע

.335 . ( י ו כ ו ו ל ט ל ט ר ל ת ו  פ

. ( י ו כ ם ו ד י א ת ם ב ן תנינן שתי ס ת ן פ״נ דרג ( י ב ו ר י  ע

.848 
ן ב ל א ל ש ד נ ס ר ב ס י ת א ד ד ה ן ס״נ ה״נ נ י ב ו ת  ע

.256 . ( י כו  ו

ט ר י ם ס ד א ץ ל ב ר ע ן ס ה אי מ ל ו ן ס״1 ה״ז ( י ב ו ת  ע

.362 . ( י כו ת ו ב ש  ל

ר ז ע י ל י א ר ס כ י נ ק ה ז ע ב ר א ב ת ( ד ן re ו י ב ו ר י  ע

.364 . ( י כו  ו

ת ו ט א ושלש א ו ר ה ס ו ה א ד ו ה ׳ י ר ת ( פ ץ ר ב ו ר י  ע

.849 . ( י ט  ו

ר י ע ף ל פ ר תנץ ק ו ן שאין נ א כ מ ב ( ״ ה ה ״ ן פ י ב ו ר י  ע

. ך ל י א . 374 ו ( י ט  ו

ן ו ת ח ת ה ו ו ש א ד ר ג נ ן כ ו י ה ה״ג (העל ״ ץ פ ב ו ר י  ע

.380 . ( י ט י ו י ר ו א מ מ ל ע ו כ י ל ג ד ר ע  כ

. ( י ט ה ו ח י כ ה ש נ ו ק א ה ו ל ה ק ה ה״ח ( ״ ץ פ ב ו ת  ע

. ך ל י א  350 ו

•( ׳ ף ובו ק ר ק ה ב ח י ב י ש ה ל נ ק ח ה ה״ח ( ״ ן פ י ב ו ר י  ע

. ך ל י א  855 ו

י ת ו ש ל ר ט ב ר מ פ ס א ״ ר ב (אע״נ ד ״ ץ פ״ו ה ב ו ר י  ע

.400 . ( י ט  ו

•( י ת וכו ר פ ס ו ר א ו ט ט ו ק ה ב ( ״ ץ פ״ו ה ב ו ת  ע

. ך ל י א  406 ו

ר ס ו ל א ל ח ה י א ב ח י נ ח י ס ע כ ד ( ״ ה ץ ר ן פ י ב ו ת  ע

.39884 . ( י ו כ ך ו ש ח ח ש  ס

ח י ב א ד ע י ' ח ם ר ש א ב ח ׳ א ד ד ( ״ ו ה י ץ פ ב ו ת  ע

.898 . ( י ט א ו י י ה א פ  ש

׳ ב ו ת ע ח ה ץ ט א ח י נ ס ת ש י ב ץ ה״ז ( ץ פ ב ו ת  ע

.397 . ( י ט ה ו י ס י ת א כ ס א ד ח ר א ב ב ק ע ׳ י  ר

י)• ת וכו ו ת צ ץ שתי ה ב ץ ש י ר ח ה ( ד ץ ד ץ פ ב ו ת  ע

. ך ל י א  428 ו
ג ק ע ן י ר ב ז ע י ל די א ת ו א ח >רי ס ״ פ ץ ם ב ו ת  ע

. ך ל י א . 429 ו ( י ט ד ו ח ר א ב ו ד ר ס  שניהן א

י ב ר י א ע ל ש ר כ ס ן א צ ח א >ד' י ״ ץ ס״ס ה ב ו ת  ע

. ך ל י א . 408 ו ( י ו כ  ו

. ( י כו ן ו ד ד ם מ ו ק מ ה ה י ה ש כ א ( ״ ה ן פ״י ס י ב ו ת  ע

. ך ל י א  464 ו

 ירושלמי
. י ט ) ו א ל כ י ו ס ש נ י ט ע ץ דדו (אוזן ד ח פ ט ר  ב

.9425 ,9818 ,94-93 
.129! . ( ה ן ל ק ח ם א ו ס ם כ ע ט ה ( ״ ץ ה ח פ ט ר  ב

.31861 . ( דה עו י שי ע א ב ו ה א מ ״ ה ה ס״ו ם א י  פ

ו , א ם י ח ה נ י ד ס ם ו י ף ה ו ח ח ס ם פ״ט ה״ה ( י א ל  כ

.1248 . ( י ט ם ו י ף ה ו ח  ס

.263 . ( י כו ס ו ו פ פ ם ו ו נ י ל ו ן ל ו ט ב ( ״ ת ה ח פ י ע י ב  ש

ר מ ו ב ה ל ן שנתמנ ה ח כ ב ט ח ח״נ ( ״ ת פ י ע י ב  ש

.969 . ( י ט  ו

ח ס ס ן ה ר אי ס ו א א דר״ש ד ס ע ט ץ ה״נ (  טע״ש פ

.64532 ,64224 . ( י ט ה ושונה ו ד ו ס ה ח ש ו  ע

.311 . ( י מ א ו י י ׳ ח י ר ת חנ י ל ס ר כ ח ס״א ה״א ( ב  ש

.16 . ( י מ ה ו א ס ח ה ם גדשו א ו י מ ב ת ( א ה ״ ח פ ב  ש

ת כ א ל ס ד ס ח י ח ה כ א ל ן ס י פ ל ת י ב ו ( ח ס״א סה״ ב  ש

.20 . ( י מ ר ו ו ס י  א

. ( י מ ה ו ט ל ס ר ש ב ה ד י ם ה א ח ( ״ א ה ״ ח פ ב  ש

.21752 
.20 . ( י מ ל ו ש ב ח י ש כ ן מ ל י ר ח ס ח ס״א ה״י ( ב  ש

.28 . ( ם י כ ר ם ה י ב ע ו כ ת ו ב (עשו א ״ ב ה ״ ת ס ב  ש

ש ת ק ת ה מ ל י ר ה ס ו ץ א ב ש ץ (חגי ר ה ב ר ״ ת ס ב  ש

. ך ל י א . 35 ו ( י מ  ו

א כ ה ץ ד מ ל ר א ע ג י ל א פ ח י ג ח פ ג ( י ץ ד ח פ ב  ש

. ך ל י א . 42 ו ( י מ  ו

.43 . ( י כו ן ו י ם ח ו ו ס י ה ה נ ד (בראשו ״ ץ ה ת פ ב  ש

.996 ,9123 . ( י מ ת ו ע י ר ז ץ ב ט י ת ר ה ו ( ד ץ ו ח פ ב  ש

.19945 . ( י מ ה ו ת י ר א ס כ א (ההן ד ד ת ו ח פ ב  ש

.53 . ( י ק י ח ו פ א נץ ב ב (בנחו ״ ת ה ת פ ב  ש

.232 . ( י מ ת ו ו י ק י נ ש א ם ר כ ב (קשרו ל ״ ת ה ח פ ב  ש

.57 . ( י מ ה ו פ י א כ ד ה כ ת ח״ג ( ח פ ב  ש

א ו ה ר ש ב ר ד ס ת א א י מ ר ה ד מ כ ו דדז ( י ח פ ב  ש

.2254 ,69 . ( י מ ל ו ט ל ט י  מ

. ( ה ת ה צ ח ל י י ל מ ץ ו ז ל ד ח צ ה ב ( ״ ץ ה ת פ ב  ש

.10813 
ם י ע ב ר ה א ד ו ׳ י ד ה ד י ת ע ל ד ע א ( ״ ה ח פי״א ס ב  ש

.108 . ( י כו ת אינון ו ו כ א ל  מ

.168 . ( ו ת ב ב ש י י מ א כ ו ה י ש נ פ ס א ( ״ ה ב ס ״ י ת ס ב  ש

.964 . ( תאי א דשי ת ד צ מ ב ת סי״נ ה״ה נ ב  ש

ר מ א א ד נ י י חנ ר א כ ל א א י י ת א א ל ב ( ״ ת פי״ח ה ב  ש

.236 . ( י כו ץ היינו ו ל ו  ע

ד ב ל ב ר ו י ש כ א מ ו ה י ש י ס ר ב ד כ כ ה״א ( י ת פ ב  ש

.84827 . ( ן ל ע פ ל  מ

. ( י ו כ ן ו פ נ ת ח ה א י ל ה ע ל ד ה א ( ד א ו י ן פ י ב ו ת  ע

.159 
^ ש ר ל ך ש ו ת ר מ ס ן ד א ס א ה״א ( ״ ץ ס ב ו ת  ע

.880 . ( ת א ׳ ס ע ר ב ר ך א ו ח ר מ פ ן ד ^ 

. ( ת מ ל ח י ה ר ב ד ה כ כ ל י ה ע ב מ ״ א ה ״ ץ פ ב ו ת  ע

.304 
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 לפא פ״ה ה״ו חה סיטן כל הניטל בפנים וכוי).
 784 ואילך.

 יומא פ״ה הי? (אית ועיי חני אם כילה כיפר וכוי).
 787 ואילך.

 יומא פץ רה״ד (אית ועיי חני כבש נופו וכוי).
.783« 

 יומא פ״ח חץ (מיתה מכפרת בלא חשובה וכוי).
.825 

 שקלים פ״א ה״ה (אין םקבלץ מהם לא דבר
 םסויים ומי). 654.

 שקלים רפ״ד (םחניחא פלינא על ר' עסי אוחן
 הימים ומי). 1112.

 שקלים פת ה״ז (אמר רבי אני רואה אח דברי
 ר׳ שםעון בפסח ומי). 545.

 סוכה פ״א ה״ר (סיככה בשלביות פסולה בזכרים
 כשידה ומי). 838.

 סוכה פץ דד* (טפח סלבד שזרה). 862.
 סוכה פץ הץ (כסין ססר כשירה). 868.

 סוכה פץ סהי״ב (לכשחזכה מ ובםצותו תחזירהו
 לי). 866 ואילך.

 סוכה פת ה״ב (לא חהוון יהבין אלא לדעת
 גסודה ומי). 866.

 רת פ״א ה״ב (כהדץ דתץ ומי כהדא בנוסץ).
 1022 ואילך.

 ר״ה פ״א חץ (מתגיתא כמאן דאטר מלהס ניחנץ
 בר״ה ומי). 1025 ואילך.

 ר״ה פ״ב ה״א (מי ביטל את המשואות ומי). •102
 ואילך.

 ן רת פ״ב ה״א (אילץ דחמיץ צפח מהו דיסמן
 ומי). 1030.

 ר״ה פ״ב רחץ (סהו סקתש םקויים). 1050.
 ר״ה פץ ה״ו ט־׳ חייא בשם ר׳ יוחנן דר׳ נתן היא

 ומי). 1041 ואילך.
 ר״ה פץ סדרו מרדו סבפנים פסול). 104016.

 בעה ס־א ה״א (ענל שנולד ביו״ט ומי). 913
 ואילך, »13ה.

 בעוז פ״א רהי״ב (סתניחא דר׳ אליעזר ומי).
 038 ואילך.

 ביצה פיב ה״א (ובלבד שלא יערים). 948.
 ביצה פ״ב הת (פתר לה תרץ פיחרץ ומי).

. 052  מ

 ביצה פץ ה״ד (אייתי רב הושעיה סתניתא דבר
 קפרא ומי). 67».

ת ה״א (הלכה כדברי סי שהוא מחמיר.  ביצה פ
 ובלבד ומי). 978.

 בעוז פת ה״ה (מה ביניהן. לעשות צימר וכוי).
.991 

 בעוז פת ה״ב (םפני סה אםרו אץ עולץ ומי).
.300 

 פסחים פיא ה״ח (חיסחר שנולד לה ספק טוםאה
 עם חשיכה ומי). 528.

 פסחים םפ״ב (אית חניי חני שופכן בסקום אשבורן
 ומי). 520.

.  פסחים פץ ה״א (דו יהיב בגויה קוצם וכוי). 28״1
 פסחים פץ ה״א (פאן דאסר טיפולי כל שכן

 חכשיטי ומי). 514.
 פסחים פץ דיג (לא גסצאת כשורף קדשים ביו״ט).

.24 

 פסחים פץ רה״ו (אחיא דרי םאת כרי אליעזר
 ומי). 528.

 פסחים פץ ה״ו (כסה דרבן גסליאל סהשגי בין
 חולץ לחרוםה וכוי). 528.

 פסחים פץ ה״ח (אם קתש הוא ישרסגו במקומו
 וכוי). 531.

ת ה״ד (עד דיתא גלשה ומי). 199.  פסחים פ
 פסחים פ״ה סה״א (חדא דחיטר בסצורע עשת

 ומי). 549.
 פסחים פת ה״ד (סלק עוף על חפץ ומי). 555.
ת ה״ד (מאן דאסר חייב גיחא, כסה  פסחים פ

 דחיטר לעגיין פטור וכוי). גג555.
 פסחים פת חץ (חד בר אביי עבר קופי תימתא

.106268 ,66217 . ( י מ  ו
 פסחים פץ ודח (ענל דרמ להחחלף שכן נצרכה

 להלל). 578.
 פסחים ft ה״א (סמיסין נדי סקולם בלילי יום

 טוב ומי). 968.
 פסחים פץ ה״ב (אילו אסר אל חאכלו סםגו כי

 אם צלי אש ומי). 677 ואילך.
 פסחים פץ ה״ה (סבר ץ מימר דד׳ נתן היא. תיפתר

 דברי הכל ומי). 616.
 ססחים פ״ח ה״ב (כל הספקות דר׳ נתן איבון

 ומי). 611 ואילך.
 פסחים פ״ח ה״ח (מה טעס׳ דביח הלל אתם

 ושביכם וכוי). 613 ואילך.
 פסחים פיט ה״ו (וכר׳ שסעץ רועי קודם לפסח

 וכוי). 646.
 פסחים פיט ה״ח (ואץ צורך לומר חכם פחריש).

 632 ואילך.
 יומא ס״א רה״א (אף שעת של יוה״כ מעכב). 725.
 יומא ס״א ה״א (כיי דחנינן חמן היה משמש עם

 הטהורה ומי). 717.
' [ ! ! • ( ז י ד י ב ה ע ^  יופא ס״א ה״א (טראתתץ ס
א ס״א ה״א (ושעת של מס הכיפודיס משלי °  ץ

 הן קריבץ). 724 ואילך.
 יוסא ס״ב ה״נ (וחני עלה סעםים בארבעה עשר

 וכוי). 787.
 מפא פץ ח״ג (ואפילו סקודש לקודש יהא עטש

 כרת כיי דחנק חסן וכוי). 44ד.
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א ר ב ן ב י שםעו ד י ל ר ו ר ה ז ע ק פ״נ ה״ה >ר׳ ל ר  מ

.1264 . ( י ו כ ן ו דעי א י ל . ו ל ת ר ה ח ח א ל נ  ל

ה ששה ש ו ם ע י מ ע ה פ ט מ ח ה י י ס כ ק פ״ג ה״ה ( ר  פ

.125534 . ( י ו כ ה ו ש ס  ח

ה ת ו פ כ י ל ר ו א ה פ ר פ נגא ב ר׳ חי ץ ה״ה ( ק פ ר  פ

.1255 . ( י ו כ ד ו ח ו יום א ל י פ  א

. ( ח ו י ר ה ו ם ח כ ו ל ו ח ב ב י ח ה כ י ו ה ל אי נ ( ״ פ ח ר ו ב ו ת  כ

.43«3 

י י ל י ס א וכו ת נ ס י ן ס י ר ס ם ן א ת ד ( י ת ה ם פ י ר ד  נ

.284-283 . ( י מ ס ו ר ו י ס  ס

י זנהו ל ח שתו נ ל ס ך ע ט י ה נ י ז ר ה ב ה״נ ( ״  ניטין ס

.867 . ( י מ ל ו ו ס  פ

. ( י מ א ו ע ר א ד ר ב ס ח א א א ד ד ה  ניטין ס״ה ה״ט (

.13425 

ת י ב ה ו ש ן ס ר י ח ה ו ש ר ת ו ה יסים ש ד ס״א ה״נ ( י  מ

.11688 . ( י מ ו ו ע  ד

ן ל ולשו ו ל י ן ח ש לשו ם ש ת ס ח ב ה״א (אהן ה ״ ד ס י  מ

.643 . ( י מ ה ו ר ו מ  ח

ן ו ב ח י י י . כ ד ח ן ב ו ל ב ק א ו ץ הי״ט ( ן פ י ר ד ה נ  ס

.50588 . ( י מ  ו

. ( י מ ה ו ד ו ׳ י א ר מ ו א ס נ ן ת א ס ב ה״ה ( י ח פ מ  ם

.1267 

י פ ו ר ק ב י ע י ב ר א ה (וזד ב ד ו ח פ״א ס ו ע מ  ש

.106288 . ( י מ א ו ח מ י  ח

ם י נ פ ל י ו נ פ ס ל מ ם ת י נ פ א ב מ ט י ד מ ד ב ו ״ ת פ ו ע ו ב  ש

.744 . ( י מ  ו

.448 . ( י מ ר ו צ ו ב ח (בגג שאינו מ ״ פ ה ר ו ע מ  ש

. ( י מ ב ו י ר ק מ ם ו י ס י מ ה ח ח ח א ק ו ל ב ה״א ( י ץ ס  ע

.662 

. ( ח ת ר ו ה שהן י ע ש ן ב ת ו א ר ר ל ח ו ס ץ ה״א ( ץ פ  ע
.281 

ה ט י ח ל ש ר כ ק ו ת ע א צ מ א נ ל ו א ה״נ ( ״ ת פ ח ד ו  ה

.696 . ( י ו כ  ו

 בבלי
א פ ר ם מ י ר ס ו ו א י א ה ץ ל ת ר י ץ א' (של ב ת נ מ ר  ב

. ך ל י א . 94 ו ( י מ  ו

.157 . ( י מ א ו ט ו נ ן ב כ ' מ ׳ א ח ח ב  ש

.7 . ( א י ה ה ד ו ה ׳ י י ר א מנ ה ׳ ( ח י״א ב ב  ש

•18 . ( ו ר הושו ח מ ל ו ו ק ל ח ם נ ו י ו ב ב ) ' ח ט״ו א ב  ש

ד ח י א מ א ו ו ל ה מ י ר נ ו ב א ל ו ד ח י״ח א' ס־י ב  ש

.103 , ך ל י א . 182 ו ( י ו כ ר ו פ א ח ה ן א ח  ט

. 1ג• ( י ו כ א ו ב י ק ׳ ע י ר ר ב p ד p ל ח ת י ב  ש

.218 . ( ך י ר ו צ ע ר א ס ו ' (רשב״1 א ת י״ט א ב  ש

.899 . ( ץ ע י ר ך מ ו ת ץ מ ת ב ו ש ׳ ט ח ב ״ ח ל ב  ש

. 7 1 . ״ ( ן מ ש ן ב ע ב צ ש ח נ׳ א' ( כ  ש

.6550 . ( י מ ה ו ט ו נ ל ה ד נ ס ׳ ( ׳ ב ת ס ב  ש

. ( י מ ן ו י ע ל ב נ י ש נ ס י ס י תנ ע ת ת י א ה ס״ה ה״נ ( צ י  ב

.1008 

.1065 . ( ה כ ר צ ף נ ו ס ב ל ח ס״א סה״נ ( י נ ע  ת

ר ח ו א ס ו ה ו ש ת ל ק ל תו ק ב (שתקנ י י ב ה ״ ת ס י נ ע  ת

.1081 . ( ה כ א ל ם ר ב ו ס א א ה י י ש מ ד ו ס ס ה  ב

ן נ ב ר ם כ ר י ב מ ם ו י ר א ד ת י נ ת ס ה ( ״ ה ת ר ת פ י נ ע  ת

.110930 ,1109 . ( י מ ץ ו ר ו ק ץ ו ל ל פ ת  פ

. ן ת י נ ת ס ה כ ר ח ב ב ק ע ת ה״ה (ר׳ י ת פ י נ ע  ת

, ך ל י א . 1105 ו ( י מ א ו ר כ ו ן ס ו ס י ׳ ס ר ר ס  א

.1108 

ש א ת ר ץ ת ע י ס נ ס א ס נ ׳ ס ר ר ס א ת ה״ה ( ח פ י נ ע  ח

. ך ל י א . 1106 ו ( י מ ש ו ד  ח

ה כ י ר ר ח פ כ ן ב ו ן הו י ח ת ה״ח (שני א ח פ י נ ע  ת

.36080 . ( י ו כ  ו

ד ס ה ל ח ה א ר י ב ם משושן ה א ה פ״א ה״א ( ל י נ  מ

.1123 ,1122 . ( י מ ץ ו י א חנ ת ל א ת י ה מ  ו

ה ס י ט ם ה ו י ה ל ח ו ת ר ס א ל ש כ נ ( א סה״ ״ ה ס ל י נ  ם

.1124-1123 . ( י מ ה ו ר ש ע ד ב ב ל ב  ו

ה ח ו ר ק ם ל י ב ר ו ה ך נהנ ל י א ן ו כ י ס ד ( ״ ב ה ״ ה ס ל י נ  ס

.1149 . ( ח ס ט ח ה י ב  ב

ץ ר ו ס י צ ש ב ר ה ד ו מ ה ל ב ט־' ח ״ ץ ה ה פ ל י ג  ס

.1155 . ( י ו כ ן ו ס ק ח ס  פ

.11 . ( א י י ר י ב י ד ע ב ט ק ת ה״ה ( ה פ ל י ג  ט

.1218 . ( י מ א ו מ ת ע ׳ י ה ה ח מ ו א ( י ת ה ה פ ל י ג  מ

ק ק י ח מ ה ו ט ח ס ל ד ה ב י י ל ח ״ב ( ת הי ה פ ל י ג  מ

. ך ל י א . 1212 ו ( י מ ל ו ק מ ש ה א ר  ב

.1267 . ( א מ ו ס ף ה א א ה״א ( ״ ה ס ע ג  ה

1307 . ( י מ ה ו ג ו ן מ י כ י ר ץ צ ל ו ח ו ו ( ב רה״ ״ ה פ ע ג  ה

. ך ל י א  ו

ה מ ו ר ת ף ב ר א ס ו ל א ו א א ש ב א ץ ה״א ( ה ס ע ג  ה

.1312 . ( י מ ץ ו ל י ב ט ץ ם  א

ת א ׳ ס ר א ד ת י נ ת ׳ יונה פ ר ר מ א ץ ה״א ( ה פ ע נ  ה

.131320 . ( י ו כ  ו

. ה מ ו ר ת ב ש ו ד ו ק ת ב ו ל ע ה מ מ כ ץ ה״א ( ה פ נ י נ  ח

.1320 , ך ל י א . 1313 ו ( י מ ת ו א ' פ  ר

. ( י מ ם ו י ט ו ח ח ה ת א ח ש ם ת ק ב ש א ( ״ ה ץ ס ה פ ע נ  ה

. ך ל י א  1315 ו

ם י ש ת ק ם ש ה ד ק י מ ש ד ו ק ן ב א ד כ ע ב ( ״ ץ ה ה פ ע ג  ה

. ך ל י א . 1316 ו ( י מ  ו

.740 . ( י מ ה ו ס ג ה ב ק ו ל ה ח ח נ מ ב ( ״ ץ ה ה פ ע ג  ה

ם י ת ה ב ל י ב ל ד כ ו ה א י ען ה תמן חג ץ ( ץ ה ה פ ע ג  ח

.1322 . ( י מ ח ו ו ב א ו ס  ס

ה ל י ח ח א מ צ א י ל ץ ש י ע א ם ח י א ה״א פ ״ ק ס ר  פ

.1225 . ( י מ  ו

. ( י ו כ ח ו ח פ ח י ץ א ד ו פ י צ א ד ת י א ב ( ״ א ה ״ ק פ ר  ס

.19945 

ל ם ת ר בשיש ש ח ו ר ס ס א ץ ה״א (מאן ד פ ק . ר  מ

.1244 ,1243 . ( י מ  ו

.1247 . ( י מ ם ו י נ ר פ ת צ ל י ט נ ם ו פ ש א ( ד ץ ו ק פ ר  ס
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. ( י ו כ ן ו ק ז ל שמאי ה ו ע י ל ו ע ר פ א ) ' ץ ב ומא ע , י ך ל י א . 86 ו > י ד ו פ א י ה כ ר ד ה מ י ז ר ז י מ ת ס״ז ב ב  ש
.813 95. ,92!2 

א ק ו נ י א ל ת ו ב ת ר י ת ב י א י ד ת ל מ כ ׳ ( . יומא ע״ח ב ( ׳ ו כ ץ ו ל כ ו י א ע ו מ י נ פ מ ל ת א׳ >תיר ה ת ע ב  ש
.809 . ( י ו כ  ו

ו , א ה ת נ י ע ר נ ו ב ר מ א ת ש ב ת ו כ כ א ( ״ ע  יומא ע״ט ר
. ך ל י א . 813 ו ( י ו כ ה ו ת נ י ע ר א נ ל  ב

.270 

. «ג136. ( ר ו ט ת פ מ ו ש ׳ (לשתי ר ׳ א ת פ ב  ש
.133-132 . ( ב ו מן ט ארנ ׳ ( ת צ' א ב  ש

ו ת ונוזזין ל ל ו נ נ ר ו ת ן ל י ע ר ק מ ׳ מ א פ״נ ב פ א מ ע ר א ד ב י ב ע ק ה ד כ י ר א צ ל ׳ ( ץ א ת ק ב  ש
.267-266 . ( ן  כרישי

א ע״י ו ל ל ל ם ה י ר ב ן עושין ד ׳ מאי ת ב א פ פ  מ

.258 . ( י כו ם ו ר  נ

. ( ת ר ח ת א ע ד ן ל י פ ר ט צ ל ם ב א ׳ ( ת ב א פ ם  ו

.259 

.256 . ( י כ ו כ ך ס כ ם מ ׳ ( ת ב א פ פ  מ

.143 . ( ה י ר ב ח  ד
. ( י זיתי ע א ב ל א ד י זמני, ה ע ב א ר ה ׳ ( ת א ת ק ב  ש

.178 

.20616 . ( ן י ממי ר פ ס ץ ד נ מ ל א ג ל ץ א' ( מ ת ק ב  ש

.244 . ( ל ו ד א ג פ ב פ ר ר מ א ׳ ( נ ב ־ ל ת ק ב  ש

.238 . ( ב ר ע א מ ל ף א ו ר ט א י ל ו ׳ ( ת ק״מ א ב  ש
ל שכן ר כ מ ו ב א ק ע ן י ר ב ז ע י ל ׳ (ר' א ו ב מא פ־ ו . 286. י ( ב ר ע י ל מ ד ע ו מ ע ת ה ש א ר נ ה ץ א׳ ( ת ק ב  ש

.833 . ( ת ב ו ש א מ . שהו ( י ו כ ך ו כ ה ב ך ושל מ ל ל מ ח ש ו נ ו ׳ (חשב ץ א ת ק ב  ש
. ך ל י א . 827 ו ( ץ פ י נ ת ת ה ן א י פ ס ר פ ס ׳ ( א ם״ו ב ס  מ

 I L • . .1 י
. ך ל י א  285 ו

ן יכי'<. ו ם • י £ ! * • ר א פ י ב ״ א• י >לא י ב ו י ס ט ב ־ ־ א ת נ ח ת א ב ץ ב ס ו ק פ י ' '>ע*רה ק א י ^ ״ ת ב  ״

• ו 8 6 3 458. . ( ה נ ט  ק
א .86. • ק ל ת ה ש ד ו נ א ת ב נ ו א ׳ ( ץ ב ה ל כ ו . ס ט ר י ה ב ן ל י ל ן עו י אי א נ ת א כ ס י ל ׳ ( ת ב נ ת ק ב  ש

י ת י ל ב א א ב ם ת ר א ס ו ה א י א ה ו ה ׳ ( ה גץ א כ ו ה ״ ו 1 , ס ג ו . ס ך ד י א . 847 ו ( י ו כ א ו ״ ב ש  ר
. ך ל י א . 887 ו ( י מ . 310 ו ( י ו כ ר ו ב י ס צ א ה ל ו א ׳ (אץ ל ת ב ן י י ב ו ר י  ע

ת ו צ ס ג ה ח ה ב ד ו ן ת י א י ב ץ מ א א י נ ת ׳ מ , י־ט ב ד ע  ^ 1 ב

. « • ״ , « ז י ״ י ״ ^ ך ^ z ב ? י ״ י י ״  ש

> ׳ « א י ל מ « ייז-ו-י י ״ ״ י - « 4 4 , •109L"L ׳ 1 0 8 ו יכי׳<• 9 ת ר י ט ר פ ח א  ל
. ( מ ד א ו נ ר ו ב ר ד א ל ק ח ו ד ו ב ת ח ׳ א ( ה ל צ י  ! י^ייי ב

r 7 ה ! י י ב ד כ ה ו ת ל י ח ד ה כ נ מ י ה ה ל ט י נ ׳ ( א א י ץ פ ב ו ר י  ע
. L 2 2 9 . 

. ( ׳ מ ה ו כ ו ס ן ה ם ס י צ ץ ע ל ט ו ץ נ א ׳ ( ׳ ב ה ל צ י ״ U ב L L י L " ה WM 11u a 7 ו ^ « ״ צ י ו ב א שבישל ל י א י ל ל אי ן כ י ע ׳ , א ב ״ • ט י ח ס  פ
, 8!4ז«. ך ל י א  ,״,,. ,״ 973 ו

.989 . ( י מ ו ו נ ס ט ק א י ל מ ש ׳ משו ץ ב . ^ >-*יד ל ' י ( י כ ה י כ ך ק ח ש  ס

089 , י מ ר ו צ ח ן ה ם ^ ת ל י ץ ב £ ל ב ™ ™ ב ׳ י מ " י י 3 ׳ * ב א ׳ ״ ס ה ס  פ
L, •8•0יי*• 2י" 

! ו ד ו ת ח י ת ב י ל ע ט י כ ם יקיש א ־ >ר,» ׳ י י " 5 י " * ב ״*"׳י ™ " י ׳ ב ס ' 0 ס ־ " י  ״
 5157. י י

.1088 . ( י מ ץ ו ח ר ר ו ז ע י ל א י ^ מ ״ ׳ ב י ^ ת 1 ר " ™ ^ ° T mDatn^V) ' ״ א " ״ 1  י
L ״ . י 1" ״ י י נייבא ל א י ה ל כ ו ח ה ב ל י ע ב מתנ ״ ע ץ ר ם ע י ח ס  פ

.1052 . ( ס מ ת ה ש ו ד ש זו ק ת א ק ר ק ס ב אי > ״ ת ל  ד

ם י ת ז מ ו ה ל י ת ת ה ש י כ כ י ה ס א נ י נ ח א מ ״ ע ח י׳ ס י נ ע  ת

. ך ל י א . 1087 ו ( י מ  ו

. ( ף ס ו א מ כ י י א ת מ ו ד מ ע מ ת ו מ נ ע ת ׳ ( ץ ב ת כ י נ ע  ת

. ך ל י א  1086 ו

ד מ ע א מ מ י ל י י א א מ ד ד מ ע מ ׳ ( ת ב ת כ י נ ע  ת

.1110 . ( י מ ת ו י ר ז ו ש  ד

. ( י ו כ ה ו נ ש ס ב ר מ ש ׳ (שמונה ע ת ב ח כ י נ ע  ת

.873 , ך ל י א  871 ו

ם י ר פ ו כ ר ס א פ ש ״ ע י א כ י ה ס ניא נ ׳ מז ׳ ב ה ד ל י נ  מ

. ך ל י א . 1129 ו ( י מ ץ ו מ י ד ק  מ

.108730 ,108726 . ( ה ל י פ ף ת ס ו מ י ( ב א י ת כ ל י נ  מ

.586 ,575 . ( ת ף מ ר ש  י

.587 . ( י ו כ ע ו ד י ם ל מ ת ב ו ה ם יש ש א ) ׳ ץ ב ם ע י ת ס  ס

. ( י מ ם יץ ו י ס ע ס פ י י א פ י י ׳ ח ׳ (תני ר ץ ב א כ פ  מ

. ך ל י א  37ד ו

׳ מ ר ו מ י ת צ ד ו ב ה ע ת ל כ ר ש ח א ׳ ( ת ב א ל פ  מ

. ך ל י א . 750 ו ( ת ח ת ד מ  ע

א ה ק ר י ש ק ט א ח ש נ ל ו ו ח א ל י ע ב י א ׳ ( א ב ״ א ס ס  מ

.78828 , ך ל י א . 57ד ו ( י ו כ  ו

ץ ש ע ם ת י ר ב ד י ב ת מ י ת א ח ת ת א ׳ ( ׳ א ומא ס  י

. ך ל י א . 781 ו ( י מ ם ו י נ פ ן ב ב י ל ד נ ב  ב

ר פ ם כ ש א ד ו ק ח ה ר א פ כ ה מ ל כ ׳ מ ׳ ב א ם ס ו  י

. ך ל י א . 787 ו ( י מ ה ו ל . M , כ ך ל י א . 787 ו ( י מ ה ו 7 2 
א י ק ז >יא ת * : א מ ם ב ו ח ר ס ל א ב א ה מ ב• , ל - נ י ם נ ״ ב ב ר ״ ק א ו א ^ ב י ח « ס פ י א• . ־ א ס ״  ־

. ך ל י ״ ״ ל . י ( י ב ה ו ד ו ת ה ב י מ א M י . ־ > ו ב  ו
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ה ץ ל ר ת א מ ב ב אשי ר ר ר ס א ׳ ( ת יי א ו ת י ר  כ

.808 . ( י מ ר ו כ ת ז ר י צ י ׳ ל ם ם ו י  ב

 מדרשי אגדה
. ך ל י א . 1292 ו ( , ן ר י א סאי ל י 17 ( ס , ע ׳ , ד ר ס״ב ״  ב

ן א ב כ י ת ת אין כ ב ש צ י 17 מ ס ף ע ו , ס ׳ , ד ד ס״ב ״  ב

.1294 . ( י מ ת ו ס ח ר א ם ל  א

.125739 . ( ת ו ם ת ן ו צ י י 189 (שםא ת ס , וי, ע ר ס״כ י  ב

ל גוים ד ש י ר י ם ל י כ ל ו ה י 476 ( ס , יי, ע ר סס״ז ״  ב

. ך ל י א . 1241 ו ( י ו כ  ו

ה ו ל ה י ב ק א י י 502 (ואין ל ס , ע ׳ , ד ט ־ ס ד פ ״  ב

.21238 . ( י כ ך ו ל ע ה ד ב ם ה ה י ר ל ס  א

ל ו ש ר ו א א ר ה מ ״ ב ק ה ו י 1030 ( ס , ע , אי ת ס ר פ ״  ב

.485 . ( ח י ש  ס

. ( י מ ק ו ו נ י ת ת יץ ב ע ס ו תה נ  שםו״ר ס״א, מ (שהי

.243 

ת ב כ ע ה ס מ י א א (שעשירית ה ״ ע ׳ ק ם , ע ׳  וי״ד ס״ח, ד

.716 . ( י ו כ  ו

. ( ר מ צ ם ל ו ר ם ס ם ו ו א י ב ה ד ש מ ל ס , י״ח ( ב י י ר פ ״ ס  ב

.76098 

ת ו ת ו ב שתי א ת מ ה ׳ ל״ג ( י א ס ש י ת א כ ס ו ח נ  ת

.173 . ( י מ ד ו ח ם א ל ע ה  ב

ם י ס ס ד ׳ ע״א (שעשאו , ט ׳ ' א כ סי ״ ר א ד ח ק י ס  פ

.75098 . ( ר ו ב צ ם ל ו ר ס מ  ו

ש ל ש י מ י י ד מ , ע ן א י ס צ ו , ח ה ד ו ח ל ה ש ע ד ש ח ר ד  מ

.759 . ( י מ ו ו ר י כ ז ה כה״נ ס י ם ה י ס ע ה ס ר ש  ע

 מסכתות קטנות

ת דדץ ו ב  א

ר ח ח ש ו ם א ו ק ס א ס א ב ו ז ח ע״א מ ״ , ל ב ״ ל ב פ ר  נ

.1293 . ( י ו כ ש ו ם א ו ק מ  ל

ת ו ח מ  ש

. ( י מ ל ו ג ר ר ה ח א ה ל ט ס ה ה י י פ כ ב (אינו ב ״  פ״ז ה

. ך ל י א  1254 ו

. ( ל ו כ א ו ב פ חנץ ע ו ו נ י ב ו ר ק א ו ו א ה ל א  פ״ז דדו (

.1263 

.1184 . ( י מ ד ו י מ ז ר ר ה פ א ץ ש כ ע ״  ס״ז ה

ך ו ת ם ב י ח נ א ה ו ח ל א ק ו ל ה ט ו ל נ ב א ח ח״נ ( ״  פ

.1014 . ( י ו כ ף ו כ  ה

. ( י ו כ י ו ב ר , ב ץ ע ם ן ש ב ו ר ד ל ט א ח מ ״ ח ה ״  פ

.106388 

ת י , ב ה ת ש ט ח ה י ב ל ל ו ב א ח ה י ב ל ה ( ד ב ו י י  פ

.1187 . ( י ו כ ם ו ד ו ה ק ת ש מ  ה

1350 

ן ר ה מ א י ש ה ה ש ב ו ש ך ח ו ח מ ש ׳ ( ה ב י ה כ ל י נ  מ

. ך ל י א . 1218 ו ( ץ נ י מ ו ה ר ק ה ס ש ס  ל

ה כ ו ס ס ה ה ש ר ס ח ב ו י ה ל ל ז ׳ מ ׳ א , ל י ט ב ״ ה כ ל י ג  ס

.1166 . ( י מ ה ו י ג פ ל ץ ס ה ב  ל

ו ר מ א ש ר כ ס ו ר א ז ע ל ן א ש ב יא ד ׳ (תנ ק ז׳ א ר  ס

.1231 . ( י מ ן ו ב ה ל ד ש  ס

. הא) י ר ג ב יהא ו י ג מ ת ו כ ר ב ׳ (מאי נ ׳ ב ק ח ר  מ

.1236 

.21185 . ( י מ ך ו כ ץ ב ס י ר ע ץ ס א ׳ ( ק י״ב ב ר  ס

ב ר ע י ו מ א ו ת ב כ ה ר י ב י ח י א ׳ ( ק מ ב ״ ו  מ

. ( י מ ר ו ט ע ט א ו י צ ו ג מ ל ח ץ ש ר ח א ט ה ר  י

.1261 

ד ח ס א ו מ ל י פ ם א י ר ס ו ם א י מ כ ח ׳ מ ׳ א ק כ ר  ס

. ך ל י א , 1255 ו ת ח ה א ע ו ש ל י פ א  ו

ן י ס ו ל ש ה ח ח שיש ל ר צ ע ץ ל י צ ׳ מ ת ב ק כ ר  ס

.1306 . ( י מ  ו

.1288 . ( י מ א ו י ל א ם ט א ר י ב ׳ ( ׳ א גה ח  חגי

.1809 . ( י מ ו ו ל ידי י ב ט ט ן ה ב ׳ מ גה י״ח ב י  חג

. ( י ו כ ן שנו ו י ר ו ב י ח י ב ב ק ב ש ר ר ס א ׳ ( ת א ה כ ע נ  ה

. ך ל י א  1319 ו

ד ע ו מ ת ב ו ל ב ץ א ו א ר מ א ׳ א' (אעפ״י ש ת ד מ ו ת  כ

.1256 . ( י מ  ו

. ( י מ ם ו י נ ת ח ח כ ר ץ ב כ ר ב ׳ (ת״ר פ ת ז׳ ב מ ו ת  כ

. ך ל י א  1182 ו

. ( י מ ן ו י י ן המנ ם ס י ל ב א ם ו י נ ת ח ׳ ( ׳ א ח ח מ ו ח  כ

. ך ל י א  1180 ו

ה ל כ י ה נ פ ל ח ס ס ח ה ץ א ת ב ע ס ) ' ה י־ז א מ ו ח  כ

. ך ל י א . 1187 ו ( י מ  ו

א ק ו ר ן ב ' יוחנן ב א ר ' ל י י מחנ צ ׳ מ ת ב ת ס ו ב ו ת  כ

.41933 . ( ש א ד ל  ו

.84 . ( י ר מ כ ׳ (הוי ס ׳ ב ק ס  ל

. ך ל י א . 298 ו ( ם י ע ר ז ח ה ר א ו מ ש ל ׳ ( ח א ם ר י  ב

ף י מ י א ן ד ו ן מ נ י ק ס י ע א מ א ב כ ה ׳ מ ׳ א ץ ח ר ד ה נ  ס

.1340 . ( י מ א ו ח ל ת ץ ו ר ש י ע  ב

. ( י מ ר ו מ י ז ע ה ס ע ב ת ש ב ע ס ז ׳ מ ת ב ץ ם ר ד ה נ  ם

.97 

.98 . ( י מ ם ו י ח ב ע ש ח ס ז ׳ מ ת ב ץ ם ר ד ה נ  ם

.263 . ( א נ א ס ס א ד ח ק ר ׳ (לשנויי ע ת ב ץ ע ר ד ה נ  ם

ר ס א י ק כ ה א ו י ת ה ח י ת ר י ד א מ מ ׳ ( ב א ־ ה י ו ע מ  ש

.791 . ( י מ  ו

ת ת ב ת א ס ל ה ד ע ר ה ו ל ח ש ל א ע ׳ מ ץ י־ח א  ע

.75514 . ( י מ  ו

. ( י ו כ ם ו י נ פ ל ב ט י נ ל ה ן כ ט י ה ס ׳ מ ם רד! ב י ח ב  ז

. ך ל י א  784 ו

. ך ל י א . 487 ו ( ץ פ י ל ח ם י ש נ ס ס ׳ ( ׳ א ץ ד ל ו  ח

. ( י ו כ ה ו ע י ק ך ח ו ח ע מ י ר מ ע ו ק ו ת ׳ ( ו ב י ץ כ ל ו  ח

. ך ל י א  .898 ו

י ת מ נ ש ב ב י ת ו ל ת ו ש ת ר מ ש מ ׳ ( ץ י״ב ב כ ר  ע

. ך ל י א . 1076 ו ( י מ י ו א ו  ה
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 פייט סה׳ שבת היץ. 693.
 פכ״ב מה׳ שבת הי״ח. 5229, 6230.
 פכ״ד פה׳ שבת ה״ה. 289 ואילך.

 פכ״ה פה׳ שבת הי״ב. 2278.
 פכ״ו מה׳ שבת ה״ג. 228.

 פכ״ו מה׳ שבת היד. 23428.
 פיא מה׳ עירובין ה״י. 413.

 ספ״א פה׳ עירובין. 337.
 פ״ו מה׳ עידובין ה״ו. 42333.
 פץ מהי עירובין דלג. 366.

 פ״נ מה׳ שביתת עשור ה״ז. 809.
 פ״ב מהי ירט הי״ב. 980.

 פ״ה מהי ירט הי״א. 1006.
 טפיה פה׳ ירט. 229.

 פץ פה׳ ירט סהי״ב. 123727.
 פ״ח מהי ירט היב. 1239-1238.
 פ״ב מה׳ חפץ ימצה הי״ד. 516.
 פיה מה׳ חמץ ופצה הי״ח. 522.

 פ״א מה׳ שופר ה״ז. 103915.
 פץ פה׳ שקלים ה״י. 668.

 פ״ב סה׳ קידוש החודש ה״ה. 1034.
 פץ מה׳ קידוש החודש ה״ט. 1026.

 פת מה׳ תעניות הטץ. 1075.
 פיא מה׳ בית הבהירה ה״ת. 116147.

 פ״א פה׳ בית הבחירה ה״כ. 1158 ואילך, 1160.
 פ״ד מה׳ בית הבחירה ה״ב. 776 ואילך.
 פת מה׳ כלי המקדש היץ. 714 ואילך.

 פיא מה׳ ביאת המקדש הץ. 1080.
 פיו סה׳ איסורי מזבח ה״ב. 1159 ואילך.

 פת םה׳ פסולי המוקדשין היט. 672.
 פיו מה׳ מעילה היא. 670 ואילך.

 פיו מה׳ מעילה היץ. 668.
 פיא מה׳ הגעה היא. 1265 ואילך.

 פייג מה׳ טומאת אוכלין היץ. 230.
 פית מה׳ מקוואות ה״ד. 17.

 פת מה׳ רוצח ושמץ היו. 657.
 פית מה׳ אבל הת. 1188 ואילך.

 פיו םה׳ סלכים סהט״ו. 1204.

 פיה״מ להר׳-מ
 פסחים פץ סיט. 5451.

 פסחים פץ מיב. 591 ואילך.
 שקלים פיא סיא, 657.

 שקלים ספץ. 688.
 תענית ספ״ב. 108834.

 מנילה ספ״ג 1147 ואילך.
 מקוואות פת מיא. 17.

 סופרים
 פית הי״נ (והוא בן עשרים אעפ״י שהוא נראה

 כסריס וכוי). 1274 ואילך.
 סי״ח הץ גבן שתים להשלים). 813.

 פכ״א הץ (לילה ויום קורץ, הכל כמנהנ הסדינה).
.11439 

 דרך ארץ רבה

 רס״נ (סאין בא ססקום חושך וכו׳ ססקום טומאה
 וכוי). 1293.

 מזהה
 סס״א (והלשכה וכו׳ וסוכת היוצרים הרי אלו
 חייבות בסזחה וכוי). 719. ,

 פ״ב ה״י (נתנה בשפופרת תלאה אחר הדלת
 ר׳ מאיר סכשיר ו•־׳). 1213 ואילך.

 רמב״ם
 סת מה׳ ת״ת הץ. 1223 ואילך.

 סת סה׳ ת״ת הת. 1201.

 סי״א מה׳ עץ ה״ד. 8543.

 פי״א מה׳ עץ הייא. 103.
 פי״ב פה׳ עץ ה״י. 13836.

 פי״א מה׳ תפילה חיץ, הית. 1153-1152.
 פי״ב מה׳ תפילה הי״ב. 1218.

 פץ מה׳ ברכות היב. 1204-1203.

 פיב מהי שבת ה״ג 25849, 26057.
 פ״ב פה׳ שבת הכץ. 342.

 פיב מה׳ שבת הכת. 345-344.
 פ״נ מה׳ שבת ה״ב. 18251, 18354.

 פת פה׳ שבת הץ. 30.
 פת פה׳ שבת הת. 14354.

 פיט מה׳ שבת הת. 171 ואילך.
 פ״ט מה׳ שבת ה״ט. 138.

 פ״י פה׳ שבת הטץ. !1691.
 פי״א מה׳ שבח הי״א. 17838.
 פי״א פה׳ שבח הטץ. 176.
 פי״נ מה׳ שבח הכ״א. 187.

 פית פה׳ שבח ה״א. 28.
 פית פה׳ שבח חץ. 163 ואילך.

 פי״ז מה׳ שבח הכת. 30632.

 פי״ח מה׳ שבת סה״ה. 1009.
 פיח מה׳ שבח היו. 112 ואילך.

 פיח מה׳ שבת היא. 11972.

 פיח מה׳ שבח היג 125102.
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 ח
.1157 . ץ ׳ ט י ר ס י א ת י ו ו  ח

. י ׳ ה י י ס י אי בנ ח ו ר ז ן אנשי ט ם שבי י נ ה נ י ס ס ו ל י  ח

. 8 6 8 א » ' ד י א »8604; ס י ׳ ל י  1255; ס

977 . א אי י ה ל צ י . 987; ב ת ע״ה אי ב ת ש י  ד

ו בגנזי ת ב ו ש ' 105862; ת ץ א ה כ ״ ; ר ך ל י א  ו

׳ 346. 739. פ , ע ב י ר ח ט כ  ש

 ט
ש י . 1100; ר ד ״ ע ק ' ח י . 59; ס ח ו ' מ י ח ס ר א  ט

ה !1753. ״ כ ׳ ק י ע ס ד ו א . 1146; ט ט ״ פ ר ׳ ח י  ס

ג 124818. ״ פ ק ר ר . 90232; פ ה ro אי כ ו א ס ל ט י  ר

.8462$ . ח ״ ק ח ז ת מ ב ר ו י י א נ ט שמעו ו ק ל  י

' י ה ס י ה פ צ י ; ב ך ל י א . 802 ו ן י ב ו ד ש עי י ף ר י י  ר

.1006 . ץ ב ק ת  ת

.747 . ( ה ד ו ב ע ר ה ד ס ת ( א י  רי״ץ נ

.1025 . ( ת ל ק ת ׳ ת י א ס ״ ה פ ״ נ ר ר ד ט ל ש ב ץ ( א י  ר

-810 . א ״ ל ר ׳ ת י ׳ םק״נ ס צ ו ח ה י ר ר ל ש י ' ה  ס

.811 

 ל

.81739 . י , ה ה י א כ ו ג מ ״ ב ל  ר

 מ
.1192 . ה י ' פ י ת ס ר ץ ש נ י ט ס ״ ר ה  ס

.127116 . י ב ב י ף גיטץ כ ס שי ״ ר ה  ס

ח י ב ה ( צ י . 6204; ב י ב ב י ם כ י ח ס י פ ר י א  ס

. ה אי י ה כ ל י ג י 121. 95222; מ ס , ע ( ה ר י ח ב  ה

. י ח ע״א ב ו ם ב 571; י . נ י גה ז׳ ב י  119891; חנ

. ך ל י א . 898 ו ו ע״א) ד ׳ « ץ ב ץ כ ל ו  6204; ח

; ך ל י א . 188 ו ת כ ת ה ב י ש ה ה פ״י מ נ ש ד מ י נ  ס

. ץ כ ט ה ר י י ה ץ מ ; פ r m ט 965 > ר ׳ י ה ב מ ״  פ

.1261 

.128 . ם ך צ ר ן ע ו ש פרדו ד ך ל ו ר ע ת ה ר ב ח  מ

י 16. 1197. ס י 1. 1272; ע ס , ע ם י כ ח ס י ה  ס

. ' מ י ח ס ו י ג ע ׳ ח . 934; ה - ץ ' ל י ח ס ס ׳ פ ג ה  מנהי

.946 . י ' כ י ב ס י ׳ ח  109040; ה

ב דדט. ל ו ׳ ל ה ץ ם ס פ י ר ל ה ו ע ו ו ו סנ ע ב  ר

.862 

.212 . ץ ס ׳ ר י ף ס ו ס ס ר א ח י מ  ר

 מחברים קדמונים (ע״פ
 סדר א״ב)

 א
; ך ל י א . 363 ו י ד ב ״ ץ ס ב ו ד י ע ו ל ש ו ר י , פ ד ל א  ר

׳ ח ב ס י ס פ י ר ל ה ח ע ו . 417. השנ א אי י ם פ  ש

ס ״ ה ע ל ב ת ע ו . 1136. השג ד ד ח ו ת ס א מ ו  ט

ש י ם ר . 85921; ש ץ אי ה ל כ ו ) ס ם ב ש ו ת כ ) 

.11438 . ה ל י נ  ס

.458 . ה י פ ׳ ש י ן ס ״ ב א  ר

4 ל ' ר י ב ס י ט. 333; ח ׳ חשםי י ע ח״א ס ו ר ר ז ו  א

.55827 

.1310 . ו ר י א ו ד ד ו ס ק י ר ר ל ק ר י ו  א

.976 . ץ ץ ע ס , ר ץ ס ם ר ל ו א , ב י ח ר ז ו מ ה י ל ׳ א  ר

. ת ס ש ' ח י ' חשם״ב. 93558; שם ס י ב ס ל ת ו י ב א  ר

. ך ל י א  941 ו

 כ
. ת נ ק ׳ ח י ף ס ו . 214; שם ס ץ ס ׳ ר י ח ס ר א ח מ  ל

.1119 

׳ י ׳ שנ״ח. 327; ס י . 208; ס ד י ל ׳ ש י ח ס ר א י ט  ל

.768 . א י כ ר ׳ ח י . 942; ס ץ כ ק  ח

.18 . ( ר ב ת י״ח ד ו ת מ ך (פירושו ל ל ן פ ך ב ו ר ׳ ב  ר

 נ
׳ 347). ם , ע ס י ח ע י ה ס ב י גאון ( י א ב ה ים: ר נ  גאו

י ס , ע ( ט ״ ס ר ם ח רושלי י ף ( ס ץ א ה ש  168; ת

. י ה ו׳ ב ו כ ר : ב ג ״ ה ו א ת ל ו פ ס ו  247. 90031. ה

׳ 9. ם ם ע י 3. 1201; ש ס , ע ת ב  7!1169; ש

, ( ם י ש ו ר י פ ה ם ( י 53. 64; ש ס ם ע  2931; ש

י 21. 7111. ס  ע

 ד
.469-468 . ( ה ד ב ח־דוש ל י ע ו י ן׳ ש י ד ת ה ו ש ר  ד

 ה
.1245 . א ל ם ה ר ׳ י ה ץ מ ת פ ו י נ טו י ת סי ו ח נ  ה

. ץ ח י״ב, מ ו מ ח ש ו ס ס ו ח י ה ל ע ב ם ל י נ ק ד ז ד  ה

.59233 

. ב ע״כ . 40; ל ת א ע ״ ו כ , ד ת ו ל ח ת נ ו כ ל  ה

, ב . 993. ד ת ץ ע ג 965; ל ״ ת ע  22813; ל

י .136 497; מ י 131. 26; ע מ י 114. 40; ע ס  ע

י 688. 8435. ס י 179. 965; ע ס  ע
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 ש
׳ י א ס ר א ׳ ג׳. 1189; ו י ף ס ו ת ס י ש א ר ת ב ו ת ל י א  ש

ת ו י מ ר ת ׳ ס״ט. 1; א י ח ס ל ש . 263; ב  ס״ב

.40 . ח ״ כ ׳ ק י ח ריש ס ל ' צ״ג. 279; ש י  ס

.83 . ה (שמד ס״א) ד ו ה ט י ב  ש

.904 . ׳ ׳ א ס מו״ק ט י ר ס ל ר״י ס ו ש ד י ם ל ת  שיטה ל

. ך ל י א ׳ תר״!־). 1186 ו י  רשב״א (שו״ת ת״א ס

. ׳ ץ ב ת ס ב ; ש ך ל י א . 160! ו ׳ אי ת ב מ ר  רש״י ב

ן י ב ו ר . 23638; עי ב ״ ע ; שם ע״ה ס ך ל י א  30 ו

ה צ י ה ס״ח רע״א. 900; ב כ ו . 320; ס  צ״ג א

;1057 . ׳ . 29332; ד״ה ל״ד ב ב ״ ע  ל״ט ס

ו ס ל ח ו י ם ; ה ך ל י א . 1218 ו א ״ ע ה ב״ה ס ל י ע  נ

ת ס״ה ס״ה. 81729. ו ב א  ל

.42 . ( א ״ ׳ ס י  רש״ל (שו״ת ס

ת א׳<. 579; ם ע י ח ס ת פ ו פ ס ו ת  ר״ש סשנץ (

.783« . ם י ש ו ד כ ק ״ ו ת ו ל ס ל ח ו י ס  ה

׳ 298. 208. ס ב ח״ב, ע ו ל ט כ  ש

 ת

, י ׳ ב ק ק ״ ׳ ד״ה ד״י. 89346; ב ת נ״נ ב ב ת ש ו פ ס ו  ת

ת ת ס ו ח נ . 1232; מ ר ס ו ה א י ׳ ד ׳ א ב ב ״  ב

.577 . ( ן ו י א על ״ ע  ר

. ץ אי . 535; כ י ׳ ב ת כ ו כ ר ה ב ד ו ה ׳ י ת ר ו ס ס ו  ת

. ך ל י א . 529 ו  51094; ס״ט בי

.315 . ׳ ב א ״ ץ כ ב ו ר י ״ד ע ת רי ו פ ס ו  ת

. ך ל י א . 1188 ו ץ ת ע ו ל י , ד ן ״ ב ם ר ה ם ל ד א ת ה ר ו  ת

,111 2 2 . ץ ת ח ב ׳ ש ה ם סי״ח ס ״ ר ל ה ח ע ו ך השנ ״ ס  ר

.11128 

 ס
ן יוסי. 722. י ב ס ו י ה ל ד ו ב ע ר ה ד  ס

.768 . ש א ר ם מ ל ו ת ע נ נ ו ה כ ת ה א ד ו ב ע ר ה ד  ס

ת ע״ב. 820. ן ס״ט, כ י ו נ לאו  סם״

 ע
, ר פ ׳ שו . 867; ה ב ״ ע , צ״ב ר ב ל ו ׳ ל ר ה ו ט י  ע

;1128 . ץ , ק״י ע ה ל י נ ׳ ם  ק״א ע״ב. 105862; ה

רט, ׳ י . 489-488; ה ץ ו ע ״ כ , ק ץ ס ר ח ו ע י ׳ ב  ה

.978 . ת  ק״נ ע

.282 . ן ך ס ר ך ע ו ר  ע

׳ 62. ם ף ע ו ; ס 2 י 310. 2 ס , ע ם י ח ע ׳ ה  ס

.3392 

 ק
י 68. ס ר ח״א, ע ע ו א ב י ו , נ ת ב א ר ה ה ל ל ב ק ׳ ה  ס

.778 

 ר
.105862 . ' ק״ב י ח ס ק ו  ר

II 

 מפתח העניינים (ראה נם מפתח המלים)

. א ל א מ ש ץ ו ט : י ה א  אסגושים. ר

.352 . ה ל ו ד ת ג א, ע י כ טו  אנ

נות ביו״ט. 60821. י  אנ

.105 . ( ם ש ח ל ר י ב ענ י (הכנ ק ר ס  א

. י : ד ה א . ר ע ב ר  א

: נשים. ה א . ר ה ש  א

.21240 . ( ה ל ו ע פ ת (נושא ה  א

 בי״ת וזיץ. 277.

.41716 . ( ו , ב ה ב =  ב (

. ם י ת א ׳ ס ב ר ם ת ת מ ו צ י ת : ס ה א . ר ם י ת א ׳ ס  ב

.167 . ( ע ק ר ק ה כ נ די ך ( ב ד נ ל ה ן ע ב  א

.224 . ת ו ל ז ת ק ם ס י נ ב  א

ק (עניינו). 31. ר , ע ק ר , א מן  או

י מ ו ד נ מ ע מ ו ב ת ץ ל ס ז ס ל ה ו כ ם י א ח ( ר ו  א

.21238 . ( ו ח ת ע  ס

.499 . י ק ל ט י א , ב י ק ל ט י  א

.14877 . ״ף) ברי ר ( ט א ו ד א א ט כ י  א

.1294 . ם ל ו ע ו ב נ  אי

. י כו ה ו ל י כ ד א עו : שי ה א . ר ה ל י כ  א

.761 . ( ה ב א (אוםנין ש י ד ד נ ס כ ל  א

. י י ן חד ר ב ז ע : ל ה א . ר י י ד ן ח ר ב ז ע ל  א
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.863 . ת ו כ ו ס ב ה סינין ש ע ב ר א ת ב ו ס ס ו  ה

. כ י ה ו י ב ה ו ״ ר ה ביו״ט, ב ר ו ת ת ה א י ר ק ת ב ו ס ס ו  ה

. ך ל י א  1176 ו

. ך ל י א . 691 ו ה ר ו ב ח ץ ל ו ח ר ס ב ח א צ ק ת ס א צ ו  ה

.77563 . ר ב ם ד ל ע ר ה פ ות ב י י  הז

. י ס רושל : י ה א . ר ה ב ר ה ד נ כ  ה

.56340 . ( ה ב ק ל (לשון נ ל  ה

.6 . א ת י י ר ו א ד א ס י ם ה ל א ל  ה

. ך ל י א . 496 ו ץ ס ח ח ר י כ ס ה ב ס ר ע  ה

.97317 ,6629 . ( ב ל ב ם ש י ר ב ד ש ( ד ק  ה

.95223 . ט ר י ק ב ו נ י ת ת ה צ ח ר  ה

 ז
. 2254׳ 27945, 461, ת י ס ו ו נו״ן ס ס ת כ ב ת כ  זיין נ

.1291 
. ך ל י א . 1136 ו ( ם י י ם ח י ס ה ב ל י ב ה ט כ י ר ם צ א ה ( ב  ז

.60 . ( ה ל ו נ ס ת ( י ר ו ה  ז

.176 . ח) י י ז ל ל ע ה ע ב י ח כ ת ( י  ז

.1967 . ( ן ת ט י ח ס ם ( תי י  ז

.551-550 ,41819 ,185 . ( ן ט : ק ה ל י ב ק ס ב ן ( ק  ז

.109346 . ( ה ר ד ג ה ה ( קנ י  ז

.104 . ( ש ח ל ת ( ט פ ט פ ה ס נ ק  ז

 ח
.232 . ( ת ב ש ל ב ו ט ל ט ש ( ד  ח

. רושלםי : י ה א . ר ר ב ו ע ש ס ד ו  ח

.1099 . ת ס ו ו י ל ה ע נ ע ח ס ה ש ל ו  ח

.704 . ם י ס ח ד ק י ר ר ז ח ם א י ש ד י ק ש ד ק ש ב מ ו  ח

.1196 . ו ל י ח ח , ה ו ר ו ס , א א ר : ק ר ס ו ן א  חז

.1199-1198 . ה ר ו ת ה ל ל ו ע ל ל ו ק א ב י ר ק ן ס  חז

. ו ה י ס ז ה ח ש ע ח ש ס : פ ה א . ר ו ה י ק ז  ח

י ר ס ו ח ס א ב ל ו ש ל י פ א ח ( ב כ ע ה ס ח ס י ד ת ק א ט  ח

.546 . ( ה ר פ  כ

.1202 . ( א ר ו ס ר ו ת י ן ה י י ב (לענ ר ל ב ו א ה ל ם שו כ  ח

. ה ס ר ע : ה ה א . ר ( ו ת ר י כ ס ץ ( ס  ח

.554 . ק ו ר ז ד ל י ח ע ן ש ה כ ח ל ס ס ץ ב ס  ח

ל שיש. 1097. ח ש ו ח ו ל ל ו ע ת א ו ב ב נ ת ך כ ו נ  ח

. ( ת ב ש ל ב ו ט ל ן ט י י ואה לענ ן (השו כ ש מ ר ה צ  ח

.82639 
.17943 . ( ח ב ין ש י ת (לענ ו כ ו ק ת  ח

 ט
. ך ל י א . 274, 1307 ו ( ה נ ו ו ה כ כ י ר ם צ א ה ( ל י ב  ט

.748 ,747 . ה ד ו ב ע ר ה ח ן א ה ת כ ל י ב  ט

.58719 . ה ר ו ן צ ו ע  ט

. ך ל י א . 876 ו ם י ר ל מ ה ש ר א  ב

.97625 . ( י ל ב ב ב ה ר ה י ( ל ב  ב

. א י ב : ה ה א . ר א ו  ב

.718 . ( ה א ר ע ה ם ב א ז׳ יםי מ ם ט א ה ( ד ל נ ע ו  ב

.147 . ( רו ר (שיעו ר ו  ב

.198 . ( ת ל ו ס פ ן ה ל ס כ ו א ר ( ר ו  ב

.27125 . ( ת ל ו ס ת ס צ ק מ ר ( ר ו  ב

.270 . ( ם י ת ר (עניינים ש ר ו  ב

.799 . ל ו ד נ ן ה ש ד ת ה י  ב

.56644 . ( ה ל צ ץ א ע ע ו ט נ ר ל ח ו ם ס א ד ( י ח ח י ס  ב

.1028 . ל א ב ן ט  ב

.180 . א ר ט , ס א ד ט ן ס  ב

.128556 . ( ה י ו ד א ב ק ס י פ א ( ר י ן ס  ב

.455 . ( ח ב ש ן ב ס צ ע ת ל ם (רשו י י י ח ל ע  ב

. ר צ ו ב : ע מ ה א . ר ר צ  ב

.26 . ( ה ב ם ש י ס ר ח ל ( ב ב ה ב ר צ  ב

.1341 ,1333 . א ב ז ו ר כ  ב

.84 . ( ם י ד ח ש י ר ב ס ל ( ז ר  ב

. י ס רושל : י ה א . ר א ר י ר  ב

.801 . ( ה י ת ו א ח ס ו נ ה ( ר ו ת ת ה כ ר  ב

.1220153 . ת א ר ק ה נ ז ם א י נ ה ת כ כ ר  ב

. י ס ל ש ו ר : י ה א . ר ם ר  ב

.1078 . ( ם י ס ל ח ת ם ס ו י ה ב ע ו ש ח א ב ת ( ו ב י א ת  ב

.16240 . ( ב ו ר י ן ע י י ת (לענ ו ר צ י ח ל ם ב י ח  ב

 נ
.448 . ר צ ו ב  a מ

ם. 956. י רושל ל י ח ש ו י ל ע ם ו י  ע

.1063 . ( ר ס צ א ב ק ו ו ת א ל ה ( ח  מ

.186 . ( ן ח ו ה ס  ניזץ (

ם. 1219. י סטי ו נ  נ

 ד
.18046 . ש י ו ר ס ח כ ש ר ד ח נ י י ל  ד

. ך ל י א . 347 ו ( ם ו ח ח ץ ל ו א ח צ ו י ב ת ( ו ס ׳ א  ד

. ך ל י א ה (עניינן). 156 ו ״ ר ח ב ו ס ׳ א  ד

ץ ל ט ל ט ם ס ן א ה ח ס ו ח פ ה ( ״ ר ח ב ו פ ׳ א  ד

.441 . ( ה ל י ח ת כ  ל

. ( ב ל ב ם ש י ר ב ד ש ( ד ק ץ ה י ל ג ע ב ם ש י ר ב  ד

י (עניינו). 31. פ ו י  ד

403 . ( י ס ל ש ו ר י ה א ו ח פ ס ו ח ת גוי (שיטת ה ר י  ד

. ך ל י א  ו

 ה
.9947 . ע ״ ר ה ד ל ד ב  ה

.7123! . ( ש י ד ק ה ל ח ( ו ג ב ר ק א ב י ב  ה
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ר אחר. 7»643. ב ו לקיום עיי ד ם י מ , ס ס  מ
ר חרובה. 36080. ס  כ

ת בכלים. 15620, 158. י ל ס ר  כ
.15310 . ( ת י ל ס ר כ ת ל י ל ס ר כ ת (טלטול ס י ל ס ר  כ

.5826 . ע (טכריע את הערלה) ר  כ
ל כשוף. 8865. ט ב  כשוף ס

 ל=לא. 408, 125532, 1328.
 ל=לה. 39826.

.605 ,237 ,27 . . . ד ש ב ל ב , ו  לבד
ל הנוצרים והסושלסים). 1214. צ  לוט הצדיק (רק א

ה (בקרבן). 625. ז  ל
ר בן תדיי (תריי). 395.  לעז

 לתיתה בפסח. 517.

 מ
ל של אש. 1097. מ  מ

. ראה: מ מבוצר. ד צ מ  מ
.11438 . לה) ה בלי א קראו ם ל י כפרי מ  מנילה (

.g1143 , .(1142ה מנוע ל י ל  מגילה (קריאתה ב
ת ד וחציו בן חורין, אם סוציא א ב  סגילה (חציו ע

 עצמו). 1147.
: קשר סוכסים. ה א  סוכם, ר

.889 .( סף (לא היו אוכלים לפגי תפילתו  סו
 סוקצה. ראה: ירושלםי.

ל חיוגים. 11443. צ  םזיגת יין א
. 11, 427 ואילך.  סחיצה (שיעור רחבה)

מ בתוכן). ו ר י  סתיצות עתר סבי סאתים (אם נתן ע
 350 ואילך.

 סחיצוח עתר סבי סאתים (אם שבת בתוכן).
 349 ואילך.

. 883 ואילך. ל)  סי החנ (חייבין עליהם סשום פעו
לה בשני סוהלים בשבת. !2441.  סי

 םעין (רדייתן). 766.
.538 . לו של סועד) ח בחו ל נ ה בראשו (אם ס כ  ס
. ם) ל (סחולקת לסדקי ב א לתא אחריתי ד  מכי

.118970 
.30 . ( ר ח (בתוך ת ל  מ

י (ערבי). 806. ך הערב ל  מ
 סן (אם ירד ביו״ט). 1023 ואילך.

 סנודה (היכן היא). 776.
 מנחת חינוך (עובדה ביח־). 715, 71540.

.716 . ( ת ב כ ע ך (אם היא ס  מנחת חעו
.11046 . ד (אם הוא מעכב) מ ע  מ

ד (אם היה בירט ובחוחים). 1106, 1109. מ ע  מ

.607 ,5835 . י ״ ת בכי ו ס ל ח ת רד ורייש ס  י
ל זסן שלא זכו אחרים. 491.  יאוש כ

: ננוסטיים. ה א  יודעים. ר
ומי (עיר בא״י?). 1262.  י

 יום הכיסורים (בלי תשובה לשיטת הירושלסי)
.82653 

: סזעת יין. ה א  יין. ר
 ילמדנו שבילקוט ת״ת. 119999.

ל האמנושים. 90-89. צ  ימין ושמאל א
 עיקה (הנקת הקטן). 149.

: הוצאת. ה א  יצא. ר
ר ששת (אביו). 75722.  ר׳ יצחק ב

: י מ ל ש ו ר  י
א נזכר בירושלטי). 699. רא (הדיבור ל  ברי

ם (פירושו). 918. ר  ב
ה (אעה נזכרת בירושלסי). 912. ב ר ה ד מ  ה

בר (פירושו בירושלסי). 1031.  חודש םעו
 כי (אין בירושלסי). 6994.

, בירושלסי). 912.  מוקצה (תומו
ת (בירושלמי). !31. צו  סלי

 סצוות צריכות כוונה (בירושלסי). 1045.
ת מתניתא (פירושו). 375, 1125. ק ל  ס

א (אין בירושלסי). 6995.  ק
 שיעורה (והוא שיעורה, בירושלםי). 313.

 יריחו (עיר הירח). 1027.

לת כהן. : טבי ה א  כהן. ר
.1210 . ס (לנשיאות כפים) ל סו ע  כהן ב

.728 ,721 . ( ל ר ו ל (סתסנה מ  כהן נדו
.724 . ( ם י ת כ ה ך ו ל ס ל (סחמנה ע״ס ה רו  כהן נ

ת של שבעים ואחד). ל (םחסנה ע־פ ב דו  כהן נ
.72425 

. ( ו ת בדה ב ך שלו, אם עו  כהן נדול מעחח חעו
 715 ואילך.

ב עה־כ). 729 ר ע ל (סי השביע אותו ב  כהן נדו
.72941 

י בעה״כ). 723 ואילך. ר ו ק ע ל ת ל (אם א דו  כהן נ

ח באשראי). 72629. ו ק ל (פרו של יוה״כ ל דו  כהן נ
 כה״נ שעבר. 72528.

ר כחבא. : ב ה א . ר א ב כ  מ
. : תושלסי ה א  כי. ר

: עם הכיפורים. ה א  כיפורים. ר
ל שהוא (שיעורו). 131.  כ

ם (בשבת ובירט). י ם הבעל ם שםחוץ לתחו י  כל
.42436 ,293 
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.6481 ,648 . ה ר ו ר צ ו ב י  ע

.1261 . ק ו ש ר ה ו ט י  ע

. ך ל י א . 03 ו ( ע ו ר , א ב ו ן ט ס י ס ב  עיטוש (

.62 . ם) י רושל י ר ( י  ע

.945 . ט ר י ה ב א צ ו ה ב ל ו ר י  ע

.200 ,9 . ה ב י ש ם ח  ע

. ו י ל ה ע נ ע ח ם ה ש ל ו : ח ה א . ר ה נ  ע

.1160 . ח ב ז ס ה ל ר י ת י ס צ  ע

.700 . ם י ס ל ת ש ר ו ת ם ב י צ  ע

.238 . ( ה ל י ו ל , א ף ו ר ט ל ב ( ר  ע

.85 . ( ב ר ו ו ע ס ו כ , א ב ר ע ב ח ( י ב ר  ע

. ע ר : כ ה א . ר ה ל ר  ע

. ה ס ר ע : ה ה א . ר ם ר  ע

. ק ר : א ה א . ר ק ר  ע

א (לשנויי). 268. נ א ס ט א ד ח ק ר  ע

 פ
.30 . ( ר נ ב ל ( ו  ס

. ( ה ר ו ח ח ה א י ר ק ץ ב ק ם ס ם ס א ם ( י ר ס ל כ ם ש י ר ו  ס
.1084 

.1207 . ע ס ת ש ס א ר ו  ס

.33385 . ת י ס ו ר ב יונית ו ת ו ל כ י  ס

.33385 . ן ו לשו ד מ ל ר ל ש ס ל א י  ס

.1184 . ( ת כ ש ת ( ו ש ד ס ח י נ  ס

.511 . ( ך ש ח ח ש ד כ י ל ס ו כ א ו ל ח ו צ ס ח ( ס  ס

524 . ( ה צ ח ס ל י כ ן א י י ל בע״ש (לענ ח ח ש ם  ס

. ך ל י א  ו

. ך ל י א . 622 ו ך ל ס ו ה ה י ק ז ה ח ש ע ח ש ס  ס

.45028 . ן י חס ר השו צ ח ם ב ס י ס  ס

י עניינים. 143, 14354, 189. א בשנ ש י ק ר י ס  פ

ח (שםנן). 27. ו ע ו ק  ס

.7630 . ( ת ב ש ם ב ל ו ט ל ט ס ( י ו ו ר  ס

.6127 . ה ס ה ל ב ) ש ל ז ר י ב ד נ ת מ כ ת ת מ ו א ס ר  פ

 צ
.1857 . ה ח ו ת ת פ ת ץ א ע י ישן ב ב  צ

.1854 . ן ט י ק ב  צ

.14711 . ( ה כ א ל ב ס א ה ( ע י ב  צ

. ך ל י א . 530 ו ם י פ ו  צ

. ר ע ט צ : ס ה א . ר ר ע  צ

 ק
. י ס ל ש ו ד : י ה א . ר א  ק

. ( ה ד ו ב ע זה ו י ו נ מ צ ע ר ל י י ש ל ל ו כ ם י א ה ( ב ו י ס ש ד  ק

.544 

ת ו ב ד נ ל ם ו י ר ד נ ל ל פ ט ל ל ו כ ם י א ר שני ( ש ע  מ

.128040 . ( ם ה ב ב י י ח ת ר נ ב כ  ש

.69353 . ש ד ק ס ח ה י ת ב ו ח ח ס  ס

.525 . ( ח ס ס ב ה ר ע ה ב ח ו ס א ך ל י ר צ ה ( צ  ס

ח ס ל פ ן ש ו ש א ל ר י ל ה ב ס א א י ה ל ל י ח ת כ ל ה ( צ  ס

.525 . ל בסו״ש) ח  ש

. רושלמי : י ה א . ר ה נ ו ו ת כ ו כ י ר ת צ ו ו צ  מ

ת (שימושה). 382, 38300. י פ ו צ  מ

. ך ל י א . 849 ו ( ו ר ו ק מ ה ( כ ו ס ן ה ר ס ו ט ר ס ע ט צ  ס

.511 . ( א ח י י ר ו א ד א ס ו ם ה ח א ס י ס ל ב ר ( ו ד  ס

,1078 . ( ן י פ ל ח ח ע פ ו ב ש ן ה ום ס ה י ז י א ב ח ( ו ר ם ש  ס

.10782 

.32521 . ( ם ו ד ק ה (עניינו ה ו צ ח ס  ס

.867 ,866 ,495 . ה ר ו מ ה ג נ ח  ם

 נ
.12407 . ד ר ו י ס ן כ ד  נ

: זיי״ן. ה א . ר ח י פ ו ן ס ר  נ

ך 6001. ל י א א (עניינו). 593 ו  נ

.242 . ת ב ש ם ב י י י ח ל ע ב יעה ב ג  נ

.242 . ה צ ק ו ס ה ב ע י  ע

ר שני. ש ע : מ ה א . ר ח ו ב ד ם ת י ר ד  נ

. ך ל י א . 26 ו ה ק ל ד ה ט ל ס  נ

.26 . א י ק ד ו פ ק ט ב פ  נ

. ך ל י א . 1176 ו ( ה ר ו ח ח ל ו ל ו ם ע א  נשים (

.260 . ( ד ו י ע נ פ ל ל ת ע ו ד ו ש ח  נשים (

.128 . ( י ו כ ם ו י נ ת פ ו ס ו כ מ  נשים (

0 

.721 . ( כ י ה ו י י נ פ ה ל ש י ר ן פ ו ע ה ט י ס ה א ן ( נ  ס

. ך ל י א . 8 ו ( ח ו ע ו ס ן ב י ר ר ו צ ץ ( ד  ס

ג 82013. ס ־ ה י ב ב ג ש ר ו  ס

.101537 ,27638 . ר ע ש ה ב ט י ח  ס

. י ס ל ש ו ר : י ה א . ר א ח י נ ח ח ם ק ל  ס

.568 . ק פ ס ה ם כ י מ  ס

.909 . ( ל ד נ ס ה ב ח י פ ט ל ( ד נ  ס

.65 . ( ו י ר ס ס ץ ס י צ ד מ פ ו ס ם ל ה ד נ  ס

.100721 ,201 . ( ם ו י ת ה ו צ ח ב ה ( ד ו ע  ס

נה. 246. ן שמו ק כ ס , ס ה ע ב ן ש ק ב ס  ס

.246 . ה ע ש ן ה ק כ פ ן שמונה, ס ק כ ס  ס

.407 . ( ס ו נ א י ד ד ו ך ג ל ס א ל נ ל ב ו ק ה ( ר פ ו ט פ ק  פ

 ע
.35038 . ( י ו צ ה מ י א ה ל א ( ״ ב ש ד ה ש ל ד ו ק ת ה ד ו ב  ע

.415§ ,35705 . ך ו ר א ש ה ד ו ק ת ה ד ו ב  ע
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. ל א ס ש ץ ו ס : י ה א ל ויסין. ר א מ  ש

ו ל י פ ה א ל י ב ת נ א מ ו א ט מ ט ח (איטי מ ל ת ש מ ר ה י ע  ש

.793« . ( ו ת י י ח י ד נ פ ח ל  ס

.796 . ה) ה שנ ת ו א ת ב ו מ ת ל ש מ ה ח ג ל ת ש מ ת ה ע  ש

ה נ י ו א ח ו ל , ש ן ב ר מ ק י חו א ח (שלו ל ת ש מ ר ה י ע  ש

.1338 ,79343 . ( ה ד ו ב  ע

.1072 . ה ר ו ר ת פ ל ס ק ע  ש

 ת
.1283 . ( ט ר י ה ב ח פ י ש ט ל ם ש ש ה ל ב י ר אם ק ה ( ד ו  ח

.1282 ,477 . ח ס פ ב ה ר ע ה ב ד ו  ת

. ת מ ו ק ת : ת ה א . ר ת ו ב ו  ח

.834 . ח ״ ר פ ה ״ ד ע ו ס ל ת ה ל ס נ כ ו ה א ש ח פ ס ו  ח

.860 . ( ר י ע ץ ל ו ח ־ ־ ם ו ח ת ל ' p r o ם ו ח  ת

.8623 . ב ו ם ט ו י ם ב י מ ו ח  ת

.21651 . ה ר ש ע ה ם ל ע ס ם ל י ס ו ח  ח

. ך ל י א . 514 ו ח ס פ י נשים ב ט י ש כ  ח

.1083 . ח שני וחםישי ו י נ ע  ח

.898 . ת ב י ש א צ ו ם ה ב ע י ק  ח

ש חודש. 897. א ר ה ב ע י ק  ת

ים. 219. נ כו ם נ י ס ו נ ר  ת

ה ביו״ט). 243, 529. ת פ י ר ש ה ( ס ו ר  ח

.89825 . ה ל ו ד ה ג ע ו ר  ת

,1119 . ( ת ו ט ו י ד ה ם ל ו ל לת ש ב (שאי א ה ב ע ש  ת

.111962 

6Zvra. 371. 
krav&piuus. 507. 
<&pot,pos. 1229. 

 .ן76־0ןדמ. 503

« ׳ l f « u 9 6  .׳. 1
jtfcyapa. 371. 
6r1d650nos 1300(1. 
rkmusv nk<r' tpurra. 1292. 
ffTv&ap{!. 106. 
ima^puov. 329. 
ifroyp&<pHv robs b<pdakpobt. 141. 
tartpov rpbrepov. 97935. 
XaXafo<p(׳Xa£. 9184. 
abacus. 127. 
Damnatio memoriae. 2818. 
Deus te adiuvet. 9426 
Diesatri. 9945 

. ך ל י א . 521, 528 ו ( ט ר י סתן ב ם (שרי י ש ד  ק

.33385 . י ק ק ש י א ק ה ח ש ס ק ב ח ש ף מ ו  ק

.33385 . ן ו לשו ד ס ל ר ל ש פ ף א ו  ק

: זקן. ה א . ר ן ט  ק

. ש י ק ו ל ס י ג כ : ס ה א . ר ם ו י  ק

. ך ל י א . 69 ו ל ד ג ס ב ם ש ס י  ק

.10464 . ( ת ב ש ן ב ת ב י ת כ ת ( ו ע י ס  ק

.182 . ם ו ת נ ק נ  ק

. ט פ : נ ה א . ר א י ק ד ו פ  ק

.7796 . ( ח ו ט ל ו ב (היו ב ה ז ח ה ב ז ח ס ו נ ר  ק

-327 . ר י ע ך ל ו ס ם ס י ח א ח ס י ב ר ם ת ו ף י פ ר  ק

.328 

ף ישב. 32013. ו ס ב ל ף ו ק ו ה ף ש ס ר  ק

. ך ל י א  קשישין עשישין), קישושות. 61 ו

. ך ל י א . 116 ו ן י ס כ ו ר מ ש  ק

 ר
. ד ר : י ה א  רי״ש. ר

.1173 . ( ה א י ר ק ר ה ד ס ה ( כ ו ל ת ש ש ד ו ש ח א  ר

.1167 . ( ה א י ר ק ר ה ד ס ח ( ב ש ל ב ח ש ש ד ו ש ח א  ר

. ת צ ח ר : ה ה א . ר ץ ח  ר

. ( ו ר ששת (אבי ק ב ח צ י י ב : ר ה א  ריב״ש. ר

. ך ל י א . 1186 ו ן ב ע ה ו ב  ש

. ך ל י א . 1186 ו ת ב ע ה ו ב  ש

. ( ח ו ס ת ה ל א ו כ א ת ל נ ל ס ע ת ( פ ס ם ב צ ת ע ר י ב  ש

.59233 

. ת ו ש ד ם ח י נ : פ ה א . ר ת ב  ש

.185 . ן ט ד ק  שו

. ״ 0 0 . ת י נ ע ת ח ה ל א ט ב פ ה ה ל י כ ר א עו  שי

.21752 . א ל ש = ל  ש

. ( ם ת ל י כ ן א ס ת ח ס פ ת ה ם ח ם ס י א ב ם ה י ס ל  ש

.6356 

.75514 ,755 . 0 ח כ כ ו ־ ה ו י ו ב ת ר כ ז ה ש ( ר ו ס ס ם ה  ש

. ( ן ם ראשו ו י ץ ב ר ו ט פ ח ה ס ל ש ה ל ת (  שסיני ש

.90232 
.904 . ה וחגיגה) י י א ת ר ל ו ג (לעגיין ע ל ת י ש ע מ  ש

. ת שגי וחמישי ו י נ ע : ת ה א . ר  שני וחמישי

.8908 . א ו ב ל ששים ר א ע ו ב  ששים ר
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.3778 . ף ד  נ

.1 . ( ל ת = ר ( ד  נ

נץ. : נבי ה א  נובנין. ר

.443,387 . ת ו י ר ו ד , נ ת ו י ר ד ו  נ

 ניפון. 865.

נץ. 206. ו לי  נ

ות. 540. י  נסז

. ה ס י : ב ה א . ר ה ס  נ

. ף ד : נ ה א : ר ף ד  נ

 ד
.228 . א ק ה ו  ד

. א ק ה ו : ד ה א . ר א ק ח  ת

. ן י נ ק ב י : ד ה א . ר ן י נ ק ס  ת

.459 . ן י נ ק ב י  ד

. ך ל י א . 1331 ו > ע ס ד ת ה ר א י ס ה ל ע ו ס  ד

.92 . ו י ת  ת

. ר ב , ע ק ז : ח ה א . ר ך ר  ד

 ה

.469 ,364 ,363 . י י א א ל , ה י ו א ל  ה

.71 . ן י ס ט ק ס ו נ ו  ה

 הי״ח (=הי״א<. 619.

.71 . ן י דס נ  הנ

.287 . ( ה א ה >=הנה ר א ר  ת

.213 . ס ו כ ר ס  ה

.440 . ( ץ י ר , ח ס י ר ם >=חרים, ח י ר  ה

.69668 . ( ה י י ד ו ה = ה ( י י ו ו ח ת ש  ה

 ז
.106 . ת ר  ז

 ח
.666 . ( ע ל ו ע ר ב ח ר ( ב  ח

.6832* . ( ש ד ח ח ה ר י ש ( ד  ח

.11059 . ( ה ח א = ח (  ח

.116 . ד ו ר א , י ת ד , ו ר א ו ד ו ו , ח ד ר ו ו  ח

.125102 . ל ק י ד ד ו  ח

 א
. י י ר אב , ב ך ר ב : א ה א . ר י י ב  א

.363 . ( ח ם א ב ל ( ב  א

. ת ו י ר ב י : ע ה א . ר ת ו י ר ב  א

.106368 . ך ר ב  א

.6969 . ן נ ן=עו  אנם=אנ

.329 . ר י ו  א

.999 ,68 . ( ת ו ל א י ש בו רי ת ( ו ת ו  א

.1235 . ם ר ו ז  א

. י א ב ה : מ ה א . ר ד ח , א י א ב ח  א

.29435 . ( ם י ו ם ע י ר ח  א

.19945 . ( ה ר ו י = א ( ר י י  א

.466 ,2024 . ( ם א = ץ (  א

.118253 . א ט ס ס י ט ש י  א

.71 . ן י ס ט ק נ  א

.21963 . י נ ק ם  א

.1340 . ו ל י ף א א ־ ו ל י ס  א

.874 . ם י ס ס  א

.279 . ץ ז י ו ט ק ס  א

ג 138-132. ו ן מ ם נ ר  א

. ן י : ראז ה א . ר ץ ז ר  א

 ב
.485 . ה ד  ב

.743 . י ק ר ו  ב

.1213 . ( ץ ל מ = א ( ח ו  ב

.60568 . ( ח י ב = י ( י  ב

.1317 ,740 . ה ם , ב ה ס י  ב

.42842 . ן ב ח י  ב

.870 . ( ם י י ס י ח א י ב = ץ י ת ס י ב = ן ( י ס ו ת י  ב

.1235 . ע י ק  ב

.106268 . י י ב ר א  ב

.116 ,115 . ת י ק ר  ב

 נ
נץ. 196. בי  נ

.12182 . ( ע צ פ ד ( ד  נ

. ת ו י ר ד ו : נ ה א . ר ת ו י ד ו ד  נ

.1079 . ( ל ד ו נ ץ ב ע י ב נ ט ץ מ ל י ד ג , ם ל ד  ג
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ך והילך. 286. ל  מ
 מעיסה. ראה: חמעיסה.
 מצרית (כפיפה). 113.
א בפומיה. 108213. ל ת  מ

 מרדא. 1033.
 מרהטת. 456.

 משומד. 40245.
 משלית. 229.

 משאות. 1029.
 מתן. 1339.

 ב

 נכרכת. 1236.
 נדר (=נשבע). 330, 109142.

 נות. 428.
 נחר. 1363. ׳

 נטל (=התחיל). 1688, 891.
 נער, ניערו. 656.

 נפט. 145.
ל (=הניע). 34828. פ  נ
 נקט (=לקט). 4083.

 נשפים (=נשבים). 129.

.34623 . ך ר ד  חזק, החזיק ב
 חטא. 1340.

ל יה (=אליה). 987.  ח
ק טוב. 1229. ל  ח

 חסעיסה. 503.
 חסוכין, חשוכין. 105, 10573.

.854 ,507 . ה ר ר  ח

ל (=טסל). 992. ב  ט
. g 4 6  טייל81936. ,

 טען (=הרים). 86846.
לוס. 1013.  טרו

 יארוד. ראה: חוורד.
. T D ) . 1 0 9 3 =  יד (

 יהטא. 1340.
. 3 .(43gיאות=) יות 

 יכול (=רשאי). 31464.
 יפה (=חזק). 60718.

 סודסי. 105.

דר. 7735.  סו
 סטיבס. 220.

 סיידין. ראה: ציידץ.
 סכנה. 409.

 םנדקאיות. 354.
 ספננין. 504.

.11322« .1112 . ד פ  ס
.68 . ה (=סבכה) כ פ  ס

.994 ,991 ,578 . ף ס פ  ס
בס. 220.  סקי
 סריקץ. 503.

.34623 . ך ר ד ת ה ד א י ב ע ה  עבר, ל
.37022 ,369 .  עגלה ממל)

 עדשה (כלי). 47.
 עולה, עילה. 5835.

 עיבוד (=חבור). 366.
 עיבריות, אבריות. 110723, 1185.

 עיתין. 1098, 1101.
: עולה. ה א  עילה. ר

בלת. 6768.  כו
.1199 ,744 .( י (=כלפי  כלפג

. ראה: ביסה.  כסא
.134 . ר כ ר  כ

ע (שאל בשלום). 1209. ר  כ

 ל (=לא). 498.
 למ. 134.

 ליטור. 1242.

 מ
ך. 767.  מאלי

.286 . ( ך כ ד (=פה ב כ ב  ס
ל (צורתו). 376. ד נ  ס

, אחבאי, אחד. 187.  סהבאי
 סהםורת. 1235.

, םונבז. 759 ואילך. מ ל ו  ם
ת (םורפית ? ). 445. רבי  סו

 סכחסץ. 285.
.286 . ( ך ך (=סה ל ל  ס



 המלים

.68 . ן י ק ד ר ו , ק ץ ק י ד ר ו , ק ן י ס ק ו ד ר ו  ק

.794! . ה י ל ב ט  ק

.30528 . ( ק ד = ן ( ט  ק

.950 . י ו ר  קי

.13781 . ל ט ס ל  ק

.368 ,30840 . ( ר >=»־ צ  ק

. ל ט ס ל : ק ה א . ר ל ט ס ר  ק

.1363 . ן י ל ט ס ר  ק

 ר
. ה א ר נ : ה ה א . ר ה א  ר

י >=TyVD־). 96222, 12664. ו א  ר

.1235 . ץ ז א  ר

.118• ,10 . ם י ק ר י פ ש א  ר

ב ? <. 729. ה ר = ב (  ר

.1067 . ה י ד ו , ר ה ע י ב  ר

.568 . ( ן י ל י ל (סרג ג  ר

.619 . ש ט  ר

 ש
.1340 . ם א ־ י ש . 

. ך ל י א . 997 ו ( ל ח ש = ל ( א  ש

, שוחין, שואין. 231, 383. ן  שבחי

. ץ ח ב : ש ה א  שואין. ר

ה. י י ו : השתחו ה א . ר ה ח  ש

.696 . יה) ה (=שחי ח י ח  ש

.1094 . ( ם ל ו ע ן ה ר מ י ב ע ה ל ף ( ט  ש

.476 ,3198,4 . ה ר א י  ש

.409 . ד מ  ש

. ד מ ו ש : מ ה א . ר ד מ  ש

.1299 . י  שפו

. ך ל י א . 772 ו ה) י ן השתי ב א ה ( ח  ש

 ת
.1230 . ( ב ח ח = ב ( ה  ת

.129! ,1188 . ( ץ מ ז ה , ל ן י להכ ן ( ק  ת

d x X 0 e 1 5 4 s . 1212. 

dxXottas. 1211. 
•BopojSal. 106208. 
/ S ^ i X W . 1341. 
Prjaaa. 740. 
yvpya&Sv. 131217. 
Savturrffs. 1284. 
*UiphZvov, htip&buf. 1022. 
Seip&s. 102214. 
*Skvb) [rdv] Selva. 93. 
Sta^rtjs. 31. 
S1vX6ffT<aoy. 889. 
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. ך ל י א . 994 ו ( ץ ב כ ע מ ב ( כ  ע

.31570 . ( ף ס ו , ג ת ו = ל (  ע

.1072 . ( ף ל ח = ף ( ל  ע

.68228 . ( ה ל ע = ד ( מ  ע

.331 . ם ד ע מ  ע

 פ
.6446 . ן י ח ל ו  פ

.101 . ה ק ו ה , פ ה ק ו  פ

.2838 . א ח ג ם י  פ

.10 . ( ח ו ק ו נ י ד ח ם ל ס = ה ( ק ו ס  פ

. א ת נ ס י : פ ה א . ר א ת נ ס  פ

. ד ד : נ ה א . ר ע צ  פ

.762 ,761 ,468 . ( ץ א י ק ב = ץ « ע י ק  פ

.297 . ס ק  ס

.1118 . ת ו א ס ד ר  פ

.1092 ,674 . ס ר  פ

.844 . ( ו י ל ג ת ר ל א י ש פ ה ל ( ש  פ

 צ
.125101 . ל ק ר ד א ו  צ

 צרוב. 949.

.195 . ן די י , סי ץ ד י י  צ

.111447 . ח) גרו א (=גרו י י ל י  צ

.822 ,396 ,255 ,211 . ( ך (=רשאי י ר  צ

 ק
.690 . ח ד  ק

.972 . ( ד ס ו א ל מ ו ט י ל = ר ( ד  ק

.1094 . ( ה ״ ב ק ה = ש ( ד ו  ק

.658 . ( ת ו ו ק ה ל ה ( ו ו  ק

.942 . ן י ג ספ ם האי י ל ו  ק

.33165 . ם ם ע ו  ק

.81 . ( י ס ו ר ק ס ס ל י ( ס ו  ק

.11228 . ם צ ו  ק

tinbva. 281. 
kri Kartupwrav. 279. 
t<rxaplT71s. 305. 
 .9420 .1־לןל"$
fanripiais. 1013. 
iinkpax fteKalvat. 9945. 
lacns. 9420. 
Imrapxos. 213. 
x&praXos. 60. 
KaTOupvoav. 279. 
Kepfiuc&piov. 54. 
xcpxls 134. 
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KT]\0)V. 1026. xpo1«pa#ej׳T«. 718. 
Kvr!aT^p. 13731. xp6s. 674. 
xoXias. 942. TvpylvKOi, rvpSlffKos. 957. 

K6\\V(50S 665. p^rup. 1242. 

K6pr1 ["EKT6CXIO$]. 81. <ran£6/uara. 354. 
KopSUcia 68. axd^at. 878. 
Koxkikpiov. 733. <TK4L<POS. 220. 

x6xX0s. 6768. aopis. 1235. 
Kpaariipiov. 1363. ararripts [xpwrov], 679. 

*<TT«^awJ)^aTa. 118268. Kpiyrutbv. 1015. 
ararripts [xpwrov], 679. 
*<TT«^awJ)^aTa. 118268. 

Kvalarup. 406. <m!8As. 220. 
Xcvab/uara. 116. otfov. 9420. 
Xl/3vpvov. 87414. 00־>s. 9420. 
Xuy/16$. 101. ffSxrop. 9420. 
•X1ry71a(T/<6$. 10162. rpobXiov, TpoVKktov, rpvqXls. 1013. 
/ueXtyaXa. 504. 

rpobXiov, TpoVKktov, rpvqXls. 1013. 

pxaoobpwv. 28410. •cidarim. 7736. 
voi)!upov. 1022. liburna. 87414. 
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 לתוספחא עירובץ ס״נ, עסי 100

) כרך כיס (1960-61) של p t אחרי שנגמר הסדור בעמודים של כל ספרי הופיע (באחור 
 Proceedings of the American Academy for Jewish Research ובתוכו מאמרו החשוב
 מאד של הר״מ צוקר: מםפר המצות לר׳ חפץ בן יצליח. רב חפץ מביא שם (סוף עמ, 50):
) תנו רבנן אץ צרץ  ושנתחיל במלחמה ג׳ ימים קודם השבת כאמרם (שבת י״ס א,
 על עיירות של גויס סחות מג׳ ימים קודם לשבת, ואם התחילו להלחם עדנו ובאו על עסקי
ק שהוא, ואסילו ביום השבת, כאמרם ואם החחילו א ף  נסשות מותר לנו להלחם נגדם בכל ז
ת אץ מסםיקץ, וכך היה שמי הזקן דורש עד רדתה וכר. וודאי גמור הוא שהמאמר ב ש  ב
 האחרץ הוא p התוםסתא עירובץ ס״ג (עמ׳ 100, שר 27) ולא מן הבבלי הנ״ל, שהרי המלים
 *אף בשבת׳* אינן בשום נופח של הבבלי שלפנינו, ולעומת זה הן נמצאות בכל נוםחאוח

 התוםסתא (לרבות קסעי הגנתה).
 והנה הםיגנץ בתוםסחא מגומגם מאד, והגר״א ז״ל הגיה בה. אבל אץ ספק שרב חפץ
 פירש את התוספתא: ואם התחילו אפילו בשבת וכר, כלומר, אפילו אם אירע שהתחילו במצור
 בשבת אץ מסםיקץ. וכן צריך לסרש גם באריכות לשץ הספרי (שופטימ פי׳ ר״ג, עמ׳ 239):
ת (כלומר, בשעה שהקיפוה), אין השבת מפסקת ו י ה ה שבת ל ע ר י א  ואם הקיפוה ו
 מלחמתה. ומה לי התחלנו אנו, מה לי החחילו הם, והרי ק״ו הוא. וכשהמלחמה מתחילה שוב
 יש כאן מלחמת הגנה, ואם נעזב אותם סופם שיעשו אתנו מלחמה, עיץ בלשץ המקרא שופטים
/ , י״ב, ובספרי במקומו פי, ר  סס׳״כ (שהיא עושה עמך מלחמה, עד רדתה), שם כ,
 עמ׳ 237, ובמדרש תנאימ, עמ׳ 121. וכן הסביר סירקד בן בבד (תרביץ ש״ב, תרצ״א, עמ׳
 404) גם אח מלחמה יהושע בשבת. ועיץ גם בדברי רב חסץ לעיל שם ריש עמ׳ 50. והתוספתא
 מוכיחה גם על הבבלי הנ״ל, וסירושו שאם התחילו, בדעבד, סחות מג׳ ימים אין מסםיקץ,«

 כסי שהבין בכנזדג בלשץ םאדח ריש סי׳ רנדס.*

 י ועיין בחוספוח שבח ט׳ ב׳ דה ואם ובסיה״ס להר״ס חעניח ספ״ב ומ״ש לעיל, עמ׳ 1088,
 העי 34. ודברי הסרישה בטאו״וז שם קשים, והנע עצסך אדם שחילל את השבת ונסחכן, הרי אפילו
 אחרים סחללים עליו אח השבח בכגון דא, כםסורש בבבלי סנהדרין ע״ב בי. וכנראה שאף הרב

 לא כיוון אלא לעניין הפירוש אבל לא להלכה.
 * הקטעים סלאים פירושים חשובים ונוסחאוח משובחוח. כן, לדונםא, שניט, בספרי (סי׳
 סצ״ט, חוצי הר״א פינקלשטין, עסי 237, שם סי׳ רץ, עסי 238): אל עיר ולא לכרך, אל עיר ולא
ה לך, ח ח ט  לכפר. ובסדרש חנאים שם (עם׳ 121): אל עת ולא לכרך ולא לכפר וכוי, ו
 בםעשה ולא בדברים. ורב חפץ נרם, כנראה, בםדרש: אל עיר. לכרך, ולא לכפר, שכן כתב
 (עסי 55): ועת, הערים הנדולוח והסצודוח הפבוצדוח, כאסרם אל עת ולא לכפר, אלא אם כן
 הם סקדימש ומבקשים ממנו שלש, אז מאמינים להם אם זה בכנות. וכוונת דבריו שאגו צריכים
 לפתוח בשלש לכרך שהוא יכול להוכת בסעשש את קבלת השלש, בסחתת שעריו, אבל כסר,
 אם כוונתו לשלש, ציית לצאת לקראחנו ולבקש שלש, ובזה הוא סוכת את כנות כוונתו. תבריו
 םיוסדש על הסכילחא שבםדרש חנאש. ועיץ לעיל שם בדברי רב חסץ (עסי 29) וס״ש על פיסקא
 זו (העחקחי אח דבריו פחון־ הקטלוג של נויבאועד קווילי, סבלי לדעח סי הוא הסחבר) בקרית
 ספר שית, עסי 328. ועיץ לעיל שם, עמי 12, מה שחטה הר״ט צוקר על רב טעדיה. הדברש
 סבוארש בספרי קרח סי׳ קסת סוף עסי 132, שם פנחס פי׳ קס״ב, עסי 189, שבת סחהרין על
 עשיית הקרבנות כחיקונן. ועת ישנם כפה חרושים דבש באותם הקטעש, ועל רובם עסד לנכון

 הסהדת בעצסו, ואין כאן הסקש להאריך בכך.
1362 
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ן י ל ט ם ד ק ״ ל: ב י כ ״ ע ו י , כ ד ר 13: ב  לתוספתא כפשוטה ח״ג, ענד 60, ש
ם וכו׳. עכשיו נ״ל שאץ לשבש י נ ו ש א ר ב י ו ״ ד ל ב ״ נ י ה ל ב ב ה ב ״ כ / ו ו כ  ו
ל הנוסחאות, והכוונה ליונית: Kpaffriipiov, אבוס [מיטלטל], כלי שנותנים לתוכו את  את כ
Liddell and ה־»־7ז<&ק», את המספוא, את החציר, לבהמה שתאכל ממנו, עיץ במלונו של 

 Scott ערך Kpacrripiov בשם Pollux. והרי׳ץ אפשטץ העתיק מספרו של Pollux את כל
.105 ,  הערך הנ״ל בלשוננו ח״כ (תמוז תשט״ז), עמ

, ק בירושלמי שבת פ״ו שהעתקנו בפנים שם: נהיג רב בקלםטרץ (עיץ בבלי שם נ״ג א  ו
/ והא תני חבל שהוא ו כ  ובדק״ם שם, עמ׳ 104, הערה ר), דתני זכריט יוצאץ בקלםטירץ ו
/ והוא אבוס הוא קרםטלץ, אלא שאבום אינו ו כ  קשור בפרה קושרץ אותו באבוס, באבוס ו
ק בתוםפחא ב״מ פ״ח ה״י: מביא קרםטלץ / ו  מיטלטל. ועיץ גם בבבלי שם קי״ג א
/ ועיץ במשנת תרומות , 268, הערה ה , ובדק״ם שם, עמ , א  ותולה בפיהם. ועיץ בבלי שם צ

, 426, וקרםטלץ לחוד וקרטלץ (סל) לחוד.  ס״ט םמ״ג ומ״ש לעיל ח״א, עמ
כ ה ו צ ׳ ״ ו ת ת ב ו י ר ע א ד ת ל י כ י וכר, מ מ ו ר ק פ ס מ  שם ענד 80: ה
, יהודה בן בתירא אומר שלא ״ א. במכילתא דעריות שם אמרו: ר ״ ו ע , ס ס י י ו  ו
ר ושלא תגדל ציצית ושלא תםסוד קומי שסה. ברם למנהג *שלא תנחור״ לא ו ח נ  ת
 מצאנו מקבילה לא בדרכי האמורי שמנו בתוספתא ולא בשום מקום אחר. ואף משמעותה
 של המלה כאן םתומה מאד, וכבר התקשו הראב״ד והמיוחם להר״ש בפירושה. ואץ מקום
, 453, בפירוש רבינו הלל / במה״ג ויקרא, עמ  להגהה, שהרי אף בםה״מ להר״מ ל״ת ל
 במקומו, ל״ח רע״א, בכולם הגירםא: שלא תנחור. ובפי׳ הראב״ד בטעות הדפום: שלא
 ת נ ק ו ר, אבל מתוך פירושו מוכח שגרם: שלא ת נ ה ו ר, עיין במיוחס להר״ש במקומו,
 פ״ב ע״כ, והוא שלא תנהור הוא שלא תנחור. ונראה שלא תנחור פירושו כפשוטו שלא

 ישמיע קול בנחיריו, כעץ נחירת אדם בשעת שנתו.
Dio Chrysostomus ו יודעים שהגוים נהגו כן. והנואם ק אנ ז  ומתוך הספרות של אותו ה
 בנאומו השלשים ושלישי מטיף מוסר לאנשי מרםום על שמשמיעים קול זה, ומתוך דבריו מוכח
 שהקול הזה הוא מעץ נחירה (tftyicovaiv עיי״ש בסי׳ 33. והוא אומר שאנשי סרםום, גדול
ק משמיעים קול זה, וכשהנך שומע קול זה מן הבית נדמה לך כאילו  וקטן, בכל מקום ובכל ז
.(39 , י ל זה כאילו קול סריסים (שם ס ו  הנך עובר על יד בית בושת (שם םי׳ 36), ק

 ועיץ היטב בערוך ערך קל (קול) ה׳.

Harvard Theological^ אםף הרבה חומר בעניץ זה, עיץ במאמרו היסה C. Bonner 
Clement ,Tatian חל״ה (1942), עמי 1 ואילך, ומתברר משם שהנוצרים הראשונים Review 
 מאלכסנדריה ועוד, גינו נחירה זו. ומכאן שמנהג זה לא היה מיוחד לטרםום אלא שבמקום
Sophronius זה הסרתו על המדה. ולא עוד אלא שהחכם הנ״ל (שם עמי 8) מעתיק מספדו של 
 מדמשק (המאה השביעית) שמביא בשם Porphyrius מצור (המאה השלישית למניין הרגיל)
 מנהג עובדי עבודה זרה להשמיע קול נחירה רעשני דרך החוטם בשעה שהם מקריבים קרבנות
 לעבודה זרה. ולמי זה קול הנחירה אינו קול מתועב של זימה גרידא, אלא גם מנהג עבודה

 זרה ממש.
ק שנינו בשמו״ר סמ״ב, ד: ו מדרש סתום מאד. ו  ובדרך השערה נ״ל שמנהג זה יבאר לנ
] הר שעיר, מה עשו מחרף ומגדף אף הם מחרסים ומגדסים לפני ע״ז (כ״ה בדסום ך ר ד ] 
ב ו ר , עשו ע״ז. ק ה ״ ב  ראשץ). ובכ״י אוקםסורד שם: אף הם מחרסים ומגדסים לסני ה
 לוודאי בעיני שיש כאן תיקץ, שהרי לכאורה אץ כאן גנאי כלל אם בני ישראל מחרסים
/ זד, ענד 9, מעתיק בשם המדרש: מה  ומגדסים לפני ע״ז. ברם בילקום המכירי למיכה ב
. גירםא זו נראית ז ״ י ע נ ס ם ל י ר ח נ מ ר אף הם מחרסים ו ח נ מ  עשו מחרף ו
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 מקורית מאד והיא מסייעת לגירםת הדפוסים, אלא שבמקום *ומנהר״, *ומנחדים״ תקנו
 הםוסרים ע״ס הצרוף הרגיל: מחרף ומגדף ובו׳ מחרסים ומגדסים. ואשר *למחרסים״ נראה
 שאץ כאן אלא ציוד מבטאי (onomatopoeia) לנחירה, דוגמת xpan ברוסיה, נחירה בשעת
 השנה, או xpcutrurna ביונית, צהלה נחסומ. ועיין גם במלונו של בן יהודה ערך חרף זד,
 עמ׳ 1777, ובהערה 4 שס. והוא מחרף הוא מנהר, וכל הדרש מיוסד על דרך *הר״ עשו,
 ודרשו *הר״ כמו *נחר״ חרנאף], חרף, ודרכו של עשו לחרף ולנהר לסני ע״ז, ואף ישראל

. ועיין בעה״ש, ערך נחר, 3.  עשו ק
. תססתי ו ת מ ה ת ב ת י כ ל ש ה ע ו ו צ א מ ו ה א ש י א ה י י נ  שם ענד 300: ש
ה חיחוך זמורה לא נזכרה בירושלמי כלל. ועיין ר ד  כסשוםו של הירושלמי, שהרי ג
. ברם בירושלמי סםחים  במה״ס בביצה שם ס״ה ד״ה שניא ובים של שלמה שם ס״ה סי׳ ר
, מ׳ ע״א, מסורש שברכיבה לא גזרו על שכיחה  ס״ד ה״ג, ל״א ע״א, וע״ז ס״א זדו
). ונראה ,  בהמתו (ועיין גם בתוםסחא ע״ז ס״ב ה״ג, בבלי שם ם״ז א׳ ושבח צ״ד א
 שלא אמרו ק אלא באיסור מכירת בהמה גסה לגד, שאץ כאן אלא גזירה שמא יחזידנה
 לו (לשימח הירושלמי שם), ולא גזרו אלא במלאכה שיש בה חיוב חמאת, וכמסורש לעיל
ח וכד, עיי״ש א ס ב ח ו י  שם (ספחים ל׳ ע״ד, ע״ז ל״ם ע״ד): בהמה גסה יש בה ח
 במסרשים. אבל בישראל שרוכב על גבי בהמה אץ כאן *למען ינוח שורך וחמדך״,
ח סי׳ ש״ה.! ועיין ד״מ דסכ״א מה׳ שבח ובמ״מ שם שציין ד ק בב״י א  כעץ סברה מ
 לסי׳ הרמב״ן על ההורה (ויקרא כ״ג, כ״ד). ועיין במכילחא משסםים ס״כ, עמ׳ 331,
א סי׳ דנ״ז, עמ׳ 338, ובהערה 2 ד  ובתוםסות שבת קכ״ב א׳ ד״ה מעמיד, ובראבי״ה ו
, י׳, עמ׳ 151, ובמדרש תנאים, עמ׳ 22, ומ״ש הדמ״מ ,  שם. ועיין במכילתא דרשב״י כ

ש יהרו כ׳, י׳ עמ׳ ע״ח, הערה דם״ו. ד ח  כשר ב

 « ובחי׳ הרשב״א ע״ז ט״ו אי: והולכה משא בחצר לא מיקרייא מלאכה דנתוש לה (כלומר, משום
 לטען ינוח) וכוי, ועיין בשרה הדיב״ש טי׳ כת. והוא לשיטה הבבלי, כססורש שם בשבח ק1״נ בי,
 שאפילו בישראל עצסו אץ איסור. ובצסנח פענח רסיכ מה׳ שבת כתב: והנה נ״ל דהעשה לסען ינוח

 שייך אף למת חי נושא את עצמו וכוי, עיי״ש, ולא נתחוורו לי דבריו ז״ל בשיטת הבבלי.
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